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فريق العمل 
المشرف على تحقيق كتاب اإرشاد الساري لشرح صحيح البخاري! 
المقابلة 


توقيق متحعود تكله محمد زياد شتعبان > فرح نصري شيخ البُزُورِيَّة - خولة أحمد الذروبي 


خُلود محمد العمر - فاطمة محمود الحمصى - آمنة وجيه المصري - هدى محمد إِيْبش 
التحقيق والتعليق 
عبد الرحيم محمد يوسفان - د. محمد عيد المنصور - محمد فواز مَدیْنه - د. عدنان بن علي خضر 
محمود عبد المولى - د. بسام محمد الأحمد الشيخ - رشاد عبد الكريم السَیْروان 
القراءة الأخيرة 
التنفيذ والإخراج 


آیمن سلیمان الاك - عبد الخالق علي توف - فراس محمد زكي الرّواس 


المشرف على موسوعة اصحیح البخاري» 
د. بكر بن محمد فضل الله البخاري 
المراجعة العلمية 
أ. د. أيمن السيد بَيُومي - أ.د. حسين عبد المنعم بركات - د. أحمد بن محمد الجندي 
د. صلاح الدين زيظرة - د. عبد الحكيم محمد بلمهدي - د. محمد عبد السّتار أبو زيد 
د. نقيب أحمد تصير الذین 
إدارة المشروع 
د. زاهر سالم بلفقيه - د. هاني محمد سلامة 


الحمدٌ لله رب العالمين» وصلَّى الله وسلّم على نبيّنا محمّد وعلى آله وصحبه أجمعين. 

أما بعد؛ فإن «عطاءات العلم» بيت خبرة في تطوير البرامج العلمية الشرعية ورعايتهاء 
وتمكين العاملين فيهاء وهي تسعى إلى الارتقاء بالجهات والبرامج العلمية الشرعية بطريقة 
منهجية» وصولا لتحقيق مقاصد الشريعة وترسيخ القيم الإسلامية. 

لقد نهضت «عطاءات العلم» منذ تأسيسها بعدة مشاريع نوعية وفق منهجية احترافية 
صممتها خصیصا لصناعة المشاريع العلمية الشرعية» بين دراسات علمية محكمة» ونصوص 
تراثية محققة» وبرامج تطويرية متخصصة وموسوعات علمية إلكترونية متميزة» وسلسلة 
إصدارات كوكبة من الأئمة الأعلام» وغيرها من المشاريع والبرامج ذات الاثر العظيم والنفع 
العمیم. 

ویطیب «عطاءات العلم» أن تقدم لأهل العلم وطلابه والحریصین على تراثه هذا الإصدار 
العلمي الجدید ضمن سلسلة اصدارات «موسوعة صحیح البخاري»» وهو کتاب (إرشاد 
السّاري لشرح صحیح البخاري» للعلامة المحدّث آبي العبّاس آحمد بن محمد القسطلاني 
(ت ۰6۹۲۳ والذي يعد من أفضل شروح «صحیح البخاري»؛ لجمعه عددًا من المحاسن. 
کاعتماده على نسخة الحافظ اليُونيني من «صحیح البخاري»» وسلوکه آسلوب الشرح 
المَرْحِي الذي يقتضي أن لا يغادر شيئًا من الکتاب دون شرح» وإيداعه فيه خلاصة الشروح 
التي سبقته بعبارة سهلة رشیقة» مع زيادات ومناقشات وفوائد وتنبيهات. 

وقد سبق لا ني عام (۱8۳۷) أن أدرجنا الكتاب ضمن الإصدار الأول من (موسوعة صحيح 
البخاري» الإلكترونية -الموسوعة العلمية الكبرى الشاملة لروايات «صحيح البخاري» 
وشروحه وحواشيه والدراسات المتعلقة به- مقابلا على ثلاث نسخ خطيّة» منها نسخة العلامة 
المحدّث إسماعيل بن محمد العجلوني (ت ۰۱۱۱۲ ونسخة منقولة عن نسخة أبي العزٌ أحمد بن 
أحمد العجمي (ت ۰)۱۰۸۲ وبشَّرْنا بقرب صدور الكتاب مطبوعًا عام (518١ه)»‏ وکتا أنهينا 
تحقيق الكتاب وصّه في (11) مجلّدَاء ثم ير الله تعالى الوقوف على نسخة أبي العرٌ أحمد بن 


أحمد العجمى بخظه» وعليها حواشيه النّفيسة» وصرنا بين خيارين: لمّا طباعة الكتاب على 
حاله» ثم إخراج طبعة ثانية محلاة بحاشية ابن العجمي » ولا تأجيل الطباعة وإعادة العمل على ما 
استجدّ لنا من التسخ» وما سيقتضيه ذلك من تعديل طريقة التّحقيق وإعادة صف الكتاب مرة 
أخرى؛ فآثرنا -نصيحة للكتاب وطلاب العلم - إعادة العمل غير مُبالين بما يبع ذلك من الجهد 
والوقت والمال» وقد كان ذلك والحمد للّه» ثم أحلنا الكتاب للقراءة والمراجعة من قبل جماعة 
من المتخصصین, فقزئ ثلاث مات للتأکد من سلامة التّكّل واستقامته. 

وها نحن نزف الکتاب للمكتبة الحديئيّة ولطلاب العلم في (20) مجلَّدَاء والله نسأل أن يبارك 
ومؤسسته الخيرية على الرعاية المباركة التي أثمرت هذا المشروع» ولدار الكمال المتحدة على 
تایه بایان UE EN‏ ل A‏ ات 
الذي يستمر ثوابه ولا ينقطع» والحمد لله ولا وآخرّاء وصلَّى الله وسلّم على نبيّنا محمد وعلى آله 


وصحبه أجمعين. 


عطاءات العلم 


سسا سے 
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الحمدٌ لله المُتفرّد بالعرّة والکمال, الأوّل الآخر الظاهر الباطن الكبير المُتعال» والصّلاة 
والسّلام الأتَمّان الأكملان على رسوله المبعوث لإخراج الخَلق من ظلماتِ الضلالء 
والمأمور بتبلیغهم وتعلیمهم وارشادهم إلى طريق ال بالهداية إلى شتن الخیر لي الاعتقاد 
والژقوال والأفعال. وعلی آله وأصحابه خير صحب وآطهر آلٍ» وعلی التّابعين لهم با حسانِ 
الی بوم ا تعالی جمیمّا نی آنعم الطادل: 

آما بعد: 

فقد تنوّعت آشکال عناية أكمة المسلمينَ وعلمائهم على مَرّ العصور بصحیح الامام أبي 
عبد الله محمّد بن إسماعيل البخاري ر؛ بين مُستخرج عليه» ومُختصر له ومُنتق منه وشارح 
ومُعلّقٍ عليه ومْترجم لرجال اسانیده» وقد EE‏ المُبارّكة الطَیَبة وشات 
حت تا من جه الي ار وراد مت الاک عق لون ر إلى ارت امن 
مَعين الرّواية والدّراية المُودعة في تضاعیف هذا السّفر العظيم» وبَّت -من جهةٍ أخرى- حول 
جياض «الجامع الصّحيح) سورًا منیعا يرد سهام المُريبِينَ وغمزات المُزتابين. 

وقد كان منهج الإمام البخاريّ يلل لد الذي انّبعه في صياغة تفاصيل كتابه -من اعتماد 
على التلويح دون التصریح. وإيثارٍ للإشارة على واضح العبارة - ليشحذ ذهنّ قارئه ليستنبط 
المعاني وليحفّز مطالعه ليستخرج الفوائد؛ لیکون شریگا له في الفهم لاملا للمعلومات 
فحشب. حتى غدا ذلك المنهج هو الدّافع الدّئيس والمحفر الأساسّ لتناوب العلماء -خلال 
الأجيال المُتعاقبة- على شرح «الجامع الصّحيح)»؛ إظهارًا لغوامض إشارات البخاري؛ 
وتبیانا لخفايا تلميحاته. 


(۱) انظر جردا لتلك الجهود في «تاريخ الأدب العربي» لبروكلمان: (178-17/17)» و«الفهرس الشامل للتراث 
العربي الإسلامي | لمخطوط» قسم الحديث (۵۱۵/۱ -۰)۵۷۳ واإتحاف القاري بمعرفة جهود وأعمال العلماء 


على صحيح البخاري» للشيخ محمد عصام عرارا لحسني حفظه الله. 


طلية ا ی 488 اراد الخاري 

ومع كل تلك الجهود الحثيثة کب العلامة ان خلدون يك - في أواخر القرن الشامن للهجرة 
قائلا: فأمّا البخاري... فاستصعب الئّاس شرحه واستغلقوا منحاه؛ من أجل مایحتاج إليه من 
معرفة الطرق المُتعددة ورجالها من أهل الحجاز والشام والعراق» ومعرفة أحوالهم واختلاف 
الناس فيهم» وكذلك يحتاج إلى إمعان النّظر في التّفقه في تراجمه؛ لاه يُترجم التّرجمة ويُورد فيها 
الحديتٌ بسندٍ أو طريقء ثم يُترجم أخرى ويُورد فيها ذلك الحديتٌ بعينه لِمَا تضمّنه من المعنى 
الذي ترجم به الباب» وکات ف ترجدة وترجمة إلى آن یتکرر الحدیث في آبواب کثيرة بحسب 
معانیه واختلافهاء ومن شرّحه ولم يَستوفي هذا فيه» فلم یرف حقّ الشرح» کابن بال وابن 
هلب وابن النيْن ونحوهم ولقد سمعث كثيرًا ین شيوخنا ر يقولون: «شرح كتاب البخاريّ 
قو علی اده ايفتون أن حذا من علماء الامة لم جر ما یجب له من ال رع بهذا الاعتبار. 

ویبدو أنَ هذا لین هو الذي أثار الحافرٌ في الذَمَم الرّكيّة لأبناء القرن الشامن والتّاسع فتضوا 
لوفائه؛ فوضعت الشُّروح الحافلة ل«الصّحيح» التي احتوّت على مقاصد ماسبقها من الشّروح 
والتّعليقات» وأضافت إليها كثيرًا من البحوث والتّحقيقات» وكان أبرّز تلك الشّروح وأشهرها 
ذكرًا بين العلماء وأبعدها صیتا في الآفاق: «فتح الباري» للحافظ ابن حجر العَسْقَلانيَ» واعمدة 
القاري» للعلامة بدر الدّين العَينيئ» وبين منهّجيهما اختلاف يُكمّل بعضه بعضًا(". 

وفي ظلال هذين الشَّرحَين المُبارَكين خصوضا -وفي کح غيرهما من الشّروح عمومًا- نشا 
الحافظ العلامة شهات الدّين آبوالعباس خمد بن جد بن أي بكر المَسَطلّارة لله فلاحظ يعبقريته 
له احتياج طلبة العلم إلى شرح يجمع فوائة الشّروح السّابقة ويُلَخّصُها بعبارة سهلة المأخذ 
قريبة العرمى» ولم یت نظره الدِّيقٌ لاح السابقين عانّوا كثيرًا من قضية ضبط ن 
«الصحيح»؛ وان کته «الجامع الصَحیح)؟ التي اعتنى بتصحيحها ومقابلتها وإثبات فروق 
الرّوايات فيها الحافظ شرف الدَّين اليُونِينئ (۷۰۱-۹۲۱) لله - نسخة متفرّدة في هذا الباب» وقد 
حظيّت بالقّبول لدى العلماء وتداولها المّللبة» فارتأى الحافظ الَسطلانی أنَّ هذه السخّ هي 


)١(‏ «مقدمة ابن خلدون»(202/2)(ط شبُوح). 
() للدکتور جاد الرّب أمين عبد المجید دراسة جيدة في المقارنة بين منهجیهما» صدرت عن دار المحدّئین 
بالقاهرة» ضمن سلسلة الرسائل الجامعية برقم : (۵). 
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الجديرة بأنْ یْجدل على حواشیها ذلك المَرح المرجو؛ فشرع فیه وصئّف كتابه : «إرشاد 
السّاري لشرح صحيح البخاري» فأتمٌ به ما قصدّه السابقون» فحُقّ لحاجي خليفة ال أن يقول 
و على عبارة شیوخ ابن خلدون: «ولعل ذلك الدّين قضي بشرح المحقق ابن حجر 
والقَسطلانیع» والعینیع بعد ذلك»(). 

وقد لقي کتابه «إرشاد السّاري لشرح صحیح البخاري» رواجا وتبولا منقطع التظیر لدی 
معاصریه فمّن بعدهم؛ قال عنه العیدٌروش لل : أعطي السعدّ في قَلَمِه وکلمه؛ وصَّئّف المصانیف 
المقبولةً التي سارّت بها الوُكبانُ في حياته» ومن أَجَلّها شرخه على «صحیح البخاري» مَجَا في 
عشرة اعفار اا له خن شروحه واجعغها لكشي وقال العلامة عبد ای الاي 
(وکان بعض شیوخنا يفضّلَّهُ على جميع الشروح من حيث البمع» وسهولة الخذ والتّکرار 
والافادة وبالجملة فهو للمُدَرس أَحسنْ وأقربٌ من «فتح الباري» فمّن دونه" انتهی. 

وقد رسخ هذه الکانة لالإرشاد السّاري» -إضافة إلى ما تقدّم - المکانة التي حظي بها مؤلفه رل 
في الأوساط العلمية بين معاصریه؛ فقد أثنى عليه شیوخه قبل آقرانه» واعترّف له بأصالة المعرفة 
ورسوخ القدم في العلم -طلبّا واعتناءً وتبليغًا وأداءً- الكبّارٌ من معاصریه کالحافظ السَخاوی 
وغيرو» ولْحّص القّولَ في وصف حاله العلامة العَيْدَروس رلله؛ فقال في ختام ترجمته: وبالجُملة 
فإنّه كان إمامًا حافظا مُتقًَا جلیل القدر حس التّقرير والتّحرير» لطیف الاشارة بلِيعٌ العبارق 
حسنَ الجمع والتألیف: لطیف التّرتیب والترصیف. كان زينةً آهل عصره» ونقاوة دوي دهره» ولا 
یقدح فيه تحامل معاصریه علیه؛ فلا زالت الأكابر على هذا في كل عصر يِب انتهی(؛). 

کان ‏ شدید الحرص على الاستفادة من كل الجهود التي سبقعه في خدمة (صحیح الامام 
البخاری»؛ لیلتقط منها الفوائد فیلخصها ویودعها في (إرشاده»» ولا یتوانی عن التّقل والأخذ 
حتی من معاصریه غير مُبال بما جلبّه عليه هذا التواضع للعلم من إشكالاتٍ؛ قال العلامة نجمُ 
(۱) «كشف الظنون» (۱۳۹/۱). 
(۲) «النور السافر(ص۱۱۳). ونقل هذا النص في «شذرات الذهب» (۰)۱۷۰/۱۰ و فهرس الفهارس» .)٩۸/۲(‏ 


(۳) «فهرس الفهارس(۹7۸/۲). 
0( (النور السافر» (ص ۰)۱۱۳ ونقل هذا النص في «شذرات الذهب» (۰)۱۷۰/۱۰ و «فهرس الفهارس» .)٩۸/۲(‏ 


طليئة ای 403 اراد انکاري 
وألّف شرحه على «البخاري» قبل أن يؤلّف شيخ الاسلام القاضي زکریا شرحه علیه. وکان 
يقول للشیخ عبد الوهاب الشْعراني: «َخضرٌ عند شيخ الاسلام شرحي. فمهما وجدته 
خالفني فيه فاکتبه لي في ورقة». فکان يكتب له آوراقا ويجهّزها إليه» وتارة يرسل الشیخ 
خادمَه فيأخذهاء وقال له مرةً: لا تغفل عن كتابة ما يخالفني فيه الشیخ. فإِنّه لا يُحرّر الکتاب 
إلا الب ولا طلبة لي. 


بناء علی کاء هذا آدرك العلماء قير نهذ انلقف ال ن فاععَتوا به وحَرضُوا عليه تحصیلا 
وتدريساء وتتابعوا على خدمته -شرحا وتعلیقا وفهرسة - على تعاقب الأزمنة وتوالي الأجیال» 
رن آن جاءت التَوبةَ لعصرنا الحدیت. فکان الوفاءٌ لهذا الثرات العزیز مُمتّلا بالحرص عل 
طباعته ونشره بين طلبة العلم» وقد نال کتاب «إرشاد السّاري» حظّه من هذا الوفاء؛ فأعيد 
طبعه غَيْرَ مرة بالمطبعة الکبری الأميريّة ببولاق في مصرء ثم طبعٌ في بیروت ودمشق اعتمادا 
على الطبعة البو لاقیّة. 

لكنّ هذه الصلبعات -جزی الله القائمين علیها كلّ خير- لم توف هذا الکتاب حقّه من 
العناية والتّحقيق؛ فلم ُثبّت نص «الجامع الصّحيح» فيها على وَفْقٍ السّياق الذي اختاره 
القسطلانئ» ولم دَق فروق الرّوايات التي ذَكّرها على أصول مُعتمدةٍ من النسخة اليونينيّة 
للصّحيح» إلى غير ذلك من عدم توثيق النُصوص والثقول بأصولهاء ووقوع التصحيفات 
والتّحريفات» وعدم معرفتنا للأصول الخطية للإرشاد التي تمت المقابلة عليهاء ولا قيمتها 
العلمية -علی وفق المنهج الذي كان متَّبَعّا في تلك الأيام- وهذا ما حدا بنا إلى إعادة طبعه 
مخدومًا بما يليق به وبمکانته» متخاشين في عملنا الانتقاداتٍ الالفة الذكرٍ على أساس من 
منهج علمئئٌ رصین سيأتي وصف تفاصيله قريبًا. 

هذاء ونسأل الله تعالى التّوفيق والسّدادء وأن يتقبّل منّا هذا الجهد المتواضع في خدمة سُنَّة 
نبيّه اشام بقبولِ حسّنء وأن يجعل عملنا هذا -بفضل منه- نورا حاديًا يأخذ بنواصينا في 
الدّنيا إلى ما يحب ويرضى» وضياءً هاديًا یسلّك بنا في الآخرة إلى دار السّلام» مع هل كرامته 
الذين آنعم عليهم من النّبيين والصدّيقين والشهداء والصّالحين» وحشن أولئك رفيقًا. 


(۱) «الكواكب السائرة» .)١125/١(‏ 


اراد لساري 11 طليعةٌ اة 


طليعة التحقيق وتدور على ثلائة مباحث 

المَبْحَت الأوّل: التعریف بالمؤلّف الامام شهاب الدّین القسطلاني 
واشتمل على ثمانية مطالب : 

المطلب الأول: الاسم والنسبة. 

المطلب الثاني : الولادة والتَشاة والاسرة. 

المطلب الثالث : شیوخه. 

المطلب الرابع : نشاطه العلمي والوظيفي. 

المطلب الخامس : تلامذته. 

المطلب السادس : ثناءٌ العلماء عليه يلله. 

المطلب السابع : وفاته. 

المطلب الثامن : مؤلفاته» وما تسب إليه وهما. 
المَبْحَث الثاني : التعریف ب (إرشاد الساري لشرح صحیح البخاري 
واشتمل على اثني عشر مطلبا : 

المطلب الأول: الاسم العلمي. 

المطلب الثاني : وقت التأليف. 

المطلب الثالث : آهمية التَّألِيف وسببه. 

المطلب الرابع : موارد الامام الَسطلّانی في الارشاد. 

المطلب الخامس: نسخة الصّحيح التي اعتمدها الحافظ القسطلانئ» ورواية الصّحيح 

التي آقام علیها شرحه. 

المطلب السادس: أسانيد العلامة القسطلانئ إلى صحیح الامام البخاري. 

المطلب السابع: منهج الإمام القسطلانئ ف (إرشاد السّاري». 

المطلب الثامن : مقدّمات «إرشاد السّاري». 

المطلب التاسع : مزايا كتاب «إرشاد المّاري». 


A‏ اقيق 12 إرقادالكاري 
المطلب العاشر : ثناء العلماء على إرشاد الساري». 
المطلب الحادي عشر : جهود العلماء حول (إرشاد السّاری». 
المطلب الثاني عشر : طبعات الکتاب. 
المَبْحَث الثالث : النسخ الخطية المعتمدة ومنهج التّحقيق 
واشتمل على ثلاثة مطالب: 
المطلب الاو : وصف النسخ الخظّيّة المعتمدة. 
المطلب الثاني : منهج التحقيق والتعلیق. 
المطلب الثالث : نماذج النسخ الخظّيّة والمطبوعة المعتمدة: 
١‏ - نماذج من خط الحافظ المَسطلانی. 
؟ - نماذج النسخ الخطيّة المعتمدة في تحقیق «إرشاد الساري. 
ند نماذج للطبعة البولاقية الأولى والسابعة. 
٤‏ - نماذج من الطبعة البولاقية لکتاب «نيل الأماني في شرح مقدمة القَسطلاني». 


ارکتاد التتاري « 13 » بلي E‏ 


المنبحث الاوّل 
التعریف بالمولف الم مام شهاب الدين القسطلانی 
حظی الإمامٌ القسطلانئ يِل بنصيب وافر من الاهتمام؛ فقد ترجم له من عاصره فمّن 

بعدهم إلى یومنا هذاء وأجمعت کلمتهم على الثناء علیه(). 
المطلب الأول: الاسم والنسبة. 
هو الإمام العلامة الحافظ الجامع المُقرئ المُحدّث الواعظ الفقيه شهاب الدّین أحمدٌ بنُ 

دا ید اقلا ا 

الشافعيئٌ المذهب. 
اتفق العلماء علی نسبته: (القسطلانیع)» واختلفوا ی المدينة العى ينقت الیها» هل هي 

َسْطِيلِيَّة الافريقية في غرب قَفْصّة(؟ -وهي الیوم بالجنوب الغربي من البلاد التونسية - أو 

قَسْطَلّة الأندلسية» وقطيلية بلد بها(* وهي الیوم مقاطعة (قادس) بإسبانيا؟ 
والرّاجح أنَّه من قَسْطِيلِيّة الإفريقيّة الُونسیُة*» فقد نسب نفسه يلك فقال: «المسطلانيه 

اللَورّرئ» وتَؤْرّر كانت عاصمة منطقة قَسْطِيِلِيّة» والتي تضم تَوْزّر وتَفْطَةَ والحَكَة". 

)١(‏ ينظر في ترجمته: «الضّوء اللامع» للسخاوي (۰)۱۰۳/۲ و«النور السافر» للعَيْدَرُوس (۰)۱۰7 و«الكواكب 
الساثرة» للغزي (۰)۱۲۸/۱ و«شذرات الذهب» (۰)۱۱۹/۱۰ و«البدر الطالع» للشوكاني (۰)۹9/۱ وافهرس 
الفهارس» للكتاني .)٩۳۷/۶(‏ 

(؟) لعلها تسبة إلى الف قرية بصعید مصر وتحرّفت في بعض المصادر إلى «القتبي۰ وقد آثبت القَسطلانیم 
نسبته بخط يده في بعض ما خطّه» منها نسخة من كتاب «عمدة القاري والسامع في ختم الصَحیح الجامع» 
لشيخه السَخاوي. وسيأتي ذكرها. 

(۳) ذكرابن فَرِحُون في «الیباج المُذَّهّب' أن المَسطلّانيَ نسبة إليهاء و(قَفْصّة) كبرى مدن الجنوب الغربي التونسي. 

(4) إليه ذهب الفيروز آبادي في «القاموس" مادة (قسطل) (۳۷/6). 

(5) اختاره العلامة محمد بن جعفر الكَتّاني في «الرسالة المستطرفة» (ص ۱۲۳) إذ قال: (من إقليم إفريقيا بالمغرب). 

(5) كمافي خاتمة نسخة لالالي (0157) من «إرشاد السّاري). 

(۷) «المسالك والممالك» لأبي عبيد البكري (۷۰۸/۲). 
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4149 إرتاد الکاري 
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لذ 


وقال العلامة شهاب الدّين ابن العجمي0“ في حاشية نسخته من «الارشاد» : «رأیث بخط 
القسطلانیع في ترجمته من «مختصر الضَّوء اللامم»۱) عن خط السّخاوي: فُرّيانة إحدى مدائن 
[فريفة فیما بين قَفْصَة وة العى تسب إليها الَسطلانيخ. انتهی. هذا ما رآیته بخه»(۳. 

آما ضبط القاف واللام من «التَسطلانی» فقد قال الشهاب ابن العجمع: «ثمٌ رایث في 
نسخة قديمةٍ من شرح آبي شامة للشِفْراطِيسيّة صَبَط بالقلم لفظ القّسطلانی -فتحة على 
القاف(*» وشدّة على اللام- وکتب بالهامش: قال لي بعض من عَرّف هذه البلاد: تَفْطَهُ 
وقَسْطِيلِيَةُ وتورَرُ وقَفْصَةُ: بلادٌ بإفريقيّة بالنَاجيَةٍ التي ثعرف ببلاد الجرید وشفراطس: بلدة 


هنالك... ٍلخ»(*). 
قال العلامة الُرقانیخ في خاتمة «شرح المواهب اللَّدنيّة): «القسطلانئ: بفتح القاف وشدٌ 
اللام على ما اشتهر »(). 
وقال العامة عبد الله العَلّوئٌ الشّتقيطئ:. القشطلانيی: صاحب «رشاد السّاري علی 
البخاري» هو بضمٌ القاف وسکون السّين وضمٌ الطاء المهملة وتشدید اللام کذا آخذناه عن 
المشایخ شرقا وغربا» ووجدناه بخط من یُقتدی به(. ۱ 
وقال العلامة محمد بن جعفر الکَتّاني: بضم القاف وتخفیف اللام -أي: القسطلاني- 
ê 5 5 5‏ )۸( 
وبعضهم ضبطه بفتح وشد اللام!. 
قلنا: الأقرب قياسًا في النّسبة إلى «قَسْطِيلِيّة» كسر الطّاء: القشطلاني» وهو ما لم نجده 
مُصبَّحا به عن أحدٍ من آهل العلم. 
)1( لم نقف على ضبط الجيم من «العجمي!؛ والذي في كتب الأنساب بفتحها؛ نسبة إلى العَجَمء ولا ندري 
)( واسمه: «الثُور السّاطع في مختصر الضَّوء اللّامع"؛ منه نسخة في الخزانة الحسنية تحت رقم (470 0). 
(۳) النسخة الخطيّة محفوظة في جامعة الخرطوم» وبنحوها في «ذيل لب اللباب» (ص۱۹۹). 
)€3 أما ما نقله السّهاب في «ذيل لب اللباب» (ص»20)»عن القطب الحلبئ أله ضبطه بضمٌ القاف فمكًا تفرد به القطب ی 
(5) «ذيل لب اللباب» (ص۱۹۹)» ونقلها في «تاج العروس» مادة(قسطل) (۲۵۲/۳۰). 
(7) «شرح المواهب اللّدنية بالمنح المحمدیة) للزرقاني (4۳۱/۱۲). 
(۷) «هّدي الأبرار على طلعة الأنوار؛ (ص1۸)» ونقله عنه في «الصّوارم الأسنة في الذب عن السنة» (ص ۲۳). 
(۸) «الرسالة المستطرفة» (ص"7١2١).‏ 


إرقتادالثاري 4159 طليعةٌ این 


المطلب الثاني : الولادة والنّشأة والأسرة. 


ولد في ثاني عشر ذي القعدة سنة (۸۵۱) بمصر» ونشأ بهاء وحفظ القرآن» وحفظ الجزرية 


والشاطبية ونصف الطّليبة» والتّحفة الوَرْديّة في النّحو وغير ذلك. 


أمّه حَلِيْمةٌ بدث الشّخ زين الدّين أبي بكر بن أحمد بن حميدة لحاس 

ولم نجد ذكرًا لزوجه على اليقين” ولا لأولاده. 

المطلب الثالث : شيوخه. 

في القراءات : 

تلا على السّراج عمرٌ بن قاسم الانصاري التّشار (ت : )٩۳۸‏ بالسّبع. 

وعلى شيخ القرّاء الشهاب أحمد بن أسد الدِّين الأسيوطئ, المعروف بابن أسد (ت: ۸۷۲) 


وعلی الد مد بن أبي بكر الحمصانی إمام جامع ابن طولون (ت: .")۸٩۸‏ 
وعلی زین الّین عبد الذّائم بن علي الحديدي الأزهريٌ (ت: ۸۷۰). 
وعلی زين الدّین عبد الغني الهَيْشمئ (۸۸۲) تلا بالتّلاث فوق السّبع إلى قوله: ©وَمَالَالدينَ 


لا هوک فا ء تا > [الفرقان: ۲۱]. 


0) 
(1) 


قرف 


«الضّوء اللّامع» للسخاوي .)1١7/(‏ 

ایض مو الق ایکا زرح الام الشّاعرة العالمة عائشة الباعونية (ت: 422)» ومّن ذكر ذلك 
الحافظ عبد الحي الكَتَّانِيُ (ت: ۱۳۸۲) لله في افهرس لفهارس۱3۹/۲(۹) نقلا عن املامة الفقیه الحنفي 
محمد بن عبد الحي الداوودي الدّمشقي (ت: ۱۱۱۸) بل إذ قال: «حدَّثئا شیخنا أحمد المقري تحت القبة 
بجامع بني أمية أنَّ الإمام القسطلانئ زوج عائشة الباعونية وصاحب «المواهب» ذهب إلى دار الحافظ 
السيوطي...» فلم نر من ذكر شيئًا من ذلك من المؤرخين ممّن ترجم للحافظ القَسطلّانيَ أو الأديبة عائشة 
الباعونية» والمعروف أن عائشة الباعونية تزؤّجها أحمد بن محمد بن النقيب الأشرف (ت: 4 وأولدها 
عبد الوهاب (سنة ۸۹۷) -الذي صار فيما بعد نقيبَ أشراف دمشق- وبَرَكة (سنة ۸۹۹) التي توفيت وهي في 
الثالثة من عمرها. انظر : «شذرات الذهب» »)١11/8(‏ و«الكواكب السائرة» (۱۸۱/۱). 

انظر: «الصوء اللٌامع» (۰)۱۰۳/۶ و«الكواكب السائرة» (۰)6۱۹/۱ واشذرات الذهب» (114/1). ولم تضبط 
المصادر التي عدنا إليها ما قرأ على الشمس الحمصانی والرّين الأزهري. 


طليعةٌ ام 11 إركاد التَاري 


وعل الزَّين خالد بن عبد الله المصري الازهريٌ (ت: )٩۰۵‏ تلا بالسّبع لجزء من سورة البقرة!". 

وفي الفقه : 

أخذ عن الفخر عثمانَ بن عبد الله المَقَسی (ت: ۸۷۷). 

والشهاب أحمد بن أبي بكر العَبّاديَ (ت: ۰۸۸۵ وقرأ عليه ربع العبادات من «منهاج 
الطالبين» ومن البيع وغيره. 

والشمس محمّد بن أحمد المخزومي البامیع (ت: 6) قرأ جزءًا من «البهجة الورديّة». 

وعن البرهان إبراهيم بن أحمد العَجْلونِيَ (ت: ۸۸۵) قطعة من «الحاوي الصغير» للقزويني. 

وقرأ على الجلال البَكْرِيٌ (ت: )84١‏ حاشيته على «المنهاج»» من أوّلها إلى أثناء التکاح 
بفوت في أثنائها. 

وني التحو: 

أخذ عن البرهان إبراهيم بن أحمد العجُلوني (ت: ۸۸۵) وقرأ عليه شرح الشذور)» وعن 
الشيخ خالد الأزهري النحوي (ت: .)٩۰۵‏ 

وني الحديث : 

تتلمذ على الإمام السخاوي (ت: 5 وقرأ عليه قطعة كبيرة من شرحه على «الهداية 
الجزرية»؛ ومواضع من شرحه على «الألفية». 

وقرأ صحيح البخاريّ في خمسة مجالس وبعض مجلس متواليةٍ آخرها يوم الأحد (۱۸) 
شوّال سنة (885)» على الشّيخ الوّحلةٍ خاتمة المُسندِينَ" آبي العباس أحمد بن عبد القادر بن 
طریف. الشهاب التّشاوي القاهر الحنفی (ت : ۳ و«ثلاثیّات مسند آحمدا و(مشيخة 
ابن شاذان الصغری» وغیرها(؟). 


(۱) انظر «الصوء اللّامع» للسخاوي (۱۰۳/۲). 

(6) هکذا وصفه القَسطلانیْ في فاتحة «تحفة السامع والقاري». 

)۳( هکذا ضبط القسطأانئ تاريخ وفاته في «إرشاد الساري» (5:/1): وضبطها السَخاوي في الضَّوء اللامع(۳۵۱/۱) سنة(۸۸6). 
)٤(‏ انظر «الصوء اللامع» للسخاوي (۱۰۳/۲) ونقله الررقاني في أوّل شر حه ل «المواهب اللدنية» (۱۰/۱). 


اراد التتاري 178 طليعَةٌ اللحَقَيقَ 
كما قرأ على نجم الدِّين عُمر ابن الحافظ تقیع الدّين محمّد ابن فَهْد المکی (ت: ۸۸۵) 
(صحیح البخاري)'. 
وقرأ على إمام الحرم المکی الشّريف أبي المعالي محمّد ابن رضی الدّين محمَّدٍ الطََبريّ 
المکیع (ت: 444) ثلائيّات البخاري سنة (2۸۹۱). 
وقرأ بمكة على أمٌّ جبيبة زینب بدت الشُوْبَكي (ت: ۸۸۲) (السّدن» لابن ماجه» وغیرها". 
جلس للوعظ ف «الجامع العَمْري) سنة (۸۷۳ ) وعمره E)‏ عاماء وكان يجتمع عنده 
الج الغفيذ»:ولم يكن له نظي في الوعظ کما فال السخاوي(؟. 
وَوَلَِ مشيخة مقام الشيخ أحمد بن أبي العبّاس الحرّار بالقّرّافة الصّغرى» وله تأليف في 
مناقب الشيخ المذكور سيأتي. 
وجلس للوعظ آیضا بالگ ب بالا د و کذا بمکته 
(۱) كماذكر القسطلانی يلل في مقدمة «ٍرشاد السّاري» (۳۹/۱). 
(؟) كما ذكر القَسطلانی في إرشاد الساري» (۳۹۷/۱). وأما قول العَرّي في «الكواكب الساثرة» (۱۶۸/۱) -وتابعه 
على ذلك الشيخ عبد الكريم الخضير حفظه الله وعنه إبراهيم المديهش حفظه الله في كتابه منهج العلامة 
الَسطلانی في كتابه إرشاد الساري» (ص : ۲۰)-: «إِلّه أخذ عن ابن حجر العسقلاني وغيره» ففيه نظر؛ لا سیما 
نه قد ولد قبل موت الحافظ ابن حجر بسنة واحدةٍ فحسب. 
(۳ «الضَّوء اللامع" للسّخاوي (؟/۱۰4). 
43 لش اللّامع (١/٤١٠)ء‏ والجامع الغَمْرِيُ يقع في المحلّة الكبرى بمحافظة الغربية بمصرء قام بإنشائه الشيخ أبو 
العباس أحمد بن محمد العَمْرِيُ (ت: .)٩۰۵‏ انظر «الضوء اللامع» (۰)۱0۱/۲ و الک واکب السائرة» (۱8۸/۱). 
«الضوء اللّامع) للسّخاوي (۱۰6/۲). والمدرسة الشّريفية كانت على رأس حارة الجودرية بالقاهرة» أنشأها 
الشريف فخر الدّين أبو نصر إسماعيل» وتم بناؤها في سنة »)٦١١(‏ وهي من مدارس الفقهاء الشافعية» وما 


کر 


0) 


ص 


زالت قائمة لليوم بأوّل شارع الجودرية بقسم الدرب الأحمرء وتعرف باسم جامع بيبرس الخياط. انظر 
«موسوعة مدينة القاهرة في ألف عام» لعبد الرحمن زكي (ص ۲ ۲۷). 

ولعله استمر فى وظيقة الوعظ» فقد کان فاا بها بین (۸۸-۸۸۳) كنا یظهر مر او سيف رد موري من 
«القاموس المحیط» في مجلدتین؛ تحتفظ بهما المكتبة الوطنية بدمشق» تحت رقم (4 ۱4۱4 - ۵ ۱6۱6). 


طليعةٌ E‏ #18 إرتادالکاري 


وکتب بخطه شيئًا كثيراء لد لنفسه ولغیره(۱. 


وأقراً الّلبة» وتعاطى الشّهادة؛ ثم انجمع وأقبل على التأليف2». 
9 مرّات» وجاور سنة (۰)۸۸۶4 ومن سنة ۸٩۲(‏ إلى ۰۳۸۹6 وقد «اختار مذهب 
لك مر في تفضیل المدينة على مکة» كما نقل العَرّي. 

كما حجٌ بالبحر بصحبة خلیل بن محمّد ابن أخي الخليفة العرّ عبد العزیز سنة .)٩۱۸۹۷(‏ 

وجاور في المدينة المُنوّرة سنة (۸۹۵) كما يُفهم من قوله في «إرشاد الساري»: «قال الإمام 
أب راک واا اناس آذ اا دالب ركة في نفس المکیل بالمدینة» بحیث يكفي المد يها 
من لا یکفیه في غیرها. قلت: وقد رأیث من ذلك في سنة خمس وتسعین وثمان مئة العجب 
المُجاب فالله تعالی لوجهه الکریم يردٌني إليها ردا جمیلا» ویجعل وفاتي بها على الکتاب 
والسئَّة في عافية بلا محنة» ویعتق رقبتي من الثّار بمنّه وکرمه»(۱). 

المطلب الخامس : تلامذته. 


كان الحافظ القسطلانئ يقول فیما نقله عنه العلامة المّعرانیه0: «لا طلَبَة لي»» ولعله 


ع 1 


آراد قلَّة طلبته بالمقارنة مع أهل عصره من الاعلام أو آنه آراد من اتصف بشدّة المُلازمة 


وطولها على ما هو معروف في عصرهم. 


() «الضّوء اللامع» للسخاوي (۱۰۳/۲). وذکر أنه کتب شرحه على الألفية غيرٌ مرق انتهی. وکذا کتب «عمدة 
القاري والسامع في ختم الصّحيح الجامع» لشيخه السَّحاويٌ» ونسخته محفوظة في دار الكتب المصرية (۳۲۹ 
حديث)» وكتب «القاموس المحیط» للفیروز آبادي كما سبق» ونسخة من «منهاج الطالبين» للنووي محفوظة 
بالمكتبة الأزهرية» كما سيأتي. 

0 «الضَّوء اللّامع» (۰)۱۰6/۱ و«شذرات الذهب) .)179/1١(‏ 

(۳) «الصوء اللّامع» للسخاوي .)1١/2(‏ 

.)۱۲۹/۱( «الكواكب السائرة»‎ )٤( 

() «الضّوء اللّامع» .)٠١١/١(‏ 

.)1۱1/٩( «إرشادالشاري»‎ )7( 

(۷) «المنن الوسطى»(١٤١١).‏ 


اراد الکاري 19 طليعَة اقيق 


وقد عرف من أخذ عنه: 

-١‏ برهان الدّین إبراهيم بن حسن بن عبد الرحمن ی الحلئ الشافعی» الشهیر بابن العماديّ 
2 6 أخل عنه ماس بالأوّليّة» وثلائیات البخاري والظبرانین نیع وابن 
ان والأربعين الثلائيّة المُستخرجة من مسند آأحمد» وفتح الا من کنز چزز 
الامانی(. وقرأ عليه كتابه (إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري»» و«المواهب 


و گیب 


اللَدُنَيّة)2. 
؟- الشيخ الصّالح سليمان الخُضَيْرِيُ المصري الشافعيْ (ت: ۹7۱ تلا عليه القراءات 


5 


الأربعة عشر» وحضر عليه قراءة کتابه : «المواهب اللدذتَيّة)(. 

۳- الشيخ التجم محمّد بن محمَّدٍ العَزَّي (ت: 484) والد صاحب «الكواكب السّائرة»» وأخذ 
عنه شر سد علی البخاري» واالمواهب الد وأجازه بهما وبسائر مولفاته(*). 

٤‏ - الشیخ الجلال آبو الحسن البَكْريُ (ت: ۸۹۱)) وهو من شیوخه؛ قرأ عليه في «المواهب 
دی مع الشيخ عبد الوهاب الشُعراني الآتي 0 

- الشیخ زین الذّين عبد الرحمن ن الأَجْهُوري المصرئ المالكئ (۰87۱ » تلا عليه الأربعَ 
وج ما قراء: 7 المواهية ال 1 

7- الشیخ عبد الوهاب بن أحمد بن علي الشْعراني (ت: ۹۷۳) قرأ عليه کتابه «المواهب 
له وغالب شرحه على اليخاري: ثم مات القسطلانئ لله قبل أن يُتمّه علیه٩.‏ 


كما أنه أجاز شهابٍ الدّین أحمد بن محمّد بن إبراهيم الأنطاكي الحلبی (ت : 6۹۰۳( . 


ثلاثيات الطبراني هي ثلاثة أحاديث من «المعجم الصغير» له. 


«الكواكب السائرة» (۰)۸۱/۶ وهكذا جاء اسم كتابه عنده» قارن بما جاء في قائمة مؤلّفاته. 
«شذرات الذهب» (۳۱/۱ -4۳۲). 

المصدر السابق (4۷۱/۱۰) و«الكواكب السائرة» (۱8۹/۲). 

«الكواكب السائرة» (۱۲۸/۱- ۱۲۹). 

(الکواکب السائرة» (۱۹۳/۲). 

«شذرات الذهب» (۳۳۰/۸). 

(المتن الوسطى» للشعراني (ص 6 ۱۳). 

«الکواکب السائرة» (49/62)» و«(شذرات الذهب (۲۳/۱۰). 


طلیعة ام 9# 20 إرقاد التاري 


وأجاز عر الدّین عبد العزیز ابن فهد الكي الشافعي (ت : 6 ) قال عن الشهاب الة لقسطلانی : 
اجتمعتٌ به في ول رحلتی» وأجازنی بمرویّاته ومولفاته(۱». 

المطلب السادس : ثناءٌ العلماء على العلامة القسطلانئ. 

قال شيخه الامامٌ الم لسّخاويُ (ت: )٩۰۲‏ لله : «لم يكن له نظير في الوعظ كَمَبَ بخظه شيا 
كثيرًاء لنفسه ولغيره» وآقراً الطلبة... شم انجمع وأقبل على الما لیف»(. 

«وهو كثيرٌ الأسقام قانع م2 ُععفّف . جیِدُ القراءة للقرآن والحدیث والخطابة» شجئ الصوت 
بهاء مشاركٌ في الفضائل متواضعٌ مُتودّد لطيف العشرق سریغ الحركة». 

وعبّر عنه أيضًا ب (صاحبنا»(۲. 

وقال بدر الدين العلائيغ (ت: ؟45) يلل : «كان فاضلا مُحَضَّلًا دیا عفیقا مُتَقَلّلَا من عشرة 
الاس الا في المطالعة والتأليف والإقراء والعبادة)29». 


وقال تلميذه السْعرانیم (ت: )٩۷۳‏ يلل : «کان يِن أحسن التاس وجهاء طويل القامة» حسنَ 
المیب يقرأ بالأربع عشرة رواي وکان صوثّه بالقرآن يُبكي القاسيء |ذا قرأ في المحراب 
تساقط اللا من الخشوع والبکاه... وأقام عند الب مشیم وصلّف المواهب ال ثی0. 

قال العَيْدَروس (ت: ۱۰۳۸ : «العلامة الحافظ... ارتفع شأثه... وأعطي السّعدَ في قلمه 
وگلمی وصّف التّصانیف المقبولة التي سارت بها الكبآن في حياته» وین أجلها شر حه على 
«صحيح البخارئ» مزجًا في عشرة آسفار كبار» لعلّه أحسنٌ شروحه وأجمفها وألخصّهاء ومنها 
«المواهب اللَّدُئيّة بالمئح المُحمّديّة» وهو كتابٌ جلیل المقدار. عظيمٌ الوقع» كثيرٌ للم 
لبن له تی فى اچد 1 


وبالجملة فائّه کان زد اخافظ ا كتنناء جلیل القدنء خر التقرور والتّحریر لطیف 


2 


)١(‏ «فهرس الفهارس»(۷۵1/۲). 

(۲) هكذا نقل العبارة عنه في شذرات الذهب» (۰)۳۳۰/۸ وانظر: «الضَّوء اللّامع» للسخاوي (۱۰4/۲). 
(۳) «الضّوء اللامع» (۱۰6/۲). 

(6) «الكواكب السائرة» (۱۲۸/۱). 


(5) انظر : «المنن ١‏ » للشعرانی (ص 75١).؛‏ و«الكواكب السائرة» (۱۲۸/۱). 
ني (ص ب السائر 


إرشاد الکاري #213 طليعَةٌ ا 9 


الاشارق بلیغ العبارة» حسنّ الجمع والتأليف, لطیف التّرتیب والتّرصیف. كان زينة أهل 
عصره» وثُقَاوَة ذوي دهره لا يَقْدَّحُ فيه تحامل/ معاصریه عليه؛ فلا زالت الأکابر على هذا في 


کل عصر ۱(۷27). 
وقال النّجم العَرّيُ (۱۰۲۱): «الشّيخ الامامٌ العلامف الحجّة الرحلة الفهّامة» الفقیه النّبيه 
المُقرئ المُجيد المُشْند المُحدّت... وکان من آزهد النّاس في الذنیا؛ وکان مُنقادًا إلى الحق؛ 
من رد له سهوً أوغلطًا يزيد فى محبته...۸(). 
وقال اب العماد الحَنْبَلئُ (۱۰۸۹): «الإمام العامة الحجّة ال حلة الفقيه المُقرئ المْشند»(۳. 
وقال العلامة المُحدّتُْ عبد الحئ الكَنَّانِيُ (۱۳۸۲): "الامام العلامة ا 
المُحدَّث المسند...»(*). 
وممّا یخن ختمُ هذا الباب به إجازة الحافظ السَخاويٌ آخر كتابه: اعْمدة السّامع والقاري 
في ختم صحيح البخاري»(*) للعلامة القسطلانيم آخر نسخته الخاصّة إذ قال للله: «الحمدٌ له 
وسلامٌ على عباده الذينَ اصطفی وبعدٌ: فقد قرأ على جميعٌ هذا المجلس من تصنيفي کات 
وصاحبه سيّدي الشَّيخُ الإمامُ الجهيذ الهْمَام العلامة البار مفیدٌ الطَّالبِينَء قدوةٌ 
المُستفيدينَ؛ بقيّةٌ الملف الصَالحینّ الشَّهابُ أبو العبّاس القسطلانئ المصرئ الشافعئء 
نفع الله بی وبِلّعَهُ تماع أَرَبهِ؛ في مجلسين ثانیهما في أواخر اهر المذکور بمنزلي وأجرْتٌ له 
روايته عثي» وإفادتهُ لمّن التمش ذلك منف وكذا أجزتُ له بسائر مرويّاتي ومولفاتي...»(0. 
(۱) «النور السافر» (ص:7١1).‏ 
(؟) «الكواكب السائرة» .)١198/1١(‏ 
(۳) «شذرات الذهب»(١119/1).‏ 
)٤(‏ «فهرس الفهارس»(7۲۷/6٩).‏ 
(5) انظر النشرة الالکترونية للختم ضمن موسوعة صحیح البخاري!. 
(۲) انظر ختام کتاب: «عمدة السامع والقاري في ختم صحیح البخاري» للسخاوي (ص : ۲4). وأخيرًا: لا یخفی 
على المطالع لسيرة الامام التسطلاني الخلاف الواقع بينه وبين الامام السيوطي ب وقد رأينا أن تضرب 
صَفْحًَا عنه؛ عملا بقول الحافظ الذهبي -۱سیر آعلام النبلاء» (۲۷۵/0)- : کلام الأقران يُطوى ولا یُروی. 


طليمَةٌ الَقِيقَ 4229 إرقاد السَاري 
وقالت الأديبة الشّاعرة الصَالحة العالمة عائشةٌ الباعونيّةٌ الشافعيّةُ (ت : ۹۲۲)): 


أقولٌ لصحبي حین قصّرتٌ في الُنا عل ال رادتقا كر اله 
بياني قير عن مالي صفاته ولا نشوم ق آمراذا بغ الذر 

توف الامام القسطلانئ ليلة الجمعة السابع0) من المحرم بالقاهرة سنة (۲۳ ۰6٩‏ ودْفنَ في 
مدرسة الامام بدر الدّين العَينئ بجوار منزله» قرب الأزهرء وتأثر كثيرٌ مِن الئّاس لموته؛ 
لحسن معاشرته وتواضعه رحمه الله تعالی ورضي عنه". 

وذکر ال في «الکواکب السّائرة» سبب موه فقال: «كان موثّه بعروض فالج نشا له من تأثره 
ببلوغه قطعَ رأس إبراهيم بن عطاء الله المکی صدیق السلطان الغوری» بحیث سقط عن دابّته 
وأغمي عليه» فخمل إلى منزله» ثم مات بعد أيام» وصُّلَّي عليه بالأزهرء عقب صلاة الجمعة)9؟». 

وضْلّي عليه صلاة الغائب في الجَامع الأموي الكبير بدمشق(* وقد وافق يوم وفاته دخول 
السلطان العثماني سليم الأول مصر عَدوة0"©. 

و 72 

۱ لمطلب الثامن : مؤلفاته» وما نسب إليه وهما. 

أتاحت العُزلةٌ للامام القَسطلانیع فرصة فرع فيها لللیف والتّصنديف. وژزق بل قبولا في 
مولفاته» قال العَيْدَرُوس لله : «وارتفع شأنه بعد ذلك. فأعطي السّعد في قلمه وكَلِمِهِء وصئّف 
التصانيف المقبولة التى سارت بها الرُكبان في حیاته(۷». 
(۱) من طْرَّة نسخة للإرشاد محفوظة في مكتبة راغب باشا تحت رقم (۲۹۲). 
(۲) في «الكواكب السائرة» (129/1): الثامن. 
(۳) انظر: «مُفاكهة الخلان» لابن طولون الدمشقي (ص: *771): و«الكواكب السائرة» (۰)۱۲۹/۱ وشذرات 

الذهب» (۱۷۰/۱۰). 
(6) «الکواکب السائرة» (۱۲۹/۱). 
)20 «الكواكب السائرة» (۱۰۵/۱). 


(5) «بدائع الزهور» (5//ا5١).‏ 
(۷) «النور السافر» (ص: ۱۰۷). 


اراد الكاري 625 طليمةٌ اقيق 


وممًا ذکر له : 

2 «إرشاد الساري لشرح صحيح البخاريّ»؛ وسيأتي الحديث عنه مُفْرَدًا. 

؟- «الاسعاد مختصر الارشاد»( وهو اختصار إرشاد السّاري لشرح صحیح البخاري؛ 
لم يتمّه» ذکره ابن العجمی في آول نسخته من «الارشاد» والکتّانی. 

۳- «الاستذکار بأحاديث کتاب الأذكار» ويسمّى أيضًا: «الأنوار في الأدعية والأذکار» 
و«لوامع الأنوارٍ في الأدعية والأذکار الجوامع)"» وهو مطبوع. 

2 «إمتاع الأسماع والأبصار)©). 

۵- «تحفة السَّامع والقاري بختم صحيح البخارئ)*. نشر إلكترونيًا ضمن ١موسوعة‏ 
صحيح البخاري». 

٦‏ - «الفتح الدّاني في حل حرز الأمانی»(0)» شرح فيه الشّاطبية كما ذكر مترجموه وهو للشاطبية 
ك«التّوضيح» على ألفية ابن مالك لابن هشام الانصاري» عرّفه القسطلانئ في «الفتح 
المواهبي» فقال: «وقد کتبت عليها توضیحا مُسايرًا لها مُبيّنَا لبعض ما فيها من المعاني 
والمباني كافلا من أعاريب قراءاتها بغرر وجوه التّهاني سمَيُهُ ب(الفتح الدَّاني من كنز 
حزز الأماني) نفع الله به كما نفع بأصله). وسمّى العَرَّيُ هذا الشرح: «الجنى الدَّاني في 
حلء حرز الأماني». 


هکذا سماه ابن العجمي في أوّل نسخته من «الارشادا والزرقاني في خاتمة (شرح المواهب اللدنیة» (۰)۳۱/۱۲ 
وسيأتي وصف نسخة ابن العجمي في وصف النسخ الخطية. 

«فهرس الفهارس» .)٩۱۸/۲(‏ 

«الكواكب السائرة» (۰)۱۲۹/۱ واکشف الظنون» (۸/۲ ۰)۱5 وقد جاء الکتاب بأسماته الثلائة صریحا في لوحة 
الغلاف من نسخة الحرم النبوي» وذهب بعضهم إلى أن الثاني اختصار للأوّل» والثالث اختصار للثاني. 
«کشف الظنون» (177/1)» واهدية العارفین) للبغدادي (۱۳۹/۱)» ولا نعرف عنه شیا. 

«شذرات الذمب» (۱۲۹/۱۰ - ۱۷۰) نقلا عن الامام السّخاويَ؛ وسمّاه القسطلانئ في کتاب «مشارق الأنوار 
المُضيّة في مدح خير البريّة): «بهجة السامع والقاري في ختم صحیح البخاري!. 

«الفتح المواهبي» (ص٩)۰‏ و«الکواکب السائرة» (۰)۱۲۹/۱ وسماه بعضهم «توضیح المعاني من مرموز حرز 
الأماني» كما في «فهرست مکتبة الجامع الکبیر بصنعاء» لأحمد عبد الرزاق الرقيحي وعبد الله الحبشي 
(۳۲/1)» إذ أشارا إلى نسخة منه في مكتبة الجامع الكبير. 
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(۱) 
(1 


(۳) 


(¥9 


(A) 


۷- «شرخ على الماطبیة» آخر» وصل فيه إلى الإدغام الصغيرء زاد فيه زيادات ابن 
الجزري من طرق نشره. مع فوائد غريبة لا توجد في شرح غیره(۱ لم نجد له أثرًا في 
فهارس المخطوطات. ۱ 

۸- «حاشيةٌ الشُفا وهي حواش وضعها على کتاب «الشّفا بتعریف حقوق المصطفی 
مشیی ۰۷۸ مخطوط(. 

۹- «رسائل في العمل بالژبع المُجَيّب»؛ مخطوط۳. 

۰- «الرّوض الرّ اهر في مناقب الشيخ عبد القادر»» مخطوط9». 

۱- «ریاض الألباب ونزهة الأحباب»» لم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات(*. 

۲- «رَهرّ الرّياض وشفاء القلوب المراض»» مخطوط). 

۳- شرح على «منهاج الظالبین»» مخطوط (. 

6 - حاشية علی المْمائل» مخطوط(. 

۵- شرح على «الطيبة)» کتب منه قطعة مزجّاء لم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات .)٩(‏ 


«الضَّوء اللّامع» (۰)۱۰6/۱ و «شذرات الذهب» (۱۷۰-۱۹۹/۱۰). 

ذکرها القسطلاني في «لطاتف الإشارات» (۰)۱۳۵۰/4 ومنها نسخة في مكتبة الغازي خسرو بك بسراییفو» وهي 
حاشية جديرة بالطباعة. 

«الضَّوء اللّامع» (۰)۱۰6/۱ و«شذرات الذهب» (۰)۱۷۰-۱1۹/۱۰ منها نسخة في مکتبة قطر الوطنية. والّبع 
المجیب أداة فلكية عبارة عن ربع داثرة تستخدم لقیاس الزوایا وتعتبر المدخل لعلم التوقیت. 

المرجع السابق نفسه آشار إلى نسخة منه ضمن مجموع في فهرس المخطوطات العربية والفارسية والتركية 
للمخطوطات (۳۹/۱). 

ذکره في کتابه : «مشارق الأنوار المضية في مدح خير البریة (ص ۱6) طبعة دار التقوی بدمشق. 

«کشف الظنون» )٩۱۰/۱(‏ «هدية العارفین» (۰)۱۳۹/۱ منه نسخة في مكتبة الإسكندرية؛ وقي دار الکتب القطرية 
مخطوط بهذا الاسم لم ينسب لأحد فلینظر. 

ذكر له نسخة في مكتبة جوتا بألمانياء محفوظ تحت رقم (7714)) ومن منهاج الطالبين نسخة بخط القسطلاني 
عليها حواشي شارحة» محفوظة في المكتبة الأزهرية. 

«فهرس الفهارس» (458/6).» ذكر لها نسخة في المتحف البريطاني (۰)۱۳۷ وأخرى في مكتبة الملك سعود 
(۰)۹۸۳ وقد اطلعنا على الثانية فإذا هي «شرح ميرك على الشمائل»۰ فلينظر في الأولى. 

«الضَّوء اللامع» (۱۰6/۱). 
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7- «اللالی السّئية في شرح المقدمة الجَرّرية» في التجوید وهو ذاته : «العُقود السَّنية في 
شرح المُقدمة الجزریة» مطبوع”». 

- «الفتح المَوَاهِبِي في ترجمة الإمام الشاطبي»ء مطبوع مرارًا". 

«قَبَسُ اللّوامع في الأدعية والأذكار الجوامع»» لم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات!؟. 

4- «الکنز في وقف حمزة وهشام على الهّمْزاء اختصره من كتاب «التّشر» كما قال في 
«لطائف الا شارات» لم نجد له أثرًا في فهارس الم‌خطوطات!؟؟. 

۰- «لطاتف الاشارات في علم القراءات» وهو من أَوْسَع کتب القراءات» مطبوع في عشر 
مجلدات» وجاء اسمه في بعض الأصول الخطّيّة : «نشر التشر في القراءات العشر» 
وقد وَهِم من عدّهما کتابین( إنما هما عنوانان لکتاب واحد. 

-١‏ مختصر «الارشاد في فروع الشافعية» لشرف الدّین المقري» کتب منه إلى أثناء 
الظهارة» لم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات(). 

۲ - «مسالك الختّفا إلى مشارع الصّلاة على الب المُصطفى» فسّر وشرح فيه قوله تعالی : 
« وه ركه ريصاو ع الى یا زب منوا ص لوألو وستمو ایکا 4 [الاحراب: «ه] 
والکتاب مطبوع عدَّة طبعات(٩).‏ 


(۱) هكذا سگاه القَسطلاني في فاتحته» وطبع بهذا الاسم بتحقیق زياد حمدان» ونشر في مؤسسة الکتب الثقافية» 
بيروت» عام: 528 ١ه‏ - ۲۰۰۷م في (91١اص).‏ 

(۲) «الضّوء اللّامع» (۰)۱۰6/۱ وشذرات الذهب» (۰6۱۷۰-۱۹۹/۱۰ واهدية العارفين» للبغدادي (۱۳۹/۱). 

(۳) طبع بعمّان بتحقيق إبراهيم الجرمي» في دار الفتح» عام: 4۲۱ ١ه‏ - ۲۰۰۰م في (۲ 9 اص) واختصره جماعة. 

.)10578/2( «الكواكب السائرة» (۰)۱۳۹/۱ و(كشف الظنون»‎ )٤( 

(ه) «لطاتف الإشارات» ۰)٩۳۱/۳(‏ و«الضَّوء اللّامع» (۰)۱۰6/۱ واشذرات الذهب» .)1/:-179/1١(‏ 

() منها نسخ في الأزهرية (۰)۹۱۸۳۵ وقد ظن جماعة من المحققين أنهما كتابان مستقلان» وبمراجعة المخطوط 
تبیّن أنّهما عنوانان لكتاب واحد. 

(۷) كمحقق «الكاني في القراءات السبع» الشيخ سالم الزهراني» وقد نبّه على كونهما واحدًا الدكتور خالد أبو 
الجود في تحقيقه الصعيف ل «لطائف الاشارات» الذي طبعته مكتبة آولاد الشيخ بمصر. 

(۸) وذکر له شرح كبير» انظر «هدية العارفين» للبغدادي (۰)۱۳۹/۱ وأخشى أن يكونا جميعًا وهمّاء وإنما هو 
مختصر إرشاد الساري. 

= منها طبعة بتحقیق بسام بارود» نشرت في المجمع الثقافي في آبو ظبي. عام: ۲۰ ۱6ه-۲۰۰۰م» وأخرى بعحقیق‎ )٩( 
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۳ - «مشارق الأنوار المُضيَّة في شرح الكواكب الذرية في مدح خير البريّة)٠»‏ وهو شرح 
مزجي اختصره من شرح ابن مَرْزُوق (ت: ۲ «إظهارٌ صذق المَوَدة في شرح البردة)» 
وقرّظه السخاوي وجماعة غيره. وهو مطبوع. 

6 - «مناهج الهداية بشرح معالم الرواية»» وهو شرح لمنظومة الإمام ابن الجزري في علم 
الحديث الشريف» وهو مطبوع. 

٥‏ - (منتقى تحفة الحبيب للحبيب بما زاد على التّرغيب والثّرهيب»» انتقى فيه أحاديث 
من كتاب «تحفة الحبيب للحبيب بما زاد على التّرغيب والترهیب» لشهاب الدّين 
أحمد بن أبي بكر البوصيري الشافعي (ت: 1۰ ۰)۸ مطبوع. 

7 - «منهاج الابتهاج شرح مسلم بن الحجاج» ويقع في ثمانية آجزاء وَصَّل فيه إلى كتاب 
الحج» بطريقة المزج» على طريقته في لإرشاد الساري» ولم يَكْمُل(»» قال إسماعيل 
البغدادي: وصل إلى نصفه في ثماني مجلدات ۳ ولم نجد له أثرًا في فهارس 
المخطوطات. 

۷- «المواهب لد بالمنح المُحمّدية»» قال العَرّيُ: «وأوّل دليل على قبول آعماله 
وإخلاصه في تأليفه: عناية الناس بكتابه: (المواهب اللَّدُتيّة) رالا ق شمه مغ 
قلة الرغبات» والله سبحانه وتعالى أعلم)“. وكتاب «المواهب» مطبوع(*. 

۸ - «نزهة الأبرار في مناقب الشيخ أبي العبّاس الحرّار۰۲0 وأبو العبّاس هو الزاهد أحمد 
ابن أبي بكر التُجِيْبِيُ المصري (ت: 2317» ولم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات. 


= حسين شکري» ونشرت في دار الكتب العلمية بیروت. عام: ۲٠٠۹‏ م. 

0 «الضّوء اللامع» (۱۰2/۱)» و «شذرات الذهب» (۰)۱۷۰-۱۹۹/۱۰ ووهم العامة العَْدَرُوس بتسميته: «الأنوار 
المضيئة»؛ إذهو اسم شرح الجلال المَحلّي رل 

() «الشّوء اللّامع» (۰)۱۰6/۱ وااشذرات الذهب» (۱۷۰-۱۹۹/۱۰). 

(۳) «هدية العارفین) للبغدادي(۱۳۹/۱). 

.)۱۲۸/۱( انظر «الکواکب السائرة»‎ )٤( 

(۰) طبع بتحقیق آحمد طاحون. ونشر في جُذَّةَ عام: ۱۹۹0-۵۱6۱۵ في (۲۲۷ص)؛ وطبع قسم منه بعنوان 
«الزهور الندية في خصائص وأخلاق خير البریة»» وهو تهذیب المقصد الثالث من «المواهب». 


(5) «الضّوء اللامم» (۰)۱۰8/۱ و«شذرات الذهب» (۱۷۰-۱3۹/۱۰). قيل له: الحرّار؛ نسبة إلى مهنته في الحریر. 


~^ 
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4 - «نفائس الأنفاس في الصّحبة واللباس»(۱ ولم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات. 

۰- «النُور الساطع في مختصر الضوء اللامع في أعيان القرن التّاسم» لشیخه الامام 
السَخاوي» مخطوط(». 

۱ - «يقظة ذوي الاعتبار في موعظة أهل الاغترار»» ولم نجد له أثرًا في فهارس المخطوطات””". 

۲ - وله کتاب صِنّفه في الردٌ على مَن آنکر مجلس الشیخ الصالح الشوني ولم نجد لهذا 
الکتاب أثرًا في فهارس المخطوطات(؟. 

۳- له «فهرست» نسبها إليه ابن رَحْمُونَ -کما قال الكتّاني في «فهرس الفهارس 
والأثبات»(*)- ثم ذکر أسانيده إليه؛ ولم نجد له أثرًا في فهارس المخطو طات. 


* وکان في نيه أن یجمع کتابا في مناقب الصحابي الجلیل تمیم الداري» فقد قال في 


«إرشاد الساري»: ((تميم) هو ابن أوس بن خارجة بن سواد اا «الدّاري) نسبه الع بنى 
الدار ابن لخم» وكان من أهل الشأم. أسلم سنة تسع من الهجرة» وكان من أفاضل الصحابة» 
وله مناقب» وفي العزم إفرادها بالتأليف». أعانني اله على ذلك علی آحسن المسالكث»(۱). 


ما تسب إلى القّسطلانی وهمًا: 

١‏ - «مراصد الصّلات في مقاصد الصلاة)0". 

«"الضَّوء اللّامع» (۰)۱۰6/۱ و«النور السافر» للعيْدَرُوس (۱۰۷). 

«كشف الظنون» (۰)۱۰۸۹/۲ منه نسخة في المكتبة العامة بالرباط» وعنها مصورة بالمكتبة الوطنية بدمشق. 
«كشف الظنون» (۲۰۵۰/۲) «هدية العارفین» للبغدادي (۰۱۳۹/۱ ووقع في «الهدية» وبعض من ترجم 
للقسطلاني: «يقظة ذوي الاعتبار في موعظة أهل الاعتبار»» ولعله وهم. 


«الكواكب السائرة» (؟/5١2).‏ 

«فهرس الفهارس» (458/6). 

«إرشاد الساري» (2/4 : 5). 

نسب إليه في «هدية العارفين» (۰)۱۳۹/۱ وافهرس آل البیت» (111/11)» والعجب أنَّه صُئّف في الأخير على 


أنه فقه حنفي» وأظلِق نسبته للقسطلانئ -هكذا- دون مزيد بیان في اكشف الظنون» (۰)۱1۵۲/1 وجاءت 
نسبته على الصواب في «الأعلام» للزركلي (۰)۳۲۳/۵ وقد نقل منه الحافظ ابن الملقن (ت: ۸۰6) في «الإعلام 
بفوائد عمدة الأحكام» في غير موضع. والكتاب مطبوع عدة طبعات متداول -منها طبعة للأستاذ بسام الجابي لله - 
مسويًا على الوجه الشحيح إلى قطب این الَسطانیع» وقد وقع في طا نسبته إل الحافظ شهاب الّین 
عدد من المحققین. 
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۲ - «مدارك المّرام في مسالك الصّیام»۰ كلاهما لقطب الذّین 5 بكر محمد بن أحمد 
الَسطلانیع الشافعي (ت: 185). 

۳- «تأويل مُشكل الحديث)» وهو لأبي بكر محمّد بن الحسن ابن فُوْرَك (ت:507). 

4 - «الدّراري في ترتيب أبواب صحيح البخاري»(۳ وهو لمحمّد بن يحيى بن عمر القراف 
رت :۰ ۱۰۰۱۸). 

ه - «مقامات العارفین» تسب للقسطلانی في مخطوطة فاضل أحمد (۰۷۸4 وفي أوّله 
-يعني الکتاب- : «... أمّا بعد فهذا بعض مقامات العارفین کتب إلى جماعة الصوفية 
وطالبي الحق في سنة |حدی وسبعین وسبع معة...» أي: قبل ولادة القّسطلانیع بشمانین 
ف 

7 - «مولد التَّبِيَ مزاشیهم» نسبه إليه محمّد الجاوي النواوي (ت: )١7١5‏ في شرحه: 
«الإبريز الداني في مولد سيدنا محمّد السيد العدناني»(*) قال بل : وهو مختصر من 
«المولد العظيم الشأن الفصيح البيان» للعلامة القسطلّاني» ولم يذكر كل من ترجم 
للَسطلانی مولدًا من تأليفه» فلعله مختصر مما آورده القسطلانئ في «المواهب 


55 
اللدنيّة»). 


0 کت لین «هدية العارفین» للبغدادي (۰)۱۳۹/۱ وأطلق نسبته للقسطلاني -هكذا- دون مزيد بيان في 
«کشف الظنون» (۰)۱36۱/۲ وقد وقع في خطأ نسبته إلى الحافظ شهاب الدّين عدد من المحققین. 

(0) نسب إليه في فهرس "دار الکتب المصرية» (۲۱۵۲حدیث) ومنشأ الخطأ أنَّ صفحة العنوان سقطت قديمًا 
فأكملت بخط حديث» وضع لها عنوان اجتهادي: «تأویل مشكل الحديث للقسطلاني؟ فتبعه المفهرس في 
الدار» نجه على هذا الأستاذ صالح محمد عبد الفتاح الأزهري حفظه الله -أحد خبراء قسم المخطوطات في دار 
الکتب المصریة- في مراسلة شخصیة. 

(۳) نسبه القائمون بالفهرس الشامل لآل البیت إلى ثلاثة (۷۷1/۲): الأوّل: القسطلاني ؛ اغترارًا بوجوده في آوائل 
بعض النسخ الخطية من «إرشاد الساري» کمخطوطة راغب باشا (۲۹۱) و(٤۲۹)»‏ وتبعتهم الباحثة الدکتورة 
رزان عرفة في كتابها: «الصناعة الحديثية في إرشاد الساري» (ص٩‏ ۰۷ والثاني : القرافي» وهو الصواب. ونشر 
في (موسوعة صحیح البخاري»» والثالث : سب إلى مجهول» والکتاب واحد. 

(4) مطبوع في مطبعة حسن أحمد الطوخي بمصر سنة (۱۹۹). 


رقا الكازي 4_239 طلاخ 


المنئحث الثاني 
التَعريف ب «إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري» 


المطلب الأول: الاسم العلمي. 
قال اله لائ ۳1 ف e‏ الارشاد: (وسییتّه: إرشاد الشسّاري لشرح صحيح 


البخاری»(). هكذا جاء العنوان في مقدّمة الكتاب صراحة» ولا نعلمُ خلافًا في هذا الاسم وبه 


المطلب الثّانى : وقت التّأليف. 
لا نعلم متى ابتدأ الإمامٌ القسطلانئ شرحه على البخاري» ولم تنل لنا النُسحٌ الخظّيّة 


التي استعرضناها في مراحل العمل - على كثرتها- تجزئة المُصنّف لنسخته. في كم جزء هي ؟ 


ولا اين ینتهی كل جزء؟ 


لکن بِتَتَبُع النْسخ الخطية وجدنا أنَّه ابتدأ تأليفه قبل .2)٩۰7(‏ 


)۱ سمّاه الروداني في صلة الحْلّف بمَوصول السلف» (ص : ۱۰۵): «ٍرشاد الساري في شرح صحیح البخاري». 
)0( آما تفاصیل تاريخ التأليف فقد جاء آخر شرح «کتاب الجنائز» -من ز خة مكتبة مراد ملا (479)- آخر شرح 


الحديث (1795) أنَّه أنهاه سلخ جمادى الآخرة سنة (407). 

وجاء آخر شرح «أبواب الاعتکاف» -من نسخة مكتبة عموجة زاده (۰)۹۸ ونور عثمانية (۸۸۰)- آخر شرح 
الحديث (57 20 ) أنه أنهاه في رجب الفرد سنة .)۹٠۷(‏ 

وجاء في آخر شرح «کتاب الجزية والموادعة» -من نسخة الظاهرية (۱۲۰)- آخر شرح الحديث (۳۱۸۹) أنه 
أنهاه في (۱۸) جمادی الأولى سنة )٩۰۹(‏ 

وجاء آخر شرح «کتاب التّفسير) -من نسخة مراد ملا (۰)4۸۲ ورئیس الکتاب (۰)۱۸۸ وشهید علي (8۳۰)- 
آخر شرح الحدیث (4۹۷۷) أنه آنهاه في (۲۱) شعبان سنة .)٩۱۰(‏ 

وجاء آخر شرح «باب فضل عائشة ره وقبل «باب مناقب الأنصار» -هکذا بتقدیم شرح هذا الجزء على 
الجزء الذي قبله بحسب ما جاء في آخر نسخة فاضل أحمد رقم (۰)۳۲۳ وآخر نسخة مراد ملا (4۸۰)- آخر شرح 
الحدیث (۳۷۷۰) أنَّه آنهاه في (۲۱) رجب سنة (۹۱۱). 

وجاء آخر شرح «کتاب المغازی» -من نسخة أحمد بن العجمي - آخر شرح الحدیث (4۷۳ 4) أنه آنهاه في (۲۰) 
جمادی الا خرة سنة .)٩۱۲(‏ 


لايعاي 17 #20 اتاد التتَاري 


وأنهاه في (۲۷) ربیع الثاني (20)915. 

وبعد أن أنهاه عاد إليه؛ لوقوفه على نسخة الإمام اليُونينئٌَ من «الصحيح) كما قال في 
المقدمة لله : «ثمّ وقفث في يوم الاثنين ثالث عشر جمادى الأولى» سنة ستَّ عشرة وتسع مثق 
بعد ختمي لهذا الشّرح على المجلّدة الأخيرة من أصل اليُونيئيَ المذكور... وانتهت مقابلتي 
له في العشر الأخير من المُحرَّم سنة سبع عشرة وتسع مئةٍ -نفع الله تعالى به - شم قابلته عليه مر 
أخرى... شم وُجَدّ الجزء الأول من أصل اليُونينيّ المذكور يُنادى عليه للبيع بسوق الكتب؛ 
فَعُرِفٌ وا حص إلىَ بعد فقده آزید من + خمسین سنةء فقابلت علیه متن شرحي هذاء'ة فكمّلتٌ 
مقابلتّه عليه جميعه حسب الطاقة » وله الحمد)". 


أي نه قضی في شرحه أكثر من إحدى عشرة سنةً بين (7 ۰۹۱۷-۹۰ وانته, منه قبیل وفاته 
نگ شخو ات : 

وما يَجْدّدٌ النبيه إليه أن القسطلانی لم 'يُظهر کتابه إلى حير التداول العلمی الا بعد 
انتهائه من أعمال المقابلة الثانية» التي تم بها المقابلة على أصل المُونينيّ. 

تبيّن لنا هذا ین خلال استعراض مخطوطاته المختلفةء التي ليس فيها الا ما يقع من 
النّساخ من تصحيف أو تحريف أو انتقال نظرء ليس فيها زيادة أو نقصان يشيران إلى أكثر من 
إبرازة للكتاب. 

وقد تخلّل إنجارّه لكتاب الارشاد تألیفه لكتاب «الفتح الدّاني في حل جزز الأماني» إذ 
أنهاه -كما جاء في خاتمته- سنة (۹۱۳) ولم يكن من عادة القسطلاني أن يؤرخ لكتبه» وما 
ألفه بعد «الارشاد» مما صرح بتاريخ تأليفه: 


= وجاء آخر شرح «كتاب فضائل القرآن» -كما في آخر المجلدة السابعة من نسخة أحمد بن العجمي» وآخر 
المجلدة الثانية من نسخة مكتبة أزمير (۱۰۲)- آخر شرح الحديث (2075) أنه آنهاه في (۲۳) رجب سنة .)٩۱۲(‏ 
وجاء في آخر شرح «كتاب الفرائض» -كما جاء في آخر الجزء التاسع من نسخة مكتبة مراد ملا (4۸)- آخر 
شرح الحديث (1۷۷۱) أنّه أنهاه في )٤(‏ محرم سنة .)٩۱۵(‏ 

(۱) کما جاء في خاتمة الأصول الخطية ومنها نسخة أحمد بن العجمي. 

(۲) سيأتي الکلام على نسخة اليونينية من الصحیح ص ۱ 4. 

(۳) مقدمة «ٍرشاد السّاري» (۳۲/۱). 


اراد الکاري 31 طليعَةٌ الَقَيقٍ 

- «مناهج الدّراية إلى معالم الرّواية) إذ أنهاه سنة (۰)۹۱۷ كما جاء في خاتمته. 

- وافتتح شرحه لاصحيح مسلم» : «منهاج الابتهاج بشرح مسلم بن الحجاج! ووصل فيه 

إلى ما یقارب التّصف. لکن عاجلته المنيّة يلل قبل إتمامه. 

المطلب ا اة الكاليقف وسببه. 

گر الامام القَسطلانی في مقدّمة «الإرشاد» آهمية الکتاب الذي یشرحه فقال: «وَإِنَّ کتاب 
البخاريٌ «الجامع» قد أظهر من کنوز مطالبها”" العالية إبريز البلاغة وأبرز» وحاز قصب السّبق 
في ميدان البراعة وأخرز» وأتی من صحیح الحدیث وفقهه بما لم يُسبّق إليه» ولا عرَّج أحدٌ 
علیه» فانفرد بکثُرة فرائد فوائده» وزوائد عوائده» حتّی جَرََ الرَّاوُونَ بعذوبة موارده؛ فلذا 
رَجَحَ على غيره من الکتب بعد کتاب الله » وتحرّكت بالگّناء عليه الألسُنٌ والشٌفاه». 

ثم تلف للل بالاعتذار عن اقتحام هذا المّیدان فقال: «فأجذني آخجم عن سلوك هذا 
الممسرىء وأَبْصِرِنِي أقدّم رجلا وآوخر أخرىء إذ آنا بمَغزل عن هذا المَنْزْل لا سیّما وقد قیل : 
إن أحدًا لم يَسْتَضْيِح سراجه ولا استوضّحٌ منهاجه. ولا اقتَعَدَ صهوتّه ولا افیرع ذروته» ولا 
تبوّأ خلالّی ولا تفيّأ ظلاله» فهو ره لم تُثُقبء ومُهرة لم تزگبا. 

وقال: «ولم رل على ذلك مدَّةَ من الرّمان» حتّی مضى عصرٌ الشّباب وبان» فانبعث 
الباعثُ إلى ذلك راغبّاء وقام خطيبًا لبنات أبكار الأفكار خاطبًاء فشمّرتٌ ذيل العزم عن ساق 
الحزم» وأتیث بيوت التّصنيف من أبوابهاء وقمت في جامع جوامع التّأليف بين أثئمّته 
ek‏ داش راهان سنا رشاعت اجک االو سومار عار هر امد 
لائحة. لحْصتَّها من کلام الک الذین ارقت ان معارج علوم هذا الشأن آفکاژهم وإشاراتِ 
الألّاء الذين اا شوارده أعمارّهم» وبذلث الجهدّ في تفهم أقاويل ا 
المُشار إلمهم بالبّدان» ومارسة الدّواوين المُؤلفة في هذا الشَّانَء ومراجعة الشیوخ الذين 
حازوا ق الكبق ى مشبهاره» ومباحة العذاق الذین غاصوا علی جواهر القرإكدرق حار 
ولم آتحاش عن الاعادة في الافادة عند الحاجة إلى البیان» ولا في ضبط الواضح عند علماء 
هذا السأنء قصدًا لنفع الخاصٌ والعا راجيا ثوات ذي الصَوّل والانعام». 


(۱) أي السنة النبوية. 


طليعةٌ الق 4329 اراد انکاري 


ثم وصف شرحه فقال لله : «فدوتك شرحًا قد آشرقث عليه من شزفات هذا الجامع أضواءً 
نوره اللّامع» وصَّدَّعَ خطيبُه على منبره السّامِي بالخجج القواطع القلوبِ والمسامع أضاءث 
بهجثّه فاختفت منه کواکب الدّراري» وكيف لا وقد فاض عليه الثور من فتح الباري» على 
أتّني آقول كما قال الحافظ أبو بكر البرقانيٌ: 


ا Er ERT a‏ ارامشستى E E‏ 
وارخء ال وات بکشب الملاة علی التبكد ال فى ا أحم دا( 


المطلب الرّابع : موارد الإمام القسطلاني في الإرشاد. 


يحسّنٌ أن نذكر الجهود السّابقة للقسطلاني في شرح صحيح البخاري والتي من معينها 
سَطرٌ القسطلانی لله شرحه: 
الجهود العلميّة السّابقة للقسطلانئ في شرح «صحیح البخاري» 
ذكر الإمامُ القَسطلانی في مقدّمة «إرشاده» ماوَصّلّهُ من جهود العلماء على «صحيح 
البخاري» فبیّن مؤلفيهاء ون أكمل منهم الشّح ومّن لم يُكمل» ومزايا بعضهاء وما يُؤخذ 
على بعضها الآخرء وني آثناء ذلك در ره ما كان من موارده وطالعه وأفاد منه أثناء شرحه. 
وسنعرض ماذكره مرتَبًا ترتيبًا تاریخیّا مع بیان ما فق منها وما هو موجود» وما نشر 
مما لم یره فهي من موارد القّسطلانيّ في شرحه سواءً كان ذلك مباشرة أم بواسطة» مع التّنبيه 
إلى أنَّ أصل هذا الجمع لهذه الجهود هو للإمام السّخَاوي في «الجواهر والدّرر)9»: 
۱- «آعلام الحدیث» للإمام أبي سلیمان حَمْدٍ بن محمّد الخظابی (ت: ۰6۳۸۸ شرځ 
لطیف. فیه نکن لطن ولطائف شريفةٌ. (ط) 


(۱) مقدمة «إرشاد الساري» (۱۱-۸/۱). 

(۲) «الجواهر والدُرر» (۰)۷۱۰/۲ وبعضه آورده مفرّقًا فيه» فما زاده العلامة القّسطلانيم على الخاوي میْزناه بأن 
وضعنا أمامه (#)» وأضفنا الاسم العلمي للکتاب ومؤلّفه بإيجاز ورمزنا بالرمز (ط) لما هو مطبوع ومّن أراد 
كلام القسطلانیٰ مجرّدًا وجده في مقدمته. 


اراد الكاري # #33 طليعَةٌ ا EE‏ 


؟- «التصيحة في شرح صحیح البخاري»۳ لأبي جعفر آحمد بن تصر الدَّاووديٌ (ت: 
۲ قلنا: لم نقف عليه. 1 

- شرح أبي الزّناد سراج بن سراج القرطبئّ27(ت: 22 4) قلنا: لم نقف عليه. 

4 - شرح المُهلب بن أبي صْفرة! (ت: ۰4۳۰ وهو ممن اختصر «الصْحیح»(* لم نقف 
علیه(۱. 

۵- شرح ابن بطّال آبي الحسن علي بن خلف" المالکین المغربین (ت: 519)» [قال 
السخاوي ] : وغالبه في فقه الامام مالك من غير تعرض لموضوع الکتاب غالبا. قال 
لمَسطلانیخ: وقد طالعته. انتهی. (ط). 
قلنا: وقد نقل عنه في مواضع كثيرة» وتدل المقارنة بینها على أنّه كان يأخذ منه مباشرة. 

7 - آجوبة الامام أبي محمّد ابن حزم (ت: 07 5) عن آلفاظ وقعت في الصحیحین(. 

۷- شرح الامام آبي حفص عمر بن الحسن بن عمر الهَوْرّني الاشبیلی (ت: ۰ 5). قلنا: لم 

۸- مختصر «شرح المهلّب؟ لتلمیذه آبي عبد الله محمّد بن خلف بن المُرَابط (ت: ۰4۸۵ 
وزاد عليه فوائد وهو ممّن نقل عنه ابن شید( قلنا: لم نقف علیه. 


0) 


هكذا سمّاه القاضي عياض في «ترتيب المدارك» (۰)۱۰۳/۷ وابن فُرحون في «الدّيباج المُدّهب» »)٠١١/١(‏ 
وهكذا سمي والده فيهما: انصر» والذي في الإرشاد: (سعيدا. 

قال اسخاوی: وهو من یل عنه اب لین وغیژه. 

انظر ترجمته في: «الصلة» (۳۰۳/۱). قال السَخاوي : ممّن يكثر اب بال النقل عنه. 

قال السخاوي : من یکثر ابن بال النقل عنه. 

واسم مختصره: «المختصر النصیح في تهذیب الجامع الصّحيح) مطبوع وممًّا يتميز به أنه حفظ لنا بعضًا من 
رواية أبي زيد المَژوزي. 

آما ما جد منه في مکتبة الحرم المكي الشریف باسم: «الکوکب الساري في شرح صحیح البخاري» فهو قطعة 
من «المختصر النصیح». وما في خزانة ابن يوسف في مراکش فهو قطعة من شرح ابن بطال كما نبّه على هذا 
الأستاذ الدكتور محمد بن زین العابدين رستم حفظه ال في مجلة الحق... 

في الجواهر والذُرر»: ابن محمدا» وما قاله القسطلانئ هو الصواب. 

منشور ضمن مشروع (موسوعة صحيح البخاري' الإلكترونية. 

زاد السخاوي : وكذا القطب الحلبین. 


تن 449 اراد التَاري 


4- «الأجوبة عن المسائل المُستغرّبة من البخاریخ»() لابن عبد البرٌ یوسف بن عبد الله 
(ت: 1۳ 4) سأله عنها المُهلّب بن آبي صُفْرة. (ط) 

۰- شرح آبي الأضبغ عیسی بن سهل بن عبد الله الأَسَديّ (ت: 64۸٩‏ قلنا: لم نقف 
علیه. 

۱- شرح محمد بن |سماعیل بن محمد الأصفهانی الحافظ (ت: ۵۲) والذي أتمّه والده 
قوام السُنة آبو القاسم إسماعيل بن محمّد الأصفهاني الحافظ (ت: ۰0۳0 واعتنی 
الامام محمَّدٌ التّيمئْ بشرح مالم يذكره الخطًابئ مع التّنبيه على أوهامه". 

-١5‏ شرح أبي القاسم أحمد بن محمّد بن عُمر بن وَرْدٍ التّيميّ (ت: »)٠٤١‏ وهو واسمٌ 
جلا قلنا: لم نقف عليه. 

۳- «حلٌ أغراض البخاري المُبِهّمة في الجمع بين الحديث والترجمة)» وهي مئة ترجمة 
للفقيه أبي عبد الله محمّد بن منصور بن حَمامة المَغْرَاويّ الَجلماسی* (من أهل 
القرن السادس"() قلنا: لم نقف عليه. 

4- «المُخْير القصيح الجامع لفوائد مسند الجامع» للإمام عبد الواحد ابن الثَّين 
السفاقسیع (ت: ۱) قال القسطلانیغ: وقد طالعته(. 


(۱) 
(1) 


(1) 


۷) 


سمّاه السخاوی : «الأجوبة المُوْعِبة عن المسائل المستغربة من البخاري!. 

زاد السخاوی: «ذکر أنه کتب إلى بعض أئمة عصره يسأله عن إشكال في سنة ست وخمسین وخمس مئة» وکان 
هذا الشیخ يروي الکتاب عن الأصيلي» وهذا الشرح ینقل عنه ابن رُشيد). انتهی. وآقدم من ذکر هذا الشرح هو 
القرطبي (ت: 0١‏ في «التذکرة في حوال الموتی وأمور الا خرة» (ص ۰۱۳۰۷ وسماه: «شرح ألفاظ الغریب 
من الصَحیح. 

هو قيد الاخراج ضمن «موسوعة صحیح البخاري) الإلكترونية بإذن الله تعالی. 

زاد السَخاوي : «سمّاه: الاحتواء على غاية المطلب والمراد في شرح ما اشتمل عليه مصنف البخاري من علم 
المتن بعد التعریف برجال الاسناد؛ ینقل عنه ابن زشید). 

زاد السَخاویٌ: وله آخر سماه «إبراز المعاني الغامضة في تتابع البخاري بالمعارضة». 

لم تذکر المصادر سنة وفاته؛ لکن ما ذکرناه هو ما رجُحه الأستاذ عبد العزیز السّاوري حفظه الله في مقالته عنه مُستندا 
إلى أن شيخه ابن حنين توفي بفاس سنة (079)» لمجلة دعوة الحق)» العدد ۳۳۵ سنة (۱۱۹). 

ومنه قطعتان تضمان شرح الأحاديث من (۰)۲4۵۹-۱۰۸۰ وهو قيد الإخراج ضمن «موسوعة صحيح 
البخاري» الإلكترونية. 
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0۱) 
(1) 


(۳( 


-٥‏ شَرَحَ منه شيخ الاسلام أبو زکریّا يحيى التّووي (ت: 1۷5) قطعة. من أوّله إلى آخر 
«کتاب الایمان». قال القَسطلانی : طالعتّها وانتفعث ببركتها. (ط) 

7- «حواشي على شرح ابن بظال» لابي العباس آحمد بن محمّد بن المَْیر(ت: ٠)۸۳‏ . 

- «المُتواري على آبواب البخاري» له أيضًا. (ط) 

۸- شرح زین الدّين علي بن محمّد بن منصور ابن المْتیر (ت: 190)» في نحو عشر 
مجلّدات" قلنا: لم نقف عليه. 

4- ١تَرْجُمان‏ التراجم») لأبي عبد الله محمّد بن عمر بن رُشَيدٍ (ت: »)72١‏ قلنا: لم نقف 
عليه. 

۰- «بهجة التُفوس وتَحَلّيها بمعرفة مالها وما عليها» لأبي محمّد عبد الله بن أبي جَمْرة 
(ت: 146)» قال الَسطلانیم: وقد طالعته. (ط). 

۰۱ - «الكوكب المُنير السّاري» للإمام قطب الدَّين عبد الكريم الحلبیع الحنفیح؟) (ت: 
۳۵ 


نقل معظم هذه الحواشي الحافظ برهان الذّين سبط ابن العجمي في کتابه : «التلقیح» الاتي ذکره. 


قال العَبْدريُ (المتوفى حوالي۷۰۰) في ارحلته! (ص1۲۹) في وصف هذا الشرح: «بدأ على البخاري شرحا 
مُؤسّس المباني مُحقّق المعاني» زانه حسن العبارة في التّصريح والإشارة» إن قضى ال له بالتّمام كان مفتاحًا 
يعوّل عليه في حل مشكلات المشروح عليه؛ ومصباحا يلجا في إزاحة ظلام الشکوك إليه»» ثم ذكر لل وقوف 
المُحبٌّ الطّبِرِي (ت: 145) عليه» وكذا علم الدّين العراقي (ت: )72١5‏ واستحسانهما العالي له. انتهى. 
وانظر الكلام بطوله هناك فإنه نفیس وانظر كلام ابن فرحون في «الدیباج المُذَهّب) (۱۲۳/۲). 

قال السخاوي : «عندي مجلد ضخم منه إلى الصيام». وما طبع منه هو جمع لما تفرق في شرحَي «فتح الباري» 
واعمدة القاري». 

اختلف العلماء في القَدْر الذي شرحه القطب من صحیح البخاري فقال تلمیذه الذهبی في «العبر» (۱۰۲/6): «وعمل 
معظم شرح البخاري في عدة مجلدات!. وقال مُعَلّطاي في أوّل شرحه التلویح» -کما نقل عنه ابن حجر يلل فیما 
ذکره الكخاوئ في «الجواهر والدُرر» (۳۸۰/۱)-: «وأما القطعة التي شرحها شیخنا آبو محمد المَنْبجِي -يعني 
القطب الحلبی - وان كان معظم فوائدها عَن المتأخرین مُبثّرة» وأكثرٌ آلفاظهم فیها متکزری غيرٌ محرّرة» فهي 
بکتاب الأطراف آشبه منها بالسرح». وقال ابن كثير في «البداية والنهایة» (۳۷۹/۱۸): «وصئّف شرحا لأكثر 
البخاري» وهو صریح بکونه قطعة. وقال ابن قطلوبغا في «تاج التراجم» (ص ۱۹۷): شرح البخاري بلغ النصف». 
وقال ابن الملقن في خاتمة شرحه «التوضيح» (1۰۱/۳۳) في سياق الكتب التي اعتمد عليها في شرحه: «ومن< 
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(۱) 


(1) 


۲ - «التّلويح إلى شرح الجامع الصحيح»٠‏ للإمام مُغَلْطاي بن قلیج الثركي (ت: ۲ ۷). 
قال صاحب «الکواکب" في مقدمته: «وشرخه بتتمیم الأطراف أشبه» وبصحف 
تصحیح التّعليقات آمثل» وكأنّه من إخلائه من مقاصد الکتاب على ضمان» ومن شرح 
آلفاظه وتوضیح معانیه على آمان»(). 

۳ - شرح الحافظ آبي الفداء إسماعيل بن عمر بن کثیر القرشي الدمشقيّ (ت: ۰6۷۷ 
شرح قطعة من أوّلهء قلنا: لم نقف علیه. 

۶ - «الکواکب الدّراري شرح صحیح البخاري» للعلامة شمس الدّين محمّد بن یوسف بن 
علیع الکزمانیع (ت: )۷۸١‏ قال القسطلانین: فشرحه بشرح مفیلب جامع لفرائد 
الفوائد» وزوائد العوائد» وستّاه «الکواکب الراري»» لکن قال الحافظ 95 حجر: 


کتب شروحه:... وین المتأخرین شیخنا قطب الذّين عبد الکریم في ستة عشر سِفْرًا)» ولم یصرّح -كما ترى- 
بتمامه من عدمه» وکذا فعل القسطلاني هنا. 

لکن صرح الحافظ السخاوی بأنَّ شرحه تام فقال في «الجواهر والدرر» (۷۱۱/۲): «کذا شَّرَّحَ منه آبو زکریا 
النووي قطعةً من أوله»... وجمیعه القطبُ عبد الكريم الحلبیغ الحنفی» انتهى. 

وفصّل ابن حجر في «الدرر الكامنة» (۱۹۹/۳) فقال: «وشرع في شرح البخاري» وهو مُطوّل أيضاء بِيّضَ أوائله 
إلى قريب النصف). فالله أعلم. 

وأمًا التّقل عنه فآخر نقل صبّح فيه القسطلاني بذكر القطب الحلبئ في كتابنا هذا هو في تفسير سورة البقرة» 
قبل الحدیث (41۷۷)» ولم نجد من صوح بالنقل عن القطب الحلبي في النصف الثاني من الصَحیح. فالله 
آعلم. 

وقد وقفنا على ثلاث قطع للکتاب الأولى في شرح الحدیث الأوّلء والثانية شرح الأحادیث (۱۳-۵۹) 
والغالثة شرح الأحاديث (۳4۲-۱۹۳) ونشر بعضها ضمن «موسوعة صحیح البخاري) الإلكترونية» وسینشر 
الباقي قريبًا باذن الله تعالی. 

هو شرح تام عثرنا منه على قطع» شرت في «موسوعة صحیح البخاري» الالکترونية» وضمّت شرح الأحاديث 
الآتية : (48 ع - 4 1؟1) و( ۲۳۰۵-۱۹۷) و( ۲۹۹ -۳۹۷۳) و(۵۳۸ ۵15-1 4) و(۵۷5۷-۵۷۵۷). 

نقل السّخاويَ في «الجواهر والدُررا (۳۸۰/۱) ما ذکره الحافظ ابن حجر بل من طعن مُغَلْطاي في شرح شیخه 
القطب الحلبی الذي نقلناه قريبًاء ثم نقل کلام الكرماني في شرح مُغَلْطاي » وعّب ابن حجر بقوله: فعوقب 
مُغَلْطاي على إساءته على شیخه. 

وأما حجم كتابه فقد ذكره ابن الملقن في خاتمة «التوضیح» )٩۰۱/۳۳(‏ إذ قال: «وبعده علاء الدّين مُغَلْطاي في 
تسعة عشر سفرّا صغار. 


اراد التتاري #57 طليعةُ اقیق 


وهو شرخ مفيدٌ» على آوهام فيه في التّقل؛ لأنّه لم يأخذه إلا من الصحف”. انتهی. 
ا على «الإرشادا يرى تقولا كثيرة من الكواكب تعکس حجم إفادة القسطلانيع 
منه. (ط). 

٥‏ - مختصر شرح مُعْلّطاي لجلال بن أحمد التَّتّانيَ الحنفيع (ت: ۷۹۳). قال القسطلانئ: 
وقد رأيمّةُ. انتهی. قلنا: لم نقف عليه. 

1 - «التّنقيح لألفاظ الجامع الصّحيح» للشّيخ بدر الدّين الرّركشئ (ت: ۶5 (ط). 

وللحافظ ابن حجر نكتٌ عليه لم تکمُل. (ط). 

۷- شرح مُطوّل للبدر الرّرکشی هو غير «التّتقيح» قال القَسطلّانِيُ : ریت منه قطعةً بخطّه. 

۸- «فتح الباري شرح صحيح البخاري» للحافظ أي الفرج عبد الرحمن بن أحمد بن 
رجب ال مشقیع (ت: 0۷۹۵ قال القسطلانئ: ورأيت منه مجلّدة". (ط). 

4 «الّوضيح شرح الجامع الصّحيح» للعلامة يراج این أبي حفص عمرَ بن علي ابن 
الملقّن (ت: ۶ ۸۰) قال القسطلانئ : وقد طالعثٌ الكثير منه. انتهى. قلنا: والمُطلع 
يرى في كتاب القّسطلانی نقولا متفرقة منه. (ط). 

۰- شرح العلامة شيخ الإسلام سراج الدّين عُمر بن رسلان ینیع *) (ت: ۰)۸۰۵ قال 
القسطلانئ خوانت نماد ایشا 

۱- «مناسبات ترتيب تراجم البخاري» له أيضًا. (ط). 


)00 «الدّرر الكامنة» (۱۲۵/۲). قلنا: وني هذا الكلام كلام» لذا نرى القَسطلانی تجاوزه ولم يورده» على شدَّة متابعته 
لاس 

(6) ولابن المحب الحنبلي (ت ) أیضًا نكت عليه. (ط). 

(۳) هو شرح غير تام وصل فيه مصنفه إلى كتاب الجنائز» كما في «الجوهر المُنشّد» (۰)۸۲/۲ وما وصل إلينا منه 
تنقصه المقدّمة وشرح الأحاديث السبعة الأولى» وسقط من أثناء شرح الحديث (۵۳) إلى شرح الحديث (۲4۸). 

(4) قال ابن قاضي شهبة (ت: ۸۵۱): شرح البخاري كتب منه نحو خمسين كُراسًا على أحاديث يسيرة إلى أثناء 
الإيمان ومواضع مفرقة؛ سّاه باالفیض الباري على صحيح البخاري». «طبقات الشافعية» (1/؟5). قال 
تلميذه ابن حجر: ولم يكمل من مصنفاته إلا القليل لأنّه كان يشرع في الشيء فَلِسَعَةٍ علمه يطول عليه الأمر» 
حتى كتب من شرح البخاري على نحو من عشرين حديثًا مجلّدين». «إنباء الغمرا (۱۰۸/۵). 
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5- «نظم مناسبات ترتيب تراجم البخاري» له أيضًا أوردها الَسطلانی في آخر ما ذكره من 
الشروح في المقدّمة. 

۳- «مَنْحُ الباري بالسّيح الفسيح المَجاري في شرح صحيح البخاري»() لأبي الظّاهر 
مجد الدّين محمّد بن يعقوب الفيروز آبادي (ت: 57) کمّل ربع «العبادات) منه في 
عشرين مجلّدَاء وكل و تمامه ق آربعین مجلذا. 
قال الم الفاسی (ت: ۸۳۲): لكنّه قد ملأه بغرائب المنقولات لا سيّما لما اشتهر 
باليمن مقالة ابن عربیع» وغلب ذلك على علماء تلك البلاد» صار يدخل في شر حه من 
«فتوحاته» الكثير ما كان سببًا لِشَيْن شرحه عند الطّاعنين فيه. 
وقال الحافظ ابن حجر (ت: ۸۵۲): إِلّه رأى القطعة التي كَمُلَتْ في حياة مؤلّفه قد 
آکلثها الأَرَّصَهٌ بكمالهاء بحيث لا يقدر على قراءة شيء منها. انتهی. 

-٤‏ «الإفهام لما في البخاري من الإبهام» للعلامة شيخ الإسلام جلال الدّین أبي البقاء 
صالح بن عمر امین (ت: ٤‏ ؟۸). (ط). 

وان E‏ (مصابیح الجامع()» للعلامة بدر الدّين الدّمامينئ (ت : ۷ (ط). 
قال القسطلانئ : وقد استوفیث مطالعتها؛ كشرح العَينيٌ وابن حجر والپزماوي. 

۳۲- (*)- «اللامع الصَّبيح بشرح الجامع الصّحيح» للعلامة شمس الدّین اليزماويٌ (ت: 
۳۱ (ط). 
قال الَسطلانیه: وهو في أربعة آجزای أخذه من «شرح الكرمانيّ) وغیره» كما قال في 
أله ومن أصوله أيضًا: «مقدّمة فتح الباري»؛ وسمّاه: «اللامع الصَّبيح»» ولم ينض 
إلا بعد موته وقد استوفيتٌُ مطالعته 5 «الکرمانیخ». 

60 کی الكتخاوئ ف دالجواهر والكروة 4019/6/6 رانلا میرب( 

0( تكلا سگاهالمصلّف نامي في مقدمة شرحه؛ ووقع اسمه فعض الاصول الخطیة: المصاییح علی الجامع 
الصّحيح» كما في مخطوطة مراد ملا (۵۱۳) وخاتمة مخطوطة نور عثمانية (۷4۱) و(۹٤۸)ء‏ وكذا دؤن على كعبها 
«تعليقة الدّماميني»؛ و«المصابيح على أبواب الجامع الصحيح» كما في مخطوطة فيض الله (416)؛ و«مصابيح 
الجامع الصّحيح» كما في لوحة مخطوطة حاجي بشير آغا (۰)۱۹۲ وفي مركز جمعة الماجد نسخة منه تحت رقم 


(6۵۸۱۸۱۷) باسم: زه تعلیو المصابيح على الجامع الصّحيح1» وهو ما ذكره الدهلوي OATES)‏ ف «بستان 
المُحذئین» (ص ۲۳۷). 


ارگتاد التتاري 239 طلیعة التي 


۷ - م مُجمع البحرین وجواهر الحبُرین» لتقي الذّين يحيى بن محمّد بن يوسف الکرمانی 
(ت: *2004837. قال القسطلانيئ: ا من اشرح أبيه) واشرح ابن الملقن»» 
وأضاف إليه من اشرح الررکشیع» وغيره من الکتب» وما سَنح له من «حواشي 
الدُمياطيئ» و«فتح الباري» و«البدر العنتابئ)... وقد رأيته وهو في ثمانية أجزاءِ كبارٍ 
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بخطه مسَوّده. 


۳۸- للق لفهم قاری ) الصحيح» للشیخ برهان الدین الحلبی (ت: »)۸٤١‏ قال 
القسطلانئ: : وفیه فوائد حسنة» وقد التقط منه الحافظ ابن حجر حين كان بحلب 
ماظن أنه له ليس عنده؛ لكونه لم يكن معه إلا کراریش يسيرة ا 

۳۹ - (#)- «الَنجر الوح والكشعى الرّجيح في شرح الجامع الصّحيح» للعلامة محمّد بن 
آحمد بن مَرْزُوق ات ۰ قال القسطلانئ : ولم یکمل أيضا9». 

۰ - افتح الباري 6 000 البخاري»(*) لشيخ الإسلام ا الفضل ابن حجر (ت: 
65م» قال القسطلانيئ: وي وانفراده بما اشتمل عليه من الفوائد الحديثيّة 
والئکات الأدبيّة والفوائد الفقهيّة تغني عن وصفه. لاسيّما وقد امتاز كما نبّه عليه 
شيخنا بجمع طرق الحديث التي ریما يتبيّن مِن بعضها ترجيحٌ أحد الاحتمالات 
شرحًا واعرابا. .. وکملث مقدّمته وهي في مجلٍ ضخم. .. وقد استوفیت بحمد الله تعالى 
مطالعتهما. (ط) 


(۱) نشر ضمن مشروع موسوعة صحیح البخاري؟ الا لکترونية. 

(۲) في قول الَسطلانی هذا وهی فد ابن الكرماني أنجز شرحه بين (۸۲۹-۸۲4) -کما في آخر مخطوطته - وتوف لل 
قبل انتهاء ابن حجر من الفتح سنة (۸4۲) والعيني من العمدة سنة (841) كما ذکرا في آخر شرحیهما: وم 
يؤكد ذلك أتّنا استعرضنا الکتاب فلم نجد أي نقل عنهما. 

(۳) ذكر السخاوي في «الجواهر والدّرر) (115/6) من مؤلفات ابن حجر: «المُلْتَط من التلقيح). وقد نشر «التّلقيح» 
ضمن «موسوعة صحيح البخاري! وهو قيد الطبع وله الحمد. 

(4) وهو شرح مطول» ينتهي المجلد الثاني من النسخة الخطية المحفوظة بمركز الملك فيصل تحت (۳۱۰ -۳۱۱) أثناء 
شرح الحديث (۰)۵۳ وهو من الكتب المندرجة في قائمة مشروع (موسوعة صحيح البخاري الإلكترونية». 

(۵) لابن حجر شرح مطول على صحيح البخاري كتب منه مجلدة قال السّخاويّ في «الجواهر والدرر» (0۷9/۲): 
وكان عقِبَ فراغ المقدمة شرع في شرح أطال فيه النَهُس» وكتب منه قطعة تكون قدر مجلد» ثم خشي الفتور عن 
تكميله على تلك الصفة» » فابتدأ في شرح متوسط ؛ وهو «فتح الباري». 


طليعةٌ اقيق 4079 اراد التتاري 


۱ - «هُدى الساري لمقدمة فتح الباري» لابن حجر أيضًا. وقد سبقت الاشارة إليها. (ط). 

؟ - «انتقاض الاعتراض» لابن حجر كذلك» يُجيب فيه عمّا اعترضه عليه العَينيُ في 
(شرحه». قال القسطلاني : طالعتّه لكنّه لم يُجب عن أكثرهاء AF‏ كان یکتب 
الاعتراضات ویبیّض لها لیْجیب عنها؛ فاخترمته المَنيّة: (ط). 

۳ - «الاستنصار على الطّاعن المغثارا. وهو صورة فتیا عمّا وقع في خطبة شرح البخاري 
للعلامة العینیع. قلنا: لم نقف علیه. 

5 - «آحوال الرّجال المذکورین في البخاري زيادة على مافي تهذیب الکمال» وستاه: 
«الاعلام بمَن ذُکر في البخاري من الأعلام». قلنا: لم نقف علیه. 

وود اتغلیق التخلیق على صحیح البخاری»» ذکر فيه تعالیق أحاديث «الجامع» 
المرفوعة وآثاره الموقوفة والمتابعات» ومّن وصلها بأسانيده إلى الموضع المعلق؛ 
وهو کتات حافلٌ عظيمٌ في بابه» لم يسبقه إليه أحدٌ فيما أعلم» وقرّظ له عليه العلامة 
اللوي المجد صاحب «القاموس»» كما رأيته بخظه على نسخةٍ بخظ مؤلّفه» ولخّصه 
في «مقدّمة الفتح»؛ فحذف الأسانيد ذاكرًا من خرّجها موصولا. (ط). 

5 - «عُمدة القاري» للعلامة بدر الدين العَينيَ الحنفی (ت: »)۸٠١‏ قال السطلانی : 
مه حاف" كاملٌ في معناه لكنّه لم ينتشر كانتشار «فتح الباري» من حياة ملّفه 
وهلمٌ جرًا. (ط) 

۷ - «تلخيص أبي الفتح لمقاصد الفتح» لأبي الفتح محمّد بن زین الدّين المراغيّ (ت: 
۹ مختصر لفتح الباري. قلنا: لم نقف عليه'". 

۸- (*)- شرح آبي البقاء جلال الدّين محمّد بن عبد الرحمن حمن البَكْرَيٌ (ت: ۸۱). قال 
القسطلانئ: واظثه لم یکمْل. قلنا: لم نقف علیه. 

٩‏ ()- شرح كمال الدّين آبي الفضل محكد بن أحمد التُويرِي (ت: ۸۷۳) خطیب مكةء 
شرح مواضع من «البخاري»» قال القَسطلّانيُ ع : كذا بلغني. 


)00( في مكتبة جامعة لايبزك بألمانيا قطع منسوبة إليه» لكن تبين بعد دراستها أنها قطع من «الكواكب الدّراري'. 
(۲) في مكتبة صائب بأنقرة تعليق على البخاري منسوب إليه. 
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۰- مَزِيدٌ فتح الباري» شرح البرهان إبراهيم بن علي الثعمانئ (ت: ۸۸۹) إلى أثناء 
الصّلاة. قال القسطلانيئ: ولم یف بما التزمه» رحمه الله تعالى وإيّانا"©. 

۱ - «الكوثر الجاري إلى رياض صحيح البخاري» للشمس أحمد بن إسماعيل الكورانيّ 
مودّب السلطان المظفر أبي الفتح محمّد بن عثمان فاتح القسطنطينيّة (ت: 891)» 
وهو شرح لكامل الصّحيحء قال القسطلانی: وهو في مجلّدتين. (ط) 

۲ - «البارع الفْصیح في شرح الجامع الصّحيح للبخاری» لكمال الدّین أبي البقاء محمّد 
ابن علي بن خلف الشافعي الأحمديٌ (ت : بعد 0)4١‏ . 

۳- (#)- «التّوشيح على الجامع الصَحیح» للحافظ الجلال السُیوطی (ت: ٩۱۱‏ قال 
القسطلانئ : تعلیق لطيف» قريب من اتنقيح» الرّرکشوع. (ط) 

6 - (۶:) («تحفة الباري شرح صحیح البخاری» لشيخ المذهب الشافعي وفقيهه شيخ 
الاسلام آبي يحيى زكريًا الأنصاري السُتيكيع (ت : 427). (ط) 

۵- (#)- شرح الشَّيخْ شمس الدّين محمد بن محمد اللَلْج (ت: ۰۹5۷ قال 
الَسطلانی: شرح صاحبنا... كَتَبَ منه قطعةً لطيفة. انتهى» قلنا: لم نقف علیه. 

۵1- (#)- «فیض الباري في شرح غريب البخاری»(؟ للعلامة القفئن' الأوحد. این 
عبد الرّحيم بن عبد الرّحمن العباسيئ الشافعیخ (ت: ۹6۳ قال القسطلانئ في وصفه: 
شرحًا رتبه على ترتیب عجیب. وأسلوب غريب» فوضعه -كما قال في ديباجته- على 
منوال «مصئّف ابن الأثير»» وبناه على مثال «جامعه»؟) المُنير» وجرّده من الأسانيد» 
راقمّا على هامشه بإزاء کل حديثِ حرفا أو حروقاء يُعلّم بها من وافق البخاريًّ على 
إخراج ذلك الحديث من أصحاب الكتب الخمسة؛ جاعلا إثر کل كتاب جامع منه بابًا 
لشرح غريبه» واضعًا الكلمات الغريبة بهيئتها على هامش لكلاب لبالا ها 

00 تالس الاك ر ميات قو ام یفاص رایع میم ري 

الالکترونية. 

(6) وهو شرح مُطوّل. وقع لنا منه مجلد في (۲4۸) لوحة. انتهی فيه من کتاب الایمان؛ عند شرح الحدیث (۵۸). 
(۳) منه نسختان في مكتبة راغب باشا بت رکیا (۲۹۸) و(۲۹۹). 


,4( مراده: «جامع الأصول» الذي رتبه على موضوعات ورتب الموضوعات على الحروف. 


شش 429 إرقتادالكاري 
لیکون آسرع في الکشف وأقرب إلى التّداول» وقرّظ له عليه شیخنا شيخ الإسلام البرهان 
ابن أبي شريفيء والرّین عبد الب ابن الشُحنة. والعلامة الوَضيْ العَرّئي0". 
بعد هذا العرض لما ذكره الَسطلاني من الجهود العلميّة على صحيح الإمام البخاري» نذكرٌ 
قائمةٌ بأهم الكتب التي استعان بها وأفاد منها في شرحه ونقل عنها مباشرةً بلا واسطة. إذ في 
استقصاء ذلك تطويل لا تحتمله هذه المقدمة» والنّاظر في «الارشاد» يُدْرِكُ حجم الجهد المبذول 
فيه» وما حَسَّدٌ له مؤلفه يلل من المراجع والمصادر؛ فمن الأعمدة التي بنى عليها شرحه: 
1- الفسخة البوفيكة فهی الاشاس الذی‌بنی علیه القسطلانی) رل شرحه. 


ب - «فتح الباري بشرح صحیح البخاري». 
چ ال من (هدی الشّاري لمقدمة فتح الباريی» کلاهما لشیخ الا سلام آبي الفضل ابن 
حجر (ت: ۸۵۲ ولم يُصّح باسميهما إلا نادرّاء لک المُطالع له يلاحظ اختيارات 


وللقسطلانئ عناية بنقل ما آورده ابن حجر في مقدّمته» في باب رد العون الواردة على 

الصحيح» وما أورده في باب المعلّقات والمُبهمات» وهو أشار إلى ذلك في مقلّمته حين قال لك : 

«فدوتك شرحًا قد آشرقث عليه من شُرْفات هذا الجامع أضواءً نوره اللّامع» وصَدّعَ خطیبه 

على منبره السّامِي بالحجج القواطع القلوتِ والمسامع أضاءث بهجته فاختفت منه كواكبّ 

الدّراري» وكيف لا وقد فاض عليه الور من فتح الباري...» 
قال صدّیق حسن خان لله : «آراد OT‏ شرح ابن حجر العسقلاني مُنْدَرج فیه»(۳. 

د- «عُمدة القاري» للعلامة بدر الدّين العینیع الحنفیع» ويعتني بذکر زياداته على الفتح 
وتعقباته» مع الرّدٌ على ما يراه مُتكلّمَاء وأحيانًا يكتفي بقوله: «فليتأمل»» كما ینقل 
غنه اللطاقف الاسنادية. 

)١(‏ زاد السّخاويَ في «الجواهر والذُرر»(۷۱۲/۲) في المُصئّفات حول صحيح البخاري: وشَّرَحَ غريبه المَراز» وكثيرًا 
من أحاديثه القاضي عياض في «المشارق»۰ وابن الأثير الجزري في «جامع الااصول» وابن هُبيرة في «معاني 
الصحاح»؛ وابن الجوزي في «كشف المشکل ۰۷ وابن قرقول في «المطالع؟. 

(۲) انظر مثالا لذلك ما قاله في شرح الأحاديث (40) وشرح الباب قبل الحديث .)١574(‏ 

(۳) «الجطة في ذكر الصّحاح السْتة» (ص97١).‏ 
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ه- شرح مشکاة المصابیح المعروف ب «الکاشف عن حقائق السنن»» للعلامة شرف الدّین 
الحسین بن عبد الله الظیبی (ت : ۳ ۷). 

و - «الكواكب الدراري شرح صحیح البخاري» للعلامة شمس الدّین محمّد بن يوسف بن 
علیع بن محمّد بن سعيدٍ الکرماني. 

ز- «الكّوضيح شرح الجامع الصَحیح» للعلامة السّراج ابن الملمّن؛ وهو ین الكتب التي 
آکثر التّقل عنها. 

ح- «مصابیح الجامع» للعلامة بدر این الثّمامینی. 

ط - «اللامع الصّبيح بشرح الجامع الصّحيح) للعلامة شمس الدَّين اليزماوي. 

ي- «التّنقيح لألفاظ الجامع الصَحیح» للشيخ بدر الذّين الرّركشي. 

ك- «انتقاض الاعتراض) لابن حجرء وقد نقل جمیع اعتراضات العینی علیه. وأجوبة 
ابن حجر علیها وما لم يحب عنه ابن حجر اجتهد هو في الإجابة عنها. 

5 لإكمال المُعْلِم في شرح صحيح مسلم» للقاضي عياض بن موسى اليّحصبيّ السّبتيّ 
ات 6:55): 

م- (مشارق الأنوار على صحائح الأخبار» للقاضي عياض أيضا. 

ن- «المُفْهم لما أَشْكّل من تلخیص کتاب مُسْلِم) للحافظ آبي العباس آحمد بن عمر 
القرطبي (ت: 1۵7). 

س - «شرح ابن بطال» وقد ینقل عنه بواسطة كما في شرح الحدیث (1۹۳۸). 

ع - «المّخْير الفصیح الجامع لفوائد مُسْئَد الجامع» للامام عبد الواحد ابن التّین 
السَفاقسی» وینقل عنه بواسطة «التّوضيح) لابن المُلَفَّنَء وافتح الباري" لابن حجر 
و«عمدة القاري للعيني. 

ف - القطعة التي شرحها الامام آبو زكريًا محيي الدّین يحيى التّووي من صحیح البخاري. 

ص - «المتواري على آبواب البخاري» لأبي العبّاس أحمد بن محمّد بن المُتَيّر. 

23 «بهجة الفوس وتحلَّيها بمعرفة ما لها وما علیها» لأبي محمّد عبد الله بن أبي جَمْرَة. 

ر- «شواهد النّوضيح والتصحیح لمُشكلات الجامع الصَحیح» لجمال الدّین محمد ابن 
مالك (ت: ۲ ۰)1۷ ويكاد أن يستوعبه في كتابه. 
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ش - «النّهاية في غريب الحدیث» لمجد الدّین أبى السّعادات المُبارك بن محمّد ابن الاثیر 
(ت: 1۰7 ). 


ت- «تهذیب الاأسماء واللغات» للامام آبي زكرا محري الدّين یحبی بن شرف الدووي. 
ث - «روضة الطالبین» و«المجموع شرح اهنت و«التّحقيق» و«الفتاوی» له» وغالب 
اعتماده فيما ینقله عن المذهب المافعي عليهاء ونراه يُقارن بين آقواله في کثبه هذه 
وبين ما قاله في «شرح مسلم» ورجح ویناقش. 
وینقل بقلّة عن : 
خ- «الکوکب الغنیر السّاري» للإمام قطب الدّین عبد الكريم الحلبی الحنفی وقد ینقل 
عنه بواسطة ابن حجر كما في شرح باب التّجارة في الب 
ذ- «التّلويح إلى شرح الجامع الصّحيح) للإمام مُغَلْطاي بن قليج الترکي. 
وأحيانا ينقل عنه بواسطة كما في شرح الحديث (۷۰۸۵) إذ قال: كما قاله مُغَلُطاي المصري 
فيما نقله في «الكواكب». 
وقال في شرح الحديث (2541): وقال مُغَلْطاي فيما نقله عنه في «المصابیح»... 
ض - «تغليق التّعلیق على صحيح البخاري» لابن حجر. 
ولم يكن القَسطلّانئْ في شرحه هذا بالنّاقل أو المُنتقي فقط» بل نراه يُقارن ويُرجّح ویر 
ويستدركء ولو كان القائل ابن حجر يله على علو مقامه(. 
وممًا يذكر للعلامة القسطلانئ ویدلٌ على مدى احتفاله بخدمة «صحيح البخاري» وحرصه 
على كمال كتابه أنَّه لما بدأ شيخ الاسلام القاضي زكريا بن محمّد الأنصاري (ت: 151) 
(۱) انظر على سبيل المثال لمناقشاته في الرجال شرح الأحاديث : (۲۵۲۲()۲۳۰۹()۲۱۵۱()۷۹۹()۵۹()۳)... 
ومناقشاته في علوم اللغة شرح الأحاديث : (۲6()۱۳۹۲()۹۵۵()۸۷۸()6۰۲()۷(6۷ع۱۹۷۰()۱۸۱(۱)... 
ومناقشاته في شرح الأحاديث : (۲۰۹۹()۱۷۹۸()۱۳۸۲()۱۲۳۸(۱۰۳۳()۱۷()۵()۵()۶۷) (۲۱۷)... 


ومناقشاته في مصطلح الحديث الباب قبل الحديث )5551١( )۳۰۱۵( )١1995( )۱۷۰۳( )5١(‏ (1500) 
0 


ومناقشاته في الفقهيات شرح الأحاديث: )١1519( )1١5(‏ (۱۷۳۹) (۱۸۳۷) وقبل شرح الحديث (01497) 
)1۷۸4( 


ارقتادالکاري 445 طلا 
شرحه على البخاري: «تحفة الباري» قال الحافظ القَسطلانی لتلميذه الشیخ عبد الوهاب 
الشعراني «ت: ۹۷۳): آخضر عند شيخ الاسلام شرحي؛ فمهما وجدته خالفني فيه فاکتبه لي 
في ورقة. فکان یکتب له أوراقًا ويُجهزها إليه» وتارة يُرسل الشیخ خادمه فِيآخُذُهاء وقال له 
مرّة: لا تغفل عن كتابة ما يُخالفني فيه الشيخ» فإنّه لا يحرّر الکتاب إلا اللبة» ولا طلبة لي٠.‏ 

وهذا يعطي صورة مُْرقة لشخصية الحافظ القسطلّانح وتواضعه وکمال حرصه على 
صيانة العلم. 

المطلب الخامس: نسخة الصّحيح التى اعتمدها الحافظ القسطلانی ورواية 
الصحیح التي آقام علیها شرحه. 

اعتمد الامامالقَسطلانيه نی المرحلة الأولی من شرحه جلى فروع من نسخة الامام شرف 
الدّين أبى عبدالله عليع بن مُحمَّدٍ أبى الحُسين البَعْلَِ الحنبلئ الیو نیع( (ت: )۷١١‏ 
الشهيرة» ثم وقعت له نسخة اليُونينئ نفسه فقابل عليها". 

SEES,‏ لهذا انسیا اسان فرع يكن توا کلیس رای ان 
كعب الامام القسطلانیع وحسن اختياره» إذ تحققت لهذه التُسخة کلم عوامل اللَمز والتّفاسة. 


فمن عوامل تمیّزها تحقق اتصال سندها بالتّقل من الصدور والسُّطور: 


آما التّقل من الصّدور فقد سمع صاحبها الامام شرف الدّین المُوْنِينيُ (ت: ۷۰۱) الصّحيح 
سنة (1۳۰) على آبي عبد الله سراج الذّین الحُسين بن المبارك الرَّبَعَىَ الربيدئ(ت : ۱۳۱). 


(۱) انظر: «الکواکب الشسّائرة» (۱۲۹/۱). 

() انظر لترجمته «ذيل مرآة الزّمان» لأخيه فطب الدّین الیُونینیع : ۷۱/۲ واتالي کتاب وَقَيات الأعیان»: ص17 
و«نهاية الأرب»: ۰۸/۳۲ و«المُّقئّفي) للیزژالی: ۰۱۸4-۱۸۲/۳ و«ذيل طبقات الحنابلة» : ۳۲۹/4 و«السلوك 
لمعرفة دول المُلوك»: ۰۳۹/۲ 

(۳) ذکرها القسطلانیٰ في مواضع من شرحه» منها في شرح الأحاديث: (44۷) (9۲۸) (۳۲۳۶) (4۷۸۰) (139 64 
وأثناء شرح الباب قبل الحدیث (۵۱۱)) ولعل قلة ذکرها تعود لمتانة الفرع. 

(4) كما سجّل اليونيني ذلك في راموز نسخته» وفي محضر السّماع المدوّن باخر نسخته أيضًا. وانظر ترجمة ابن 
الزبيدي «سیر آعلام النبلاء»: ۰۳۹۹/۲۲ و«ذيل طبقات الحنابلة» : ۰۰۷/۳ و اذیل التقیید» ۵۱۸/۱. 
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ابن شعیب بن ابراهیم الهَرَّويّ السَجْزَيَ!" (ت: 00۳). 


الذي سمع الصحيح سنة(410) على أبي الحسن عبد الرحمن بن محمد الدَّاوودِيٌ''(ت:/5717). 
الذي سمع الصحيح سنة(۳۸۱)علی أبي محمد عبد الله بن أحمد اسر خسین ا لحمويي"(ت .(TA\:‏ 
الذي سمع الصحيح سنة (۳۱۲) من أبي عبد الله محمّد ين يوسف المَرَبْرِيٌ جرت (TY‏ 


الذي سمع الصَحیح من الامام البخاري (ت : )ثلاث مرّات(*۰ في السّنوات (۲1۸) 


و(۲۵۲) و(۲۵۳) وما بعدها. 


وأما التّقل من السُطور فسخة الیونینیخ الواقعة في مُجلدتين صورة عن نُسخة الامام 


الحافظ أبي مُحمَّدٍ عبد الغنیع بن عَبد الواحد المَقدسيع يلل ذات المجلدات السثٌ0". 


1) 


امعو د وه يسا جد ۱ 


انظر لترجمته «الأنساب»: ۰6۷/۷ و«المنتظم»: 2121/18 و«التّقييد): ۰۱6۳/۲ واوفیات الأعيان»: ۰۲۲7/۳ 
و(سير أعلام النبلاء»: ٠١‏ و«البداية والتّهاية): ۰۳۸۱/۱۲ 

انظر لترجمته «المنتخب من السّياق لتاريخ تيسابور): ص۳۱۲ و(الأنساب»: 1۸/۲ و«التّقييدا: ۰۸۵/۲ 
وإفادة التٌصيح»: ص ۰۱۲۵ و سیر أعلام التُبلاء) : ۲۲۲/۱۸. 

انظر لترجمته «التّقييد): ۳/۲ واسير أعلام النْبلاء) : 4۹۲/۱۲ و«توضيح المُشتبه): ۳۲۵/۳. 

انظر لترجمته «الأنساب»: ۰۳۵۹/4 و(التّقييد): »171/١‏ والإفادة التّصيح»: ص »٠١‏ واسير أعلام التُبلاء) : ۱۰/۱۵. 
المشهور نرب سمعه مرّتین فقط» ونيّه الحافظ الذمياطي إلى كونه قد سمه ثلاث مرا أما السماع الأؤل 
والثاني فهو المنقول عن القَرَبرِيّ نفسه» من طريق الحافظ أبي ذرٌ الهَرويّ عن مشايخه التَلاثة (المستملي 
والسرخسي والکشمیهنن) عنه» كما في بعض مخطوطات الصَحیح. انظر مخطوطة مكتبة الفاتح (۱۰۸4) 
ومخطوطة مکتبة لالالي(۰)1۱1 وانظر «إسناد صحیح البخاري» لابن ناصر الدّين (ضمن مجموع رسائله): 
ص۳۰۹ آما السماع الثالث فقد صَرّح به الكَُانِيُ أنه سمع ارب یقول: سمعث االجامع الصحیح» من آبي 
عبد الله یر وکان کارا علیه؛ فى ثلاث فين في سنة ثلاث وخمسین» وآربع وسین وخمس وسین كنا 
نقله الإمام أبو بكر السّمعانيُ في «أماليه» وأسئه إليه الحافظ ابن نقطة في «الكَقييد» : ۱ و «برنامج 
الجیبیع»: ص ۰1٩‏ وتاريخ الإسلام»: ۰۳۷9/۷ «تقييد المُهمل»: ٩/۱‏ ۰۵ وفهرسة ابن خير : ص 7-۹۵ ۹. 

كما صرّح بذلك الثويري آخر نسخته الخامسة من الصّحيح التي نقلها عن النسخة اليونينيّة. 


إركَاد الستَاري 9 427 طالخ 
بحن سماعه على أمٌّ الكرام كريمة بنت أحمدّ بن محمَّدٍ المَرْوَزِيّة (ت : 1717) 
بحق سماعها سنة (۳۸۷() علی آبي الهیثم مُحمل بن المكي الكشبيوييع (ت: ۳۸۹) 


بحق سماعه سنة (۳۲۰) علی آبى عبد ال مُحمّد بن یُوسف بن مط ر الفْرَبُري (ت: ۳۲۰) 


بحق سماعه من الامام البخاري (ت: ۲ ۲۵) مرات ثلاث كما سبق بیانه. 

كما تحقّق لها شروط المقابلة والمقارنة مع نسخ آخری متينة ومثقنة للصّحیح. فالنسخة 
المنقولة عنها -وهي نسخة الحافظ عبد الغني المقدسیع - حور الحافظ المقدسیخ نضّها من رواية 
آبي الوقت. ثم اطلع اليُونِينيٌ في ضبط رواية كريمة على جهد محدّئین هما: آبو الحسین عَليُ بن 
الحُسَينِ المَوْصِلئْ المعروف بابن القَرّاءِ (ت: ۰)۵۱۹ وآبو صادق مُرْشِدُ بنْیَحیی المقدسي لباز 
(ت: ۵۱۷) فقابل نسخته على نسختیهما» مُمَيّرَا رواية كريمة فیما خالفت فيه بالخمرة. 

ثم بعد أن نقلها الحافظ آبو الحُسين الیُونيني قابلها هو أيضًا على عدَّة سخ مُثْقنة 
نفيسة» وضبط ما بینهما من فروق مهما دَقّت» وأهمْ هذه النْسخ : ۱ 

۱ - نسخة مُتقنةٌ من رواية الامام الحافظ الأصیلیع عبدالله بن ابراهيم أبي محمّد (ت: 
۲ جمعت طریق آبي أحمد مُحَمَّدٍ بن مُحمَّدٍ الجْرْجَانِيَ (ت: ۳۷۳) عن الفربري 
-وهي سواد الکتاب- وطریق آبي زید مُحمّد بن أحمد المَرَوَزيّ (ت: ۳۷۱) عن 
الفربري وقابل نسخته علیها؛ وسجل فروقها على هامش نسخته. 

۲ - نسخة ابن الحُطيئة آبي العبّاس أحمد بن عبد الله اللّخمِيَ الفاسيع (ت: ۳۲۵۹۰ 
المنسوخة عن نسخة أبي ذر. 

۳ - نسخة الحافظ ابن عساكر علي بن الحَسن أبي القاسم نقة الدّين!؟» (ت: »)01/١‏ وقد 
جمعت طريقين: 

)١(‏ کماثبت في أول نسخة من روايتها في مكتبة حسين باشا(٩4)‏ بتركيا. 
(۲) انظر لترجمته «تاريخ علماء الأندلس»: ۰۳۳4/۱ و«ترتيب المدارك»: ۰۱۳۵/۷ واسير أعلام النبلاء»: 

۲ و(الاصیلی) نسبة إلى (أصِيلة) -ويقال لها: (أزيلّة)- وهي مدينة مغربية تقع على شاطی المحيط 


الأطلسي. انظر «معجم البلدان»: ۲۱۳-۲۱۲/۱. 
(۳) انظر لترجمته (إنباه الرُواة : ۰۷4/۱ واوفيات الأعيان»: ۰۱۷۰/۱ واسير أعلام النبلاء» : ۰۳61/۲۰ 
)٤(‏ انظر لترجمته «تاريخ الإسلام»: 4۹۳/۱۲ واذيل العقیٌید»: ۰۱۸۸/۲ 


طليةٌ اقيق 41 اراد التاري 


۳۹ 


- طریق الامام آبي عَبد الله الخبّازي (ت: ۰)44٩‏ عن آبي سهل الحَفصی (ت: ۰417 
عن الكُشْمِئِمَيَ؛ عن ارب عن البخاري. 

- وطریق أبي عثمان سعيد العیّار (ت: 51 )» عن أبي علي الشْبُويٌّ (ت: ۰ عن 
القَرّبري» عن البخاري. 

٤‏ - نسخة الحافظ أبي سعد عَبِدٍ الكريم بن مُحمَّدٍ السَمْعاني (ت: 215) التي قرأها على 
الحافظ أبي الوقت عبد الأول بن عیسی السّجزيٌ (ت: 9۵۳). 


وبهذا یظهر نان نسخة الإمام اليونيني اجتمعت فيها المحاسن» وهي : 

الأولى: الأصل النّفيس الذي نقلت منه» وهو نسخة الحافظ عبد الغني المقدسی. 
الغانية : المقابلة على تُسخ مُعتمَدة نفيسة لکبار الحُفَاظ وهذه المقابلات تعددت وتکءرت. 
الغالثة: اختلاف الظرق» وبالئّالي تقصي مواطن الخلاف. 

الرابعة: قوةٌ نظر القائم بالأمر -وهو اليُونينئ- ومّن معه» ومنهم الإمام ابن مالك التّحوي. 


ومن توفيق الله یل للحافظ الیونینیع أنْ جِنّبَهُ التلفیق بين هذه الرّوايات» فقد حافظ على 


رواية أبي الوقت» ولم يخلطها بغيرهاء واكتفى بذكر فروق الأصول الأربعة التي قابل عليها 


والفرع الذي اعتمده القسطلاني في شرحه ابتداء هو الفرع المنسوب للإمام المحلّث 


سمس الدّین مُحمَّدٍ بن أحمدٌ الغژولیع المری (ت: ۷۷۷) «وقف التَنکزیة) بباب المُحروق 


۱) 


وهو ناسخ مشهور امتهن النسخ» وله في مكتبة آحمد الثالث تحت رقم (۱ع۲) بترکیا نسخة كاملة من رواية آبي ذر بخط 
يده» تقح في (۵۷۰) ورق وقد انتهی الغژولی منها سنة (۰۷۱ وقطعة من نسخة أخرى لرواية أبي ذر محفوظة بدار 
الکتب المصريّة تحت رقم (۸۵ حديث) تقمٌ في (۱۷۷) ورقةً» وقد انتهّى الغژولي منها سنةً (۰)۷۳۵ وهذه القطعة ليست 
كما ذکر أحد الأفاضل من نها لصف النّاني من سخة الغژولی من اليونينية. بل كما ذکرنا آنها قطعة من نسخة من رواية 
أبي ذر وله في المكتبة الأزهرية» تحت رقم (۱۳۰۲6۱) نسخة من ألفية ابن مالك" في النحو مور خة(۷9۹) في (۳۳) ورقة. 
وانظر لترجمته اذيل القیید»: ۷۱/۱ ور العُقُود الفریدة): ۱۷۸/۳ و )۰۳۹ و«الذُرر الكامنة»: ۰۳۱۹/۳ والغرُوليُ 
نسبة إلى صناعة المغازل» ولم نر نقلًا في ضبط الغين» آهي بالفتح أم الضعٌ» وانظر «الضّوء اللّامع: ۲۱۷/۱۱. 

نسبة إلى بانيها الأمير (تنکز الختامیع سيف الدّین النَّاصريّ)؛ وله آکثر من مدرسة في دمشق والقدس الشَّريفء 
انظر لترجمته «الذُرر الکامنة» : ۰۵۲۰/۱ و«المنهّل الصّافي»: ۰۱۵/۶ وانظر «الدارس»: ۰٩۱/۱‏ و«الأنس الجلیل »: 
۳/۲ 


إركادالكاري EE,‏ لین 
خارج القاهرة» المقابل على فرعي وقف مدرسة الحاج ملك وأصل اليونيني غير مرق 
بحيث یه لم يغادر منه شيئًا كما قيل» فلهذا اعتمدث في كتابة متن البخاري في شرحي هذا 
عليه» ورجعث في سكل جميع الحديث وضبطه إسنادًا ومتنًا إليه» ذاكرًا جميع مافيه من 
الروايات ومافي حواشيه من الفوائد المهمات)20. 

من الإمام القسطلاني بعد انتهائه من الشرح وقف على نسخة الإمام الیُونینین» فقال ل 
ثم درل موم سجن دس هو بانى الأول ى ابیت عدر ونين مت خی لهذا 
الشرح علی المجلد خی من امد اليونيني؛ ورایث بحاشية ظاهر الورقة الاولی منه 
ما نصه : سمعث ما تضکته هذا المجلد من صحیح البخاري 20 بقراعة سیدنا الشیخ الامام 
العالم الحافظ المتقن شرف الدين آبي الحسین علي بن محمّد بن آحمد اليو نينخ 4 وعن 
سلفه» وكان السَّماع بحضرة جماعة من الفضلاء» ناظرین في نسخ معتمّد عليهاء فکلما مر بهم 
لفظ ذو إشكال یت في الراب وط على ما اقتضاه علمي بالعربية» وما افتقر إلى بسط 
عبارة واقامة دلالة أَخَّرتُ آمره إلى جزء أستوفي فيه الکلام مایحتاج إليه من نظیر وشاهد 
ليكون الانتفاع به عامّاء والبيان تامًّا إن شاء الله تعالى. وکتبه محمّد بن عبد الله بن مالك 
حامدا لله تعالى. 

قلت -القائل القسطلاني-: وقد قابلتُ معن شرحي هذا إسنادًا وحديعًا على هذا الجزء 
المذكور من أوّله إلى آخره حرفا حرقاء وحكيته كما رأيته حسب طاقتي. وانتهت مقابلتي له في 
العشر الأخير من المُحِرَّم سنة سبع عشرة وتسع مئة نفع الله تعالى به» ثم قابلته عليه مرة أخرى. 

ثم وجد الجزء ء الاوّل من أصل الیونینخ ج المذكور يُنادى عليه للبيع بسوق الكتب » فعرّف 
تراس إن GO E‏ وها ل ل تس وا وت ربا 
عليه جمیعه حسب الطّاقة وله الحمد». 


(۱) لقد وقفنا -بحمد الله- على قطعة من هذه النسخة. وهي تضمٌ الجزء الثالث من الكتاب» وتشمل الأحاديث: 
(۲۰۳۸) إلى : (۳۰۳۵) وهي قطعة في (۱06) لوحة محفوظة الآن في مکتبة الإسكندرية» وعلیها وقف مورخ سنة 
)على جامع لاجين السّيفي من قبّل آمنة بنت حسن آغا جملیان کان وهذه القطعة هي جزء مما وقف عليه 
القسطلانئ؛ إذ قیّد بخطه في آخرها: الحمد شب أنهاهٌ كتابةً -يقصدٌ نقلا منها- لاجل الشرح الذي جمعه أحمد بن 
القسطلانی في ربیع الأول سنة(۰۹٩)‏ وهذا یوافق السنة التي انتهی منها بشرح الحدیث (۳۱۸۹). 


طليعة ای 450 اراد السَاري 

وقال مبیّنا مكانة النْسخة اليونينيّة : «وقد بالغ ل -أي اليُونيني - في ضبط ألفاظ الصَحیح 
جامعا فيه روايات... فالله تعالى يُثِيبُهُ على قصده» ويّجزل له من المَكُدُمات جوائز رفده. فلقد 
أبدع فيما رقم وأتقنَ فيما حرّر وأحکم. ولقد عرّل الّاس عليه في روايات الجامع لمزيد 
اعتنائه وضبطه ومقابلته على الأصول المذکورة وکثرة ممارسته له» حتی إن الحافظ شمس 


ال ان هی کو ا قابله و ا وای اعرف کر 


وختامًا نشير إلى أنَّ القسطلانئ التزم بمتن اليونينيّة في العموم لكنه عَّل عنه في بعض 
المواضع» وقدّم عليه غيره» كما في شرح الحديث (۷۰۸۷). 


ويحسن بنا وقد ذكرنا نسخة القَسطلّانیع من الصَحیح أن نذكر أسانيده إلى الصحيح : 
المطلب السادس: آسانید العلامة القسطلانیع إلى صحيح الإمام البخاري. 


ذکر الإمامُ القسطلانئ الرُواةَ عن الامام البخاري في «إرشاد السّاري»( كالفربري والسفی 
وحمّادٍ اي ثم کر الرُواة عنهم كالمُستملي وال خی وَالكُشْمِيْهَنِيَ وابن السّكن والمَزوزيٌ 
وابن بو والجُرجانئ والکشانین وغیرهم. ودَكَرَ تلامذتهم كأبي ذرٌّ وكريمةً والدّاووديٌ 
والحَفصی والصفَّارٍ وأبي تُعيم والأَصِيْليح والقابسی وغيرهم» نم ساق الأسانیة إليهم. 


وتوسع( قلی : من اهنا تيده اخ مختلف روايات صعيع البخاري» معظمها من 
طریق الحافظ ابن حجرء مما حصّله إجازة» وهو مما ساقه ابِنُ حجر في «فتح الباري». 

وذكر أسانيده بالسّماع من طريق شيوخه في مقدمة ختمه للصّحيح: «تحفة السّامع والقاري 
بختم صحيح البخاريّ»» ولقرب تناول الباحث لما ذكره هنا في الإرشاد. ولتفرد ماذكره في 
ختمه عمًا في «فتح الباري»۳) ولاختصاصها برق السّماعء فإِنّنا رأينا أن نسوقها هنا في هذه 
(۱) «إرشاد السّاري) (۳۹6/۱). 
(؟) في شرح الحديث الأول «إرشاد السّاري» (۳۷۰-۳۹/۱). 
(۳) ساق في مقدمة «إرشاد الشّاري» طريق شيخه أبي المعالي محمد بن رضي الذّین الطّبري الذي سمع منه 

الغلاثيات» وطريق نجم الدّين ابن فهد وسنذكرهما مشجرتين هناء لتتم الطرق المتصلة بالسماع ولو كانت 


لبعض الصّحيح. 


إرشَاد الكاري 4519 طليعة اقيق 


«أخبرني الم الدْحلةٌ خاتمةٌ المُسندينَ أبو العبّاس أحمدُ الجمالی الحنفيئ“ قراءة 
عليه والشَّيحَْةٌ الأصيلةٌ عَزِيزةٌ المصريّةُ”"» والشَّيحْةٌ الأصيلةٌ الكاتبة كَماليّةُ ابنة الإمام 
نجم الدّين المُرجانیع*) إجازة إن لم يكن سماعاء قالوا: 

أَخْبَرّنا الشیخ آبو سحاق المقری البَعْلِيُ”*»» والعلاء أبو الحسن علي بن محمّد ال مشقی(. 

زاد الأوّلان فقالا: وأخبرنا حافظ الوقت الرّینْ عبد الرحیم العراقیخ(۰ والحافظ النُورٌ آبو 
الحسن الهیت ی 


(۱) هو شهاب الدّين أحمد بن عبد القادر بن محمد بن طريف النشاوي القاهري الحنفي (۸۸۳-۷۹) المُسند 
الصالح المُعمّر لب الجمالي لترْله في صوفية الجمالية. انظر: «الضوء اللّامع) (۰)۳0۱/۱ وفيه أنَّ وفاته سنة 
(۰)۸۸6 والمثبت من «إرشاد الشاري» (۵۰/۱). 

(۲) قرأعليه قطان جمیع هذا «الجامع» في خمسة مجالس وبعض مجلس متوالية» مع ما ید لمُفُوتين» آخر 
هذه المجالس يوم الأحد ثامن عشر من شرّال سنة (۸۸۲). انظر: «إرشاد الساري» (۵۰/۱). 

(۳) هي آم الفضل هاجر -وتسمی عزیزة- ابنة شرف الذّين آبي الفضل محمد بن محمد القدسي الأصل القاهري 
الشافعي (۸۷-۷۹۰) اعتنی بها آبوها فأحضرها وآسمعها الکثیر جذا» وصارت بأخرة آسند أهل عصرها. 
انظر «الصوء اللامع» (۱۳۱/۱۲). 

(6) هي كمالية ابنة النجم محمد بن أبن بکر بن علي الأنصاري الذروي ثم المكي؛ یعرف آبوها بالمرجاني 
(۸۸۰-۷۹6) المحدّثة شيخة الأئمة. انظر «الضّوء اللامع »(۱2۱/۱۲). 

(5) هو شهاب الدّين ابراهیم بن أحمد بن عبد الواحد التَّنْوخٌْ البَعْليُ الأصل» الدمشقي المنشأء نزیل القاهرة 
ابن القاضي الحريري أبو إسحاق (۷۰۹- ۸۰۰) المسند المقرئ. انظر «الدرر الكامنة» (۹/۱). 
وأبو إسحاق البعلي يلل سمع الصَحیح جمیعه من آحمد بن آبي طالب» ومن آبي نصر محمد بن محمد 
الشيرازي الفارسي -الذي ينتهي سنده بالحفصي عن الكشميهني - كما صرح في االارشادا. 

(5) هو علاء الدّين علي بن محمد بن علي البعلي الدّمشقي الحنبلي المعروف بابن اللحام (بعد۸۰۳-۷۵۰) 
المحدّث الفقیه المشارك. انظر (إنباء الغمر» (۳۰۱/۶). 
سمع منه أبو العبّاس أحمدٌ الجماليُ الحنفی وهو في الخامسة كما في «الإرشاد» (۳6/۱). 
وسمع العلاء من أحمد بن أبي طالب الثُلائيّات» ومن «باب الإكراه» إلى آخر «الصّحيح»؛ وأجازه بسائره. 
وسمعه العلاء من ست الوزراء وزيرة كما في (الارشادا. 

(۷) هو زین الذّين عبد الرحيم بن الحسين العراقي الأصلء زين الدّين العراقي الشافعي (60-1/25) الحافظ 

القاری» أعلم أهل عصره بعلوم الحدیث» صاحب مصنفات. انظر «إنباء الغمر» (۱۷۰/۵). 

هو نور الدين علي بن أبي بكر بن سلیمان؛ الهيثمي آبو الحسن (۸۰۷-۷۳۵) المحدث المسند. انظر إنباء 

الغمر (۲۵7/۵). ۱ ۱ 

سمع منه أبو العبّاس أحمدٌُ الما الحنفيئ من «باب وكلّم الله موسی تكليمًا» إلى آخر «الصّحيح): و أجازه بالجميع. 


۸) 


پم 
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زادت عزيزة فقالت: وأخبرنا العلامة أبو إسحاق بنْ موسى الأبْناسِئ20» والإمامٌ زین 
الدّين بو بكر بن الحسين المَرَاغیْ» والعلامة شمش الدّين آبو عبد الله محمد بنْ محمّدٍ 
الغماری(۲» وأبو عبد الله محل ن إسماعيلٌ الكَمَدْبَظْنَاويُ الدّمشقئك 259 وعزيز الدّين لحد 
ابنُ محمَّدٍ بن عبد الرّحمن المَلِيْجئ» والصَّلاحُ محمّدٌ بن محمّد الرْفتاوی والنَّجْمْ آبو 
العبّاس أحمدٌُ بنْ إسماعيل ابن م الکشك الدّمشقیخ بل تشد 


قال البَعْلِيُ والآخرٌ بعده e‏ شة لع ا سما ا 
العبّاس آحمد بن نِعْمَةَ الصّالحيٌ الذَّيرُ مرن ۸. 


ژاد الرفتاوي والعلاء الدمشقئ والمَلیْجی فقالوا: وآخبرتنا أمٌ محمّدٍ سث الوزراء ودره 
المَثخیَة(٩.‏ 


(۱) هو برهان الدّين إبراهيم بن موسی بن الأَبَّاسي الشافعي أبو محمد (۸۰۱-۷۲۵ أو ۸۰۲) شيخ الدیار المصرية» 
المحدّث. الفقیه اللغوي. انظر : «إنباء الغمر» (5/5 ۰6۱4 و«طبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة (۱/4). 

(۲) هو زین الذین أبو بكر بن حسين بن عمر المراغي الشافعي (۷۲۸ أو 8175-1/29) المُحدث المُعمّر نزيل 
المدينة. انظر : «إنباء الغمر» (۱۲۸/۷) واطبقات الشافعیة» لابن قاضي شهبة (4/4). 

(۳) هو شمس الدّين آبو عبد الله محمد بن محمد بن علي الغماري المصري المالكي (۸۰۲-۷۲۰) النحوي المقری 
المُحدّث. انظر : «ذیل التقیید» (4۰۲/۱) و«الصوء اللّامع» (۱8۹/۹). 

(4) هو شمس الدّین محمد بن إسماعيل بن سراج الکفربطناوي (۷۹۳) حدّث بالصّحیح عن الحجّار بمصر 
وغيرهاء من فقهاء المدارس بدمشق» ولعزيزة إجازة منه وهي في الثالث من عمرهاء ولهاجر آم الفضل سماع 
منه في الرابعة. انظر : «ذیل التقیید» (4۹/۱) و«إنباء الغمر» (۹۸/۳). 

)0( هو عزيز الدّين محمد بن محمد بن عبد الرحمن, القرشي؛ المصري» المعروف بالمَلِيْجِي (۷۹۳-۷۰۵). سمع 
من وزيرة والحجار انظر : «ذيل التقييد» (۳۸۲/۱) و«الدرر الفريدة» (۱۵/۳). 

(7) هو صلاح الدّين محمد بن محمد بن علي المعروف بابن أمين الحكم المصري الشافعي الرّفتاوي (۷۰۳- 
۲ المسند المُعمّر. انظر: المُقفّى الکبیر» (4/1 24) وأرخ وفاته سنة (6 ۰0۷۹ و«الحظ الألحاظ» (۱۲۱/۱). 

(۷) هو نجم الدّین أحمد بن إسماعيل بن محمد الأذرعي الدمشقي الحنفي» أبو العباس ابن الكشك (۷۹۹-۷۲۰) 
الفقیه المحدّث. انظر : «الدرر الکامنة» (۱۰۷/۱). ۱ 

(۸) هو شهاب الدّین أحمد بن أبي طالب بن آبي النّعَم نِعْمَةَ الدَيرُ مَُرَنِيُ الدمشقی الصالحی الحجّارء آبو العبّاس» ابن 
الشَّحْنَة (بعد ۱۲۰ -۷۳۰) المحدث الرّحلة. انظر : «معجم الشيوخ الكبير» (۱۱۸/۱) و«الدرر الكامنة» (۱6۲/۱). 

(9) هي ست الوزراء وزيرة بنت عمر بن أسعد بن المُنَجا التَنْوخيَّة الدمشقية الحنبلية» أم عبد الله (0/17-354) 
المحدّثة عالية الإسناد. انظر : «معجم الشيوخ الکبیر»(۲۹۲/۱) و«الدرر الكامنة» (۱۲۹/۲). 
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وقال الهیثمیغ: آخبرنا المُظفَّرُ محمّدُ بِنُ محمَّدٍ بن يحيى العنقلانین(): آخبرنا الشيحٌ آبو 
عبد الله محمَّدُ بنْ مکیع الرَّقَامُ ۶ قال -وكذا أبو العبّاس ابنْ مت ووزيرة- : أخبرنا آبو عبد الله 
الحسینْ بن المُبارك الزَّبيديُ”": آخبرنا أبو الوقتٍ عبد الأول الهَرَوِيُ”؟» قال: أخبرنا أبو الحسن 
عبد الرحمن يِن محمد بن المُظفّر الذاوودئ(“: أخبرنا أبو محمد عبد الله فش أحمدٌ سن حَمُوَيْه 
الرس 

وقال الزَّينُ العراقی: أخبرنا الجمال أبو علي عبد الرحيم بن عبد الله بن شاهدٍ الجيش 
الانصاری: آخبرنا المُعينُ آبو العبّاس الدّمشقیخ(» وأبو الظّاهر بن عَرُوُنْ» وآبو عمرو 


(۱) هو مظفر الدّين محمد بن محمد بن یحیی القرشي العسقلاني المصري (2۸۰ -۷۲۱) المحدث المُكثر. انظر : 
«ذيل العقیید»(4۱5/۱) و«الدرر الکامنة» (۲4۲/4). 

(۲) هو شمس الدّين محمد بن مكي الرّقام الدُمشقي الصَّقَلّئُء أبوعبد الله بن أبي الحرم القرشي(1۲4 -1۹۹) المقری المُسند. 

«العبر»(4۰۳/۳) و«المقفى الکبیر»(۳۹۷/۲). ووقع في (تحفة السامع والقاري»: محمد بن علي؟» وهو تصحيف. 

هو سراج الدّین الحسين بن المبارك بن محمد البغدادي الزّبيدي الأصل» أبو عبد الله ابن الزَّبيدي الحتبلي 

(1۳۱-۵6۵) سمع على أبي الوقت. انظر: «الذيل على طبقات الحنابلة» لابن رجب (105/7) واذیل 

التقیید» (۳۵۲/۲). 

(4) هو عبد الأول بن عیسی بن شعیب. آبو الوّقت الهَرَوي السْجْري (60۸ -0۵۳) مسند الدنياء ثقة جَلیل. انظر: 
«الأنساب» »)٤۷/۷(‏ و سیر أعلام النبلاء» (۳۰۳/۲۰) و«البداية والتّهایة» (۳۸/۱۲). 

(5) هو جَمَال الإسلام عبد الرّحمن بن مُحمَّدٍ بن المظَفر الدَاؤُوديُ» آبو الحَسَن البُوْسَنْجِيْ (40۷-۳۷6). انظر: 
شخب من السياق لتاريخ تيسابور» (ص۳۱۶) و(الأنساب» (48۸/5) وه سير أعلام النبلاء» (222/18). 


۳( 


سم 


)1( هو عبد الله بن أحمَدٌ بن موی الحَمُوْييٌ؛ ابو محمد ری مرو الْزشنجی (۲۹۳ -۳۸۱) الحافظ 
المسند. انظر : «الأنساب» (۲3۸/۲) و «التقیید» (1۳/۲) و سیر أعلام النبلاء) (4۹۲/۱7). 

(۷) هو جمال الدّين عبد الرحیم بن عبد الله بن يوسف الأنصاريء آبو علي أو آبو محمد ابن شاهد الجیش (ت: 
1 المحدّّث المسند» آخر من حدث بالصّحيح عالیّا من طريق المصريين. انظر: «الدرر الكامنة» (۰)۳۵۷/۲ 
وأرخ وفاته في الإرشاد السّاري) (777/1): (70) وهما. 

(۸) هو معين الذين حمد بن علي بن یوسف. آبو العباس الدمشقئ الأصل» المصري الشافعيٌ (170-0/7) المُسند 

العالم. انظر «تاريخ الاسلام» (۱۷۹/۱۵). 

هو زين الدّین إسماعيل بن أبي محمد عبد القوي بن عزون» آبو الطاهر الانصاري. اي ثم المصري 

الشافعيْ (قبل 9۹۰ -17۷) المُحدّث المکثر الصالح. انظر : «تاریخ الاسلام» (۱4۰/۱9). 
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عثمانٌ ابنُ رشیقِ() قالوا: أخبرنا آبو عبد الله لاح 


وقال الابناسی والافنان بعده: آخبرنا الخ امايو الفضل سكليه خلیل بن عبد الرحمن 
المَسطلا: نیغ۳: آخبرنا الحافظ الفخرٌ آبو عمرو عثمانٌ بن محمّدٍ بن عثمانَ التَْرَرِيُ 
المالکیغ(*): آخبرنا الحافظ شید أبو الحسین يحيى بنْ على العّاز(*) وقال -وکذا المُعينٌ 
الدَّمِسْقَئُ ئ -: آخبرنا آبو القاسم هبة الله بنْ علي البُوصيري”" قال -وكذا الازتاحی -: آخبرنا 
آبو الحسن علئ بن الحسین الفدَاءٌ المَوّصلیُ(۷). 

زاد ابو صيري فقال : وأخبرنا أبو صادق مُرْشْدٌ بن يحيى المدي ینیخ وأبو عبد الله محمّدٌ 
أبن بركات السَعیدي(۹): آخبرتنا کريمة المر زي قالت: آخبرنا أبو اليم محمّدُ بن زُدَاع 


(۱) هو نظام الدّين عثمان بن عبد الرحمن بن عتیق ابن رشيق» آبو عمرو الربعیْ المصريْ المالکی (555-585) 
المُحدّث. انظر : «تاریخ الاسلام) (۱۳6/۱۵). 

(۲) هو آبو عبد الله محمد بن أبي الثناء حَمْد بن حامد الاأنصاري الارتاحی المصريُ الحنبلی (حوالي ۵۰۷ -۱۰۱) 
المحدّث الثبت الثقة. انظر : «التّکملة لوفیات التّقلة) (۷۲/۲) «تاریخ الاسلام» (4۷/۱۳). 

(۳) هو ضیاء این محمد بن خلیل بن عبد الرحمن المكي» آبو الفضل ار لقسطلانی» ویسمی محمد أيضّاء 
المالكي [مامهم بالمسجد الحرام (۸۸ -۷۲۰) المُحدّث المسند. انظر «ذيل التقیید» (۳۲۱/۲). 

(6) هو فخر الدّین عثمان بن محمد بن عثمان التَّوْرّريُ المالکی نزیل مكة (۷۱۳-۳۰) المُحدَّث المُعمَر» بلغت 
مشيخته نحو الألف. انظر «الدرر الکامنة» (۲۱۲/۳). 

(5) هو رشيد الدّين يحيى بن علي بن عبد الله» آبو الحسین المصري العظّار المالكي (۵۸6 -11۲) الحافظ المتقن 
الثبت. انظر «ذيل التقیید» (۳۱۲/۳). ووقع في «تحفة السامع والقاري» : «أبو الحسن علي بنْ يحيى بن علیع»» 
وهو سبق قلم. وقد ذکر الذهییغ لو من العطّار في «المعجم المُختص بالمحلئین (ص۱۵۵) 

(3) هوهبة الله بن علي بن سعود الأنصاري الخزرجي المَْتَيي الأصل البوصيري (۵۰ -۵۹۸) المُحدّث. مسند 
الدیار المصرية. انظر : «وفیات الأعیان» (1۷/۱) واسیر آعلام النبلاء» (۳۹۰/۲۱). 

۹2 هو آبو الحَسَن عَليْ بِنُ الختین بن عُمَرَ المَوْصِليُ ابن المَرَاءِ المضري (۳۳)-۵۱۹) مُشهورٌ بسماعه من كريمةً. 
انظر : «الجواهر المضيّة) (۵۳۹/۳) و اذیل التقیید» (۱6۳/۳). 

)۸( هو آبو حَادق مُرْشِدُ بن يَحيّى بن القاسم المقدسی. شم المضريٌ بر (ت: 0۱۷) المحدث الثقة» مشهورٌ بسماعه كتابَ 
«الجامع» من کریم؛تعروف بروايته نها انظر :سیر أعلام النبلاء» (41//14)» واذيل التقييد (۲۹۰/۴). 

)٩(‏ هو آبو عَبدالله مُحمَّدُ بنُ بَرَكَاتِ بن ملال السَعِيدِيُ المِضْرِيٌ (020-414) النَحُوي الق الجليله؛ معروف 
بسماعه من کریمة. انظر : «ذيل التقیید»(۱۹۱/۱) واتاریخ الإسلام» (۳۲۳/۱۱). 


(۱۰) هي أم لکزام ری بدث أَحمة المَرْوَزِيةُ (حوالي4۱۳-۳۱۰)قة معقِنةء عابدةٌ فاضلةٌ المجاورةٌ بحرم الله. انظر: - 
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الککشْمیهیین" قال -وکذا آبو محمَّدٍ السرخسي -: آخبرنا آبو عبد الله محمّدُ بن يوسشف بن مَطْرٍ 


القربرئ». 


03 «المنتحّب من السّياق لتاریخ نَيسابُور» (ص ۲۷ 6) وااسير أعلام النبلاء» (۲۳۳/۱۸) و«التّقييد» (۳۲/۲). 

)١(‏ وهو: أبو الهيشم» محمد بن مكي بن زُرَاعَ المروزي؛ الكشميهني (ت: ۳۸۹) المحدث الثقة» حدث بصحيح 
البخاري عن الفربري» وإسماعيل بن محمد الصفارء حدّث عنه: أبو ذر الهروي» وكريمة المروزية. انظر: 
«الأنساب» (۵/ ۰)۷ و سیر أعلام النبلاء» (4۹۱/۱7). 


ملل اقيق *% 56 » اراد الكاري 


طرق الإمام القسطلاني إلى صحيح البخاري سماعًا کاملا أو جزئيًا 


الحَمُویی (ت۳۸۱) الكشميهني (ت۳۸۹) 


أبو الوقت (ت )٥ ٥١‏ أبو الحسن ابن الفرّاء 


)٥۱۹ت(‎ 


الحسین بن المبارك (4) الأرتاحي (ت1۰۱) (5) هبة الله المُوْضصِيري 


الزبيدي (ت۳۱) (ت۵۹۸) 


(۲) ست الوزراء 
۷۱۱( 


(۱) محمد بن مكي الرّقام 


(تت55ة50) 


اراد التتاري 457 


مين الجمالي (ت٤‏ 4 


(۱) محمد بن مکي الرّقام (ات597) 
المُظفر العسقلانی (ت51/) 


الشيخة عزيزة(ت ٤‏ ۸۷) 


ص س 


a ER » 559 طليعَة اقيق‎ 
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() ست الوزراء (ت ۷۱۲) 


(۷.دج) 
المع Ke? i er‏ 


(A) وك که جح‎ (OFAV) 


(۷ وج محم (ر) 


(۰۰۷ج) 


کمن( کم و سکن[ 


(VIF IE (VV) 


(A) (ger که‎ 2 (TAY) 


aN) 
محم ری)‎ (33۷) 


|i ف‎ | SFT (Fb bA) 


(71۷) 


fe (TFAV)‏ جحتمم| (ر) 


IR‏ و خر 


bA)‏ )کج کی 


(۷ وج کم منم (ر) 


(۳) أحمد بن نعمة الصّالحی (ت۷۳۰) 


ار 
81 


دالکاري 


و 


4 


TA ER 
0 لَقِيقَ‎ 2 


(4) الأرتاحي أبو عبد الله (ت )٠١١‏ 


أبو عمرو ابن زشیق 
(OTT)‏ 


أبو العّاس الدمشقى 
رت١517)‏ 


الزّين العر اقي 


ت۶1 ۷) 


الجمالی 
(ت ؟ ۸۶) 


اد ارف 
26 طلا 
4 2 - 


(۵) هبة الله البوصيري 
(ت۹۸٩6۵)‏ 1 


ضیاء الدین القسطلانی 
(ت ۲۱۰ ۱۷) 


رت 6۸۰۲ 


ل حقیه 7 462 ارشادالتاري 
EE |‏ 0 02 


طريق رواية أبي ذر 


آبو القاسم ابن أبي حَرَمِيَ المكيّ (ت515) 


ارگادالتاري 463 CRA‏ 
المطلب السّابع : منهج الامام الَسطلانی في الارشاد». 


بن الامام القسطلانئ بل منهجه في تألیف الکتاب فقال: «ولطالما خطر في الخاطر 
المُخاطر أن أعلّق عليه شرا أَمْرِجُهُ فيه مَرْجَاء وأَدْرجُهُ ضمنه دَرْجَاء آمیز فيه الاصل من 
رح بالحُمرة والمداد» واختلاف الرّوايات بغيرهماء ليدرك النّاظر سريعًا المراد» فيكون 
باديًا بالصّفحة» مُدرَكا باللّمحة» كاشمًا بعض أسراره لطالبیه رافع اقاب خن وخر مان 
لمُعَانِيُهِ مُوضحا مُشکله فاتحا مُعَفَلّه مُقيّدَا مُهْمَلّه وافيًا بتخلیق تعلیقه. كافيًا في إرشاد 
السّاري لطريق تحقيقه» مُحوَرا لرواياته. مُعْربًا عن غرائبه وخفيّاته). 

ویظهر للمطالع في ثنايا الكتاب معالم منهج الإمام لَسطلانی في شرحه للصحيح واضحة 
جليّة» وتتلخص في النقاط الآتية: 

۱ اعتمد الإمام القسطأاني على منهج الشرح المزجيء الذي يقوم على مج المتن كاملًا في زج 
لمح لفظة لفظة لا یفادر منها حرقّاء مع البك» بحيث يخرج كلام الأصل مع شرحه عبارة 
واوا 
وهذا المنهج المزجي في الشرح لاقى القبول عند أهل العلم» وكان من الأسباب التي زادت 
الاهتمام بکتاب «إرشاد الساري»؛ ووسعت انتشاره؛ إذ هو الشّرح الوحيد الا لصحیح 
البخاري الذي سك هذا المنهج. 

؟. یبتدی بذکر الکتاب شارحا لمفردات ترجمته لفظة لفظةء موضحا مراد الامام البخاري 
ویتکلم غالبا على مناسبة الکتاب لما قبله ولما بعده من الکتب. 

۳. ثم كنت بذکر الباب والترجمة شارحا لألفاظهما» موضحا لمراد الامام البخاري من 
الترجم ویتکلم آحیانا على مناسبتها لما قبلها ولما بعدها من التراجم» وقد یبیّن 
مناسبة الترجمة للحدیث أو الأحاديث التي يُوردها الامام البخاري تحتها أو یور ذلك 
إلى آخر شرح الحدیث. 

4 ثم يبدأ بسیاق سند الحدیث مُتَكلّمًا على کلم رجل من رجاله» ضابط لاسمه ونسبه با حروف؛ 
ومعرفا به بأقصر عبارة تریل عنه اللّبس ومبیّنا وفاته» حتى يصل إلى الصحابي راوي احدیث؛ 
فیترجم له ترجمة موجزة ویذکر غالبا عدد أحاديثه التى رواهاعن رسول الله راشي 
وان كان الراوي ممّن تکلم فيه بين وجه الکلام فيه» أو وجه إخراج البخاري له. 
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طليعَةُ الق 7 64 ارقتاد التاري 


یحرص على ذکر الفوائد الاسنادية أو اللطائف الحديثية» ویکزر توضیح ذلك في کثیر 


: ينقل کلام الحافظ ابن حجر في المُعلّقات من مقدمته؛ ویندز عَوْدُه إلئن «تغليق التعليق»)» 


وقد يعتمد على غيره» فيذكر مَن وصلهاء ويحرص على بيان سبب تعليق الإمام 
البخاري رش. 


. يُورد كلام الدّارقطني على الأحادیث وما أجاب به ابن حجر في «هُدى الساري» مع 


الإيجاز غير المخل. 


. ثم يذكر لفظ الحديث واختلاف الثسخ وروايات الصّحيح في هذه | للفظة إن كان ثَمَةَ 


خلاف(۲۱» مُعتمدا في ذلك على النُسخة اليونينيّة» موجّهًا لهذه الألفاظ من جهة الاعراب» 
ومبیّنا لمعانیها؛ مع حرصه على بیان المعنی الأليق بالسیاق. 


1 وقد یذکر اختلاقا في الروایات من خارج اليونينية» فینقل ما یُورده ابن حجر في «الفتح» 


أو الكرماني في «الکواکب الدراري»» أو الرّركشي في «الَنقیح»» ویْمیّز بعض ذلك 

بقوله: «في نسخة من غير الیونینیة». 

.یذکر ما دلّت علیه ال رجمة والاحادیث من الأحکام الو وأقوال المذاهب الاربعة 

وغیرها أحياتاء ولا يَعْمَدُ إلى ترجیح قول على قول. 

. يتوسّع في بیان فوائد الحدیث» وينبّه إلى إشاراته التّربوية والسّلوكية» وما يناسبها من 

آخبار الصالحین. 

. یبن القراءات الواردة في الألفاظ القرآنية» ویضبط ما یحتاج إلى ضبط بالحروف. 

. یذکر أحياتًا مع فروق اليونينية فروق فروعها كالئّسخة الناصرية -والتي یسمیها 
آحیاتا : النْسخة المّنكزية - ونسخة آقبغا ونسخة آل ملك. 


6 من منهج الَسطلانی أن يُكرّر شرح الأحاديث التي کرّر البخاري ذكرهاء ویحیل أحيانًا 
للتوسع في الأحكام الفقهية على الموضع الأول الذي شرح فيه الحدیث. 
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(۱) 


ینقل ما زاده العَینیْ على الفتح على وجه الاختصار» كما ینقل تعقباته» وینقل رد ابن 
حجر علیه» ويُعلّق بما يراه مناسبًا حسب المقام. 


فات القسطلان ذكر فروق رواية كريمة التي ذکرت في اليونينيّة» وذلك تبعا لعدم وقوفه علی اصطلاح 
اليونيني بالترميز لها بالحمرة» وما نقله من فروق لها هو ممًّا نقله عن «فتح الباري». 


اراد الكاري 465 طليَةٌ اقيق 


كاه يذكر آخر الحديث مواضع تكرار البخاري له» ومّن شارك البخاري في إخراج الحديث 


المطلب الثَّامن: مقدّمات «إرشاد السّاري). 

توسّع الإمامُ القسطلانئ في مقدّمة شرحه: الإرشاد الساري» وجعلها -كما نص عليها- 
«مُشتملةً على وسائل المقاصد» يهتدي بها إلى الإرشاد السالك والقاصدٌ جامعة لفصول هي 
لفروع قواعد هذا الشّرح آصول(). 

وقد فتكت ال تقلمات قو لا شمه هه 

الفصل الأوّل: في فضيلة أهل الحدیث وشرفهم في القدیم والحدیث. 

نول عه أطي ونه تن سدنيك قي شیف ردواب ارت نكل لوعن مت وا 
المرجوية اويا ادير سات السالع يللد سس وی بيده 

الفصا الثاني : في ذکر أوّل مَن دون الحديث وا لسن ومّن تلاه ف ذلك سالک اسن الس 

وقرّر فيه أنَّ ابتداء | لجمع الرّسمي كان بأمر الخليفة عمر بن عبد العزيز (ت: ۱۰۱) لله . 

الفصل الثالث: في ثَبْدَةٍ لطيفة جامعة لفرائد فوائد مصطلح الحديث عند آهله» وتقسيم 
آنواعه وكيفية تحمله وأدائه ونقله» مما لابدً للخائض في هذا الشرح منه؛ لما عُلِمَ أنَّ لکل 
أهل فن اصطلاحا يجب استحضاره عند الخوض فيه. 

افتتحه بذكر أوَّلٍ عّن صئّف في علم الحديث دراية» ثم عرّج على أنواع الحديث الشريف 
ومصطلحات هذا الفن. 

الفصل الرابع: فيما يتعلَ بالبخاري في (صحبحه؟ من تقرير شرطه وتحريره وضبطی 
وترجیحه على غيره كصحيح مسلم ومّن سار كسيره» والجواب عمّا انتقده عليه التُّقَادُ من 
الأحاديث ورجال الإسناد» وبيان موضوعه وتفرده بمجموعه» وتراجمه البديعة المثال» 


.)١129/1١(»يراسلا «إرشاد‎ )١( 


و حصا سس 
طليعة اقيق #66 إرتادالتاري 
المَنيعة المنال» وسبب تقطيعه للحديث واختصاره» وإعادته له في الأبواب وتكراره» وعِدَّة 
أحاديثه الأصول والمكرّرة حسبما ضبطه الحافظ ابن حجر وحرّره. 

وختم هذا الفصل بجملة ممّا نظم في مدح الصّحيح وبيان فضل مؤلفه. 

الفصل الخامس: في ذکر تسب البُخاریٌ ونسبته» ومولده وبدء أمره ونشأته وطلبه للعلم» 
بفقهه وزهده وورعه وعبادته »وماذكر من مطكعة ؛ومتكته بعد وفاته وکرامته. 

وختم هذا الفصل بتنبیه وإرشادٍ بيّن فيه رواة السحیح عن البخاري فمّن بعده إلى الطبقة 

شم عرّج بعد ذلك على النُسخة اليونينيّة ناقلا ما جاء في المَرْحَّة المُلّحقة بها من بيان منهج 
اليونينئ في عمله ثم دك ما وقف عليه من فروع لهاء وأتقنُها نسخة الغژزلی مُحمَّدِ بن أحمدٌ 
شمش الذّين (ت: ۷۷۷) فوصف دقتها التي دفعته لاعتمادها في نقل نصّ البخاري ويعبّر 
عنها بقوله: «في فرع اليونينيّة)» ثم ذكر ما سبق أن ذكرناه من كلام عن أصل اليونيني الذي 
وقف عليه متأخرًا. 

ثم عَرّجَ القَسطلاني بعد هذا على ذكر شُرَاحَ صحيح البخاري» فاستقصی جملة وافرة 
منهم» وختم ذلك بقصيدة شيخ الاسلام سراج الدّين عمر بن رسلان المُلْقِينِيَ (ت: ۸۰۵) في 
«مناسبات ترتيب تراجم البخاري). 


المطلب التاسع: مزايا كتاب «إرشاد الساری». 


امتاز کتاب «إرشاد الساری» بمزایا جمة بوأت الکتاب منصب الصّدارة في شروح البخاري 
الکاملة وهذه آهم مزایاه: 
)١‏ الشمول: فهو لا يغادر بشکل عام جملة من جمل «صحیح البخاري» إلا ویعلق عليهاء 
ولو تکرر الکلام علیها بتکرار الحدیث» دون الإشارة إلى ما سلف. 
۲ التّوسط في الشرح» فلا تطویل ولا إخلال» على الرغم من احتوائه على معلومات 
جمة» ودقائق علمية» وفوائد إسنادية ومتنیة. 
۳ الوضوح في العبارة» والبعد عن التعقيد. 


إرقتاد التتتاري 4578 طليعَةٌ اقيق 


)٤‏ الاعتماد في شرحه على نسخة معلومة مشهورة متداولة هي «النسخة اليونينية». 

© الاهتمام برجال الإسناد» وتعريفهم تعريفًا وافيًا. 

1( تتبم معلّقات البخاريٌ» وقيامه بذكر من وصلها. 

۷) الاهتمام بتراجم البخاري» والمناسبات بين التراجم» وبينها وبين الأحاديث التي 
أوردها الإمام البخاري تحتها. 

۸( عناية المؤلف بدفع التعارض الظاهري بين الأحاديث بالجمع بينهاء أو بالترجیح. أو 
بالنسخ. 

٩‏ النّوجيه والترجیح للخلاف بين العلماء فهو لیس مجرد ناقل للشرح. 

٠‏ اعتماد المؤلف على شروح کثيرة قبله واختصاره فوائدها في کتابه الذي غدا شاملا 
لأهم ما کتبه الشُرّاح قبله. 

١‏ ظهور براعة المولف في التفسیر ونقله لأقوال المفسرین باختصار ونقد. 

۲ اشتماله على كثير من الفوائد الفقهية دون التعصب والترجیح لمذهبه الشافعي. 

۳ ظهور نزعة المولف التربوية من خلال أقواله في الوعظ والزهد ونقله لبعض 
القصص واللطائف في آثناء الشرح. 

۶6 غزارة المادة اللغوية والاعرابية في کتابه لا سیما في بیان غريب الحدیث والألفاظ. 


المطلب العاشر : ثناء العلماء على إرشاد اراد 

كان احافظ القسطلانئ شدید التّعلق بکتابه هذاء وکان یکثر من الدّعاء وال جاء إل الله تعال 
في إتمام الکتاب» ومن ذلك قوله في آخر شرح «کتاب الجنائز : «والله أسأل أن یمن باتمامه في 
عافية بلا محنة» وينفعنى به والمسلمين 5 الحياة وبعد الممات... ويعيننى فيه عليه 
الك 

وقال في خاتمة شرح «أبواب الاعتکاف» : «والله أسأل الله العظيم... أن يعيننى على إتمامه 
وتحريره في عافية بلا محنة...)0. 


(۱) من نسخة مراد ملا (579). 


(؟) من نسخة عموجة زاده(98). 


طليئةٌ ای }6{ اراد التاري 


وهكذا توالت دعوات القسطلانئ عند خاتمة كل جزء إلى أن أتمٌ الله مناه» وأجاب بفضله 


سؤلە ودعاه. 


وتلقى أهل العلم كتاب الإرشاد بالقبول» وانتشر بين طلاب العلم انتشارا كبيرّاء ومن 
الأدلة على هذا القبول انتشار نسخه الخطية زمانيًا ومكانيًا. 

وقد تقل عن أهل العلم النّناء على هذا الکتاب. قال محيي الذّين عبد القادر بن عبد الله 
العَيْدَرُوس (ت: ۱۰۳۸) في «الثور السّافر) : «ومن أجلَّها شرحه على صحيح البخاري مَرْجَا في 
عشرة أسفار كبار» لعلّه أحسن شروحه وأجمعها وألخصها»۱. 

وقال مصطفى بن عبد الله القسطنطيني المعروف ب«حاجي خلیفة» (ت:/71١1)‏ بعد سرده جملة 
من مؤلفات القَسطللانیع: اوشرح البخاري عشر جلدات من أجل تصانيفه ولعله أحسن شروحه)(". 

وقال العلامة مخ بن عبد الرحمن فة العدوي (ت: ۱۲۸۱)): الاسيما هذا الکتاب 
ديريد [رشاد الساري- الذي عت فوائلْه وجلّت عوائده» وانتظمت فرائده» وتجلّت 
تفای طفت مایت و کی بعائيه) ت ای وتالقت کر اک ورقف 
EA‏ شار انيه میت سا وكات Ug‏ کی لوق بر کوخ 
الأسرار مالایدخل تحت انحصارء وجمع بين الفروع والأصول والمعقول والمنقول؛ 
والأحكام الشرعية» والاصطلاحات الحديثئيّة» والتحقیقات الفائقة» والعبارات الرائقت 
ومحاسن الآثار» وأحاسن الأخبار وتفسیر الآيات القرآنية» وشرح الأحاديث النبوية» 
والكشف عن أسرارهاء والاستصباح بأنوارهاء... شرح تنشرح له الصدور» وتزدري عرائس 
مسائله بربّات الخُدورء تفجّرت من ينابيع الحكمة أنهارٌهُ؛ وفاضت بعوارف المعارف بحارم 
وتدفقت بالبركات أمطارٌة» وغرّدت بأحاديث الحبيب أطيارّة» وتفتحت بحسن شمائله 
آزماز وطابت بشحات عَرْف سيرته أثماره... فلا غرو أن سمي ب«إرشاد الساري لشرح 
)١(‏ «النور السافر» (ص: ۱۰۷). 
(۲) «سلم الوصول إلى طبقات الفحول» (۱۹۷/۱). 


(۳) وذلك فى خاتمة الطبعة الثانية من «الارشاد"» ولا تعجب من طول ثنائه فهو الذي عاش في آکنافه السنوات 
الطوال مُقابلا ومُصحّحًا ومراجعا. 


اراد الکاري 6691 طليئةُ اقيق 


صحیح البخاري) إذ هو اسم وافق مسماه ولفظ تحقق فيه معناه؛ وبالجملة فهو نتيجة «فتح 


الباري» واعمدة القاري». وکفاه شرفا وفخرًا EERE‏ أن آفصح عن آسرار هذا 
الصحیح الجامع من آثار السنة ما لا یسعه تصریح ولا تلویح...» 
وقال عنه عبد الحی بن عبد الکبیر الکتّانی (ت: ۱۳۸۲): «کان بعض شیوخنا یفضله 
على جميع الشروح من حيث الجمع وسهولة الأخذ والتّکرار والافادة» وبالجملة فهو 
للمدرّس آحسن وأقرب من افتح الباري» فمن دونه»۱. 
طلیعه علی ته دوخ وهی اوتف 
قالت الآديبة الشاعرة الصّالحة العالمة عائشة الباعونية الشافعيّة (ت: ۹۲۲) في مدح 
«(إرشاد الساري»): 
مانم بعد کلام الله معتممد 
وقاتفرع عن آضلیهما وله 


عليه غير کلام المصطفی الهادي 
إلى الحقيقة إشناد بإمدَادٍ 


أعلى من الجامع الأسنى الذي اعترفت 


فالزمهداهوَإن تبغي حقائقه 
كايا جلاء أو العباس حافظ ه 
أنقى أحاديث خير الخلق أنجمه 
وزاخرًازبد التُحقيق جوهره 
ورَوضة بنفيس العلم مزهرة 
فياله بشط شرح للصّدور به 


بريد سس بيانى حين أنعتنه 


(۱) «فهرس الفهارس»(458/2). 
(f)‏ من طرة نسخة للورشاد محفوظة في مكتبة راغب باشا تحت رقم (۲۹۲). 


سل المهيمن توفیقا لارشاد 
اا العف رمتا نفعها راد 
َعظم بها أنجمًا تهدي لاشعاد 
ومابه من معاني موجه البادي 
بهالورق المع‌اني أي انشاد 
شرح وبسسط بارشاد لجواد 


بخ تا وال بسد کر اه ن السژاد 


ق 
۱ 2 222۱ 2 
ما رذب 


لم لا وقد حازمافاق الشروخ به 
ومن حقائق قدرّاقت مواردها 
ومن فرائد لاتخفى فوائدها 
جاءت على نسق فرد مهذبدة 
وتوضح القصد للسّاري مُبيّنة 
بذاك لح الاو 
وسيرة شهدّت أبناؤكم بغلا 
فالناس ن واد الدنا قد انييكوا 
أبالعدة ال ع ووا 
لها آیضا مثا : 
ياطالبَعلميوصلة 
في الجامع ما ترجو وبإِز 
وَلَهًَا عفا الله عنها: 

صحيح البخاري في المسانید آية 
ومارأى راء في جميع شروحه 


2 


ولها أيضا: 
ارغیتاها مت نی م 
لابل افنسق لبصاترنا 
جرع السام ا 
شیاه ا اا 


الك E‏ 
ممدوح حلي وصفت وصفت 


4209 


من خسن وضع وتتقیح وإسزاد 
وأطفأت بالتروي علّة الصادي 
ین ولا تحصی‌بتعداد 
تهدي وتقصص آخبارا لأفراد 
كلا سَبيلين أحباب وزهاد 
فصل الخطاب وَعلمًا طبّق النادي 
مقا نين اغ ان وغتحاد 
وحافظ العَضر والأحبابُ في واد 


بمنحة الأمن في دنیاومیعاد 


لعلارٌتب فيهاالأممل 
شاد الساري حتمًا تصل 


سمت شرفا فيهم وبّان لها الفضل 
كالارشاد شر حا ماله فيهمُ مشل 


لمحاسنه تعن و الفک و 
لمعت للعلم له زمر 
كسب تسد و 
تي اه الخ و البحية 
وزکت وبهاطاب السمر 


اراد السَاري 


اراد التتاري 219 » لاا 


المطلب الحادي عشر : جهود العلماء حول إرشاد السّاري. 
تلقى أهل العلم كتاب الإرشاد بالقبول وتسارعت الأيدي في نسخه وبذله» وكما سبقت 
الإشارة إلى أنَّ اتساع رقعة مخطوطاته زمانيًا ومكانيًا تدل على طرف من هذا القبول» ومن 
صور اهتمام العلماء بالكتاب وقبولهم له ما أنشعت حوله من حواش أو مختضرات» ومنها؛ 
۱- «اختصار إزشاد الساري لشرح صحیح البخاری» للقستطلائع* لم ينتكة» وسماه 
الزُرقاني : «الاسعاد مختصر الارشاد(. 
- شرح طاهر بن يوسف السّندي البَرّمانبوري (ت : 4 6۱۰۰. 
۳- حاشية للمحدّث آحمد بن آحمد العجمي (ت: ۱۰۸) نثرها على هوامش نسخته 
الخاصة من إرشاد الساري". 
5 - حاشية محمّد بن الیب الفاسي (ت: .)٩)۱۱۷۰‏ 
0- (مختصر الارشاد» لمحمّد بن آحمد بن عبد الله الجَزُولي الحضيكي (ت : ۱۱۸۹).(*) 
5- «ضوء الدراري» لغلام علي بن نوح الحسيني الواسطي الهندي المعروف بآزاد 
البلكرامي (ت: ۱۲۰۰) أنهى منه إلى شرح «كتاب الزكاة» ثم توقف. قال في مقدمته 
-كما نقل صديق حسن خان -: (إِنَّي لما وصلتٌ إلى المدينة المؤسسة... واتفق بعونه 
تعالى قراءتي صحيح البخاري ومطالعة شرحه المسمى ب(إرشاد الساري)... همم 
أن ألتقط منه ما يتعلق بمتن الحديث من حل المباني وتحقیق المعاني مقتصرًا عليه 
عن أسماء الرجال» ثانیا عنان القلم عن طول المقام» وأنتخب منه ما أقرأ كل يوم 
وان ککان افةو وياد عملي الان ا لوان ا کر ا وه فيزم 
الدراري». 


(۱) «فهرس الفهارس»478/5(2)» و(شرح المواهب اللدنية» للزرقاني (4۳۱/۱۲). 

(6) «الثقافة الإسلامية في الهند» (ص ۰)۱۳۷ وانظر ترجمته في نزهة الخواطرا (17/0 ۵). 

(۳) سيأتي الحديث عنها في وصف النسخ الخطية. 

()) (أبجد العلوم» (ص1۷۳)» و(فهرس الفهارس» (۱۱۷۰/۲). 

(0) امعجم المطبوعات» لابن الماحي (ص ۰۱۷۷ وفي مكتبة الملك عبد العزيز بجدة مخطوط منسوب 
للحضيكي باسم : (أنوار إرشاد الساري ومعونه القاري» (45()91). 

)2 «الحطة في ذكر الصحاح الستة» (رص95١).‏ 


هقی 4229 اراد الَاري 
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۷- حاشية المحدّث علي بن محمّد بن عثمان بن الشّمعة (ت مك ی ت جيل 
الشطي لل في وصفها : حاشية صغيرة على أماكن من شرح البخاري للقسطلانی تكلم 
في معظمها على رجال الصحيح“ 

/- حاشية عبد القادر بن أحمد الكوكباني اليمني (ت: »)12١1/‏ في مجلدتين“ 

۹- «نيل الأماني في توضيح مقدمة القسطلانی ع» للأبياري (ت: ۱۳۰۵). 

۰- «النجوم الدراري إلى إرشاد الساري» الجر ول ده توه ای 
الأنقروي (ت: ۲۱6۱۳۱۷ 


هذا بالاضافة إلى عشرات النُسخ الخطية لکتاب الارشاد التي تزینت هوامشها بمثات 
التعلیقات والتقریرات والنقول(؟). 


المطلب الثانی عشر : طبعات الکتاب(*. 
من اللافت للنظر ومما يدعو للتأمل أن نجد أن کتاب «رشاد الساري» طبع قدیما مرات 
ومرات في مطابع عدة بینما نجد «فتح الباري» و«عمدة القاری» طبع مرة مرة وفي مطبعة واحدة. 
فمما وصل إلى علمنا من طبعات الکتاب : 
۱- طبع مفردًا في عشرة أجزاء في مطبعة بولاق الشهيرة» باعتناء العلامتین محمد قطة وتضر 
الهُرْريني» آربع طبعات متوالية» في الاعوام: ۱۲۷۷ و۱۲۸۵ و۱۲۸۸ و۲ ۰۱۲۹ 


)00 اروض البشر» (ص ۱۸۲-۱۸۰) وانظر «معجم المؤلفين» (۰)۲۱۳/۷ وني المکتبة الظاهرية أجزاء من إرشاد الساري 
عليها حاشيته بخطه توافق في مضمونها ما قاله الشطئ بل » والبحث جار عن تتمتها للعمل عليها بإذن الله 

(۲) «أبجد العلوم» (ص 1۷۳). 

(۳) «هدية العارفین» (۰)۱۰۵/۱ قال في «الأعلام» (۱۱۹/۱): منه نسخة بخطه في دار الکتب المصرية. 

)٤(‏ منها النسخة المعتمدة في طبعتنا هذه» وعلیها حاشية المحدّث إسماعيل بن محمد العجلوني» ونسخة رئيس 
الکتاب (۱۸۸-۱۸۷) التي تزینت بحواش لأحمد بن علي المنيني صاحب «إضاءة الدراري» وقد وقفنا علیها 
أخيرّاء وانظر أيضًا: نسخة فاتح (۰)۹6۸ حاجي سلیم آغا (۲۰۰-۱۹۵) لالالي (۵۲۵ -۵۲۸) (۵۲۹ -۰)۵۳۰ 
مراد ملا (47۸) (41۹) (۵()6۷۱ 1۷ -۰)۷۷ نور عشمانية (۸۷۲()۸۷۰()۸۱۸) نسخة الأزهر (۳۲۹)... 

2 انظر : «اکتفاء القنوع بما هو مطبوع» (ص : ۰)۱۲۸ وامعجم المطبوعات العربية والمعربة» (۰)۱۵۱۱/۲ وفهرس 
مركز جمعة الماجد على الشابکة وانظر «الصناعة الحديثية في إرشاد الساري» (ص : ۱۰۰). 


ارشاد الکاري 5 AFAT‏ 


۲ - طبع في عشرة آجزاء في مطبعة بولاق الشهيرة» بهامشه شرح النووي على صحیح مسلم 
ابن الحجاج» عدة مرات» منها في الأعوام: ۰۱۳۰۲۰۱۳۰۶ ۰۱۳۲۳ وصورت الا خيرة دار 
الفکر ودار صادر ودار إحياء التراث. 

۳- طبع في عشرة آجزاء في دار الطّباعة العامرة في القاهرة عام ۰۱۲۸۵ وصوّرتها مؤسسة دار 
الشعب بمصر عام ۰۱6۱۰ 

۰۱۳۲۵ ۰۱۳۰۷ : طبع في اثني عشر جزءا في المطبعة الميمنية عدة طبعات منها في‎ - ٤ 
ومعه کتابان: نيل الأماني في توضیح مقدمة السطلانی للشيخ عبد الهادي نجا‎ 
الابياري» وتحفة الباري على صحیح البخاري للشیخ زکریا الأنصاري» وبهامشها‎ 
صحیح الامام مسلم ومعه شرخ عليه للإمام محيي الدّين يحيى النووي.‎ 

۵- طبع في عشر مجلدات. في الطبعة الاميرية في عهد الملك عباس حلمي الثاني» في آوائل 
ربیع الا خرعام ۰۱۳۲۷ وبهامشه شرح النووي على صحیح مسلم. 

۰۱۲۸ طبع في عشرة آجزاء في جونبور بالهند عام‎ -٦ 

/ا- طبع في عشرة آجزاء في مطبعة نوال کشور بالهند سنة 6 ۰۱۲۸ 

۸- طبع بتحقيق عطية عبد الرحيم عطية في مؤسسة الشعب عام ١508‏ في (۷) مجلدات. 

٩-طبع‏ في دار الكتب العلمية بعناية محمّد عبد العزيز الخالدي عام ۰۱8۱7 في (۱0) 
دة 

۰- صوّر الشيخ زهير الناصر الطّبعة البولاقية السّابعة ذات المجلدات العشر الصادرة 
سنة ۰۱۳۲۳ وأضاف إليه ترقيم فؤاد عبد الباقي وعزوها إلى تحفة الأشراف مع خدمات 
أخرى. 

والخلاصة أنه الشيخ زهير -جزاه الله خيرًا- نقل عمله على النُسخة السلطانية من صحيح 

البخاري إلى الارشاد مع زيادة خدمة المعلقات, وحذف العزو أعلى الصفحة إلى شرح العينيّ 
والقَنطلانن. 


وصدر الکتاب عن دار الغوثاني للدراسات الق رآنیة عام (۱4۲۹). 


م ا حي 5 
طليعَة الحَقيق 743 ارکادالکاري 


المَبئْحث الثَّالثْ 
النسخ الخطية المعتمّدة» ومنهج التّحقيق 

المطلب الأول: وصف النسخ الخطية المعتمّدة. 

لقد وجهنا عناية كبرى لهذا الكتاب وجهدنا في البحث عن أتقن أصوله الخطية» فبعد بحث 
وتنقیب ودراسة لكل ماوقع تحت أيدينا من نسخ خطية للكتاب وقد قاربت عندنا المئة -ولله الحمد- 
جاءت خلاصة التقويم والاختبار بالاعتماد على النسخ الآتية: 

١‏ - التّسخة الأولىء المرموز لها بالرمز (د): 

وهي نسخة في مجلدات سبع » محفوظة في دار الكتب الظاهرية تحت الأرقام .)1215-١59/(‏ 

قياس الصفحة (۳۱۲۰). 

کتبت بید بکد بن یاسین الرفاعي بین (۰۱۰۹۸-۱۰۹۶ وهي نسخة متينة مُصَحة 


علیها هوامش وحواش مُوصحة» قرئت وقوبلت على نسخ عديدة» كما یظهر هذا على 


وتداولتها أيدي العلماء» منهم محدّث الشام العلامة إسماعيل بن محمّد جرّاح 
العجلونی() (ت: )١١١‏ الذي قابلها على عدة نسخ» وحشی عليها بعض الفوائد المفيدة» 
ومحمّد سلیم العطار (ت : ۷ والکزبری("۳... 


4 هو آبو الفداء إسماعيل بن محمد بن عبد الهادي الجرّاحي العجلوني الد شقیغ» محدّث الشام في أيامه» ولد 
بعجلون سنة (۱۰۸۷) ونشأ بدمشق ویها وفاته سنة (۰۱۱۹6 عیّن مدرسًا تحت قبة النسر وقارنًا لصحیح 
البخاري ما بين (۱۱3۲-۱۱۲۱) عصر کل یوم من رجب وشعبان ورمضان» :هذا المنصب الذي کان من شرط 
القائم به أن یکون آعلم آهل بلده» له «الفیض الجاري في شرح صحيح البخاري»؛ و *الفوائد الذّراري في ترجمة 
الإمام البخاري۹» وغيرها. انظر ترجمته في سلك الدُرر) (1715/1)» و#الأعلام» للزركلي (۳۲۵/۱). 

)2( هو محمد سليم بن ياسين العطار (۱۳۰۷-۱۲۳۷) من أعيان دمشق وعلمائهاء درس البخاري في جامع السلطان 
سليمان. انظر «الأعلام» .)١51//5(‏ 

(۳) هوالعلّامة المُسند عبد الرحمن بن محمد الكزبري الشافعي؛ المعروف بالكزبري الكبير» المولود في دمشق = 


ارگاد الكاري 53 طلية امین 

على كل مجلدة من مجلداتها قيد وقف باسم علي آفندي المرادي ابن المرحوم اتلد 
محمّد آفندي ابن الشیخ مراد أفندي“ على طلبة العلم ممن فيه الاهلية لاقراء البخاري؛ 
ووضعه في مدرسته" مع کتب أبيه وجده» على أن یخرج لمدرس تحت القبة ولغیره ممّن فيه 
الأهلية للاقراء الب‌خاري» # فمن بد له بعد ماهتا شمه عل نت وه إا میم » وذلك في 
شهر رجب الحرام سنة (۵ ۱۱۷). 

تفصیل مجلداتها کالاتی : 

الجزء الأول: 


من أوّل الکتاب إلى آخر آبواب العیدین» آخر شرح الحدیث (۹۸۹). 


یقع هذا الجزء في (51 4) لوحة. في كل صفحة (۳۳) سطرٌاء وقع فيه خرم قديم» نبّه عليه في 
أوله بقول آحدهم: وقع خرمٌ في هذا الكتاب بين رقم (/0)و(59)»؛ و(4۳۸) و(179). 

انتهى منه ناسخه في (۲۹) شعبان (5 .)1١9‏ 

في آخرها: بلغ هذا الجزء قراءة ومقابلة بحسب الطاقة على نسخ عديدة» وكتب الفقير 
إسماعيل بن محمّد جرّاح العجلوني» مدرّس صحيح البخاري في الجامع الأموي تحت قبة 
الجامع المذكورء لازال معمورا بعبادة الغفور» تحريرًا سنة (۱۱۳۵). 

وني لوحة العنوان: بدأنا قراءة هذا الكتاب على جناب شيخنا الإمام العلامة الشيخ سليم 
أفندي العطار في (۱۱) شوال (۱۲۹۵) أحسن الله ختامها. 


)11٠١( =‏ ه والمتوفى بها سنة »)١3١85(‏ من تلاميذ الشيخ إسماعيل العجلوني (ت؟15١1١)‏ وأحمد المنيني 
(ت1175). وانظر «سلك الدرر» (/۳۷۳) وفهرس الفهارس .)٤۸٤/١(‏ 

(۱) هو علي بن محمد بن مراد المرادي مفتي الحنفية في دمشق وأحد علماء عصره آصله من بخاری؛ ومولده 
ووفاته في دمشق (۰)۱۱۸4-۱۱۳۲ ودفن بالمدرسة المرادية. انظر ترجمته في «الاعلام» للزركلي (۱7/۵). 

(۲) المدرسة المرادية نسبة إلى منشتها جد آل المرادي: مراد بن علي بن داود الحسيني الحنفي البخاري 
النقشبندي. نزیل دمشق (۰)۱۱۳۲-۱۰۵۰ كان آية في العلوم العقلية والنقلية» يتقن الفارسية والتركية والعربية» 
وکان والده نقیب الأشراف في سمرقند؛ ومن آثاره بدمشق المدرسة المعروفة به» وکانت قبل ذلك خانًا یسکنه 
أهل الفسق والفجور. انظر: «سلك الدرر» )١55/5(‏ «منادمة الأطلال»(ص۲16) ولالأعلام» للزركلي 
(۱۹۹/۷). 
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الجزء الثانی : 
من باب ما جاء في الوتر إلى آخر شرح الحدیث )2١57(‏ من أبواب الاعتکاف. 


یقع هذا الجزء في (۵۳۲) لوحة» في كل صفحة (۳۳) سطرّا» انتهی منه ناسخه في (۱۳) 
جمادی الأول (۱۰۹۷). 


وعلیه آثر مقابلات العامة إسماعيل العجلوني للل. 

الجزء الثالث : 

من أل کتاب البیوع إلى آخر شرح الحدیث (۳۱۸۹) من آبواب الجزية والموادعة. 

یقع هذا الجزء في (۵۳۱) لوحة. في كل صفحة (۳۳) سطرّاء سقطت منه اللوحة الأولى» وهو 
سقط قدیم نه عليه في آوله. 

انتهی منه ناسخه في (5 )١‏ جمادى الأولى (۱۰۹۸). 

في آخرها: قد فرغ من قراءة هذا الجزء وما قبله إلى أول الصحیح فقير عفو مولاه الجليل 
الحقير العجلوني إسماعيل» وأسأل الله تعالى بفضله تتميم بقية الصّحيح مع شروحه وذلك 
بإقرائنا لذلك عقب العصر في كل يوم من الأشهر الثلاثة: رجب وشعبان ورمضان. في الجامع 
الأموي تحت القبة» وكتب سنة .)١١51(‏ 

وف اللوحة الأولى: ابتدأ شي شیخنا [عبد الرحمن] الكزبري في غرة رجب (۱۱۵۵) من باب 
سوال المشر كين أن يريهم النبي مزا شام آية» ووقف عند باب قتل أبي جهل. 

من أوّل کتاب بدء الخلق إلى آخر شرح الحديث (4۷۳ 5) من کتاب المغازي. 


یقع هذا الجزء في (۵۰1) لوحة. في كل صفحة (۳۳) سطرّاء وقع فيه خروم نیّه علیها في أول 
۲ و 
ال سخة فقال : وقع خرم في هذا الکتاب بين آرقام التالية (۰)۲۳۲()۲۳۱ و(1۹۰()4۸۹()4۸۸). 


ع و 
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وأثر مقابلة الشیخ إسماعيل العجلوني ظاهر في هوامشه وان لم یکتب قيد قراءته 
ومقابلته في آخر هذا الجزء. 

الجزء الخامس : 

من آَوّل کتاب التفسیر إلى آخر شرح الحدیث (۵۳۷۲) من کتاب النفقات. 

یقع هذا الجزء في (4 4 0) لوحة» في كل صفحة (۳۳) سطرٌاء وهو تام لا خرم فیه. 

انتهی منه ناسخه في (۱۰) ربیع الثاني (۱۰۹۲). 

وأثر المقابلة والتصحیح واللّحق ظاهر في هوامشه» وان لم یکتب قید المصحّح والمقایل 
في آخر هذا الجزء. 

الجزء السادس : 

من أوّل کتاب الأطعمة إلى آخر شرح الحدیث (1۷۲۲) من کتاب الأيمان والنذور. 

یقع هذا الجزء في (09۱) لوحة» في كل صفحة (۳۳) سطرّا» وهو تام لا خرم فیه. 

انتهی منه ناسخه في (۱۳) ربیع الثاني (۱۰۹۷). 

وأثر المقابلة والتّصحيح واللّحق ظاهر في هوامشه وإن لم يكتب قید المُصحّح والمُقابل 
في آخر هذا الجزء. 

الجزء السابع : 

من أوّل کتاب الفرائض إلى آخر شرح الصحیح. 

يقع هذا الجزء في (۳۸۷) لوحة» في كل صفحة (۳۳) سطرًاء تام لا خرم فیه. 

انتهی منه ناسخه في (۸) محرم سنة (۱۰۹۸). 

وأثر المقابلة والتصحيح واللحق ظاهر في هوامشه؛ وان لم یکتب قيد المْصحُح والمقابل 
في آخر هذا الجزء. 


لا الف 478 إرقاد الكاري 
۲ - الْسخة الثانية» المرموز لها بالرمز (ج): 


وهي نسخة في مجلدات عشر» محفوظة في مکتبة جامعة الخرطوم» تحت رقم (۰)۱۱۹۰۲۷ 
قياس | لصفحه (۵,ع ۲۰,۵۱). 


استكتبها الحافظ أحمد بن أحمد ابن العجمی() محدّث مصر في عصره» کتب - بيد ناسخها 
حسين بن خفاجي السلموني بلدا الأزهري موطنًا بين (۱۰۹۸-۱۰۹4)) نسخت لابن العجمي 


(۱) جاء على طرة اللوحة الأولى من الجزء الأول بخط ابن العجمي: «الحمد لله؛ هذا الجزء وتابعه إلى آخر الكتاب عشرة 
أجزاء اكتتبه الفقير العاجز أحمد بن أحمد ابن العجمي غفر الله له ولوالديه ولمشايخه والمسلمين أجمعين). 
أما صاحب النسخة فهو خاتمة المُسندين بمصر شهاب الدّين أحمد بن أحمد بن محمد ابن العجمي الشافعي 
الوفائي المصري الأزهري )1١87-1١14(‏ علامة مشتغل بالحدیث ذكر مشايخه في «مشيخته»» وله: «رسالة 
في الآثار النبوية»» و«ملخص الفهرس الصغير للسيوطي» و«شرح ثلاثيات البخاري» و «ذيل لب اللباب في 
تحرير الأنساب» -جردها عبد الرحمن الأشموني» ونسخته بخط يده -أقصد الأشموني- في الأزهرية (5 »)7/١96‏ 
و«الآيات البينات والمعجزات في كرامات الأولياء في الحياة وبعد الممات»» واجواب سؤال عن قوله تعالى: 
لون عَم َِنَفِظِينَ24: واغاية المرام في وجوب تعظيم الأنبياء عليهم السلام»» واتنبیهات الزواجر عن 
اقتراف الكبائر والصغائر»» و«تنزیه المصطفى المختار عن ما لم يثبت من الأخبار». انظر: «خلاصة الأثر» 
(۰)۱۷۷/۱ و«فهرس الفهارس» (۰)۷۸/۱ و«الأعلام للزركلي» .)92/١(‏ 
ولابن العجمي بل جهد كبير في كتابة بعض الكتب أو استكتابها أو جمعها في مكتبته العامرة» ومن الكتب التي 
كتبها ممّا وقفنا عليه: «كنز الدقائق» لأبي البركات النسفي محفوظة في المكتبة الوطنية بباريس» رسالة في 
«أفضليّة خديجة على عائشة» للسخاوي محفوظة في ليدن» «التجريد الصريح لأحاديث الجامع الصحيح»» 
«شرح السنوسي على أم البراهین»» كلاهما محفوظ في المكتبة الأزهرية. 
ومن الكتب التي استكتبها سوى الارشاد مما وقفنا عليه: «التجريد الصريح لأحاديث الجامع السَحیح» 
نسخة فيض الله أفندي. 
وممًا تملكه ممّا وقفنا عليه: «خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب» لعبد القادر البغدادي» ومجموع رسائل 
للسيوطي كلاهما محفوظة في المكتبة الأحمدية بحلب» «العرف الشذي» لابن سیّد النّاس» محفوظة في مكتبة 
لالي بتركياء «ارتشاف الضرب في لسان العرب» محفوظة في المكتبة الظاهرية» و«کنز العمال» للمتَقي الهندي 
في مكتبة حكيم أوغلوء وممًّا هو محفوظ في الأزهرية: جزء من فتح الباري» و«جميلة أرباب المراصد شرح 
عقيلة أتراب القصائد في أسنى المطالب» للجعبري» «تدريب الراوي في شرح تقريب النواوي» للسيوطي» 
«الكوكب المنير شرح الجامع الصغير من حديث البشير النذیر» للعلقمي؛ (مختصر شرح الفيومي على 
الترغيب والترهيب» للمنوني؛ «أسنى المطالب في شرح روض الطالب» للشيخ زكرياء «تيسير الوقوف على = 
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وقد احتفی الحدّث ابن العجمی يله بهذه النسخة. فقد عارضها علی نسخة المْصْف وعل 


نسخ غیرها سنة (75 3١10-1١‏ )» ثم آعاد قراءة متن الصحیح منها سنة (۰)۱۰۷۰ وأعاد قراء‌تها 
كاملة سنة (۰)۱۰۸۳ وعلق علیها بخطه آثناء ذلك كله بهوامش مُتقنة نفيسة جدّا(» وهي 
نسخة مشهورة طارت في الأفاق وصارت أمّا ينسخ منها ویقابل عليها”". 


هذه النْسخة انتقلت من ملك أحمد ابن العجمی (ت: 1 ۱۰۸) لملك عبد الله الشيراوي 


الشافعي الاأزهري۰0۱۱۷۱-۱۰۹۱(۳۱ ثم انتقلت من بعده لملك ولده عامر بن عبد الله الشبراوي 


سنه (۱۱۷۱). 


(۳ 


ولعلها انتقلت بعدهم لرئیس اللواء حسن المجدبل الذي قید ختمه علیها. 


غوامض آحکام الوقوف» للمناوي» «نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج» للرملي» «الابتهاج في انتخاب 
المنهاج» للقونوي» «هداية المرید لجوهرة التوحید» لبرهان الدَّين اللقاني» «التصریح بمضمون التوضیح) 
«مقاصد المقاصد» للدلجي. 

وإنما آحصیت هذا المجموع ممّا کتبه واستکتبه وتملکه لأن عادته التحشية والتصحیح والمقابلة لما یقع تحت يده 
من الکتب» حتی تکاد أن تقول : يندر أن یخلو شيء ممّا سبق من تعليقة أو تصحيح أو توجیه أو مقابلة. 

ممّا جاء على اللوحة الأولى من فوائد» صياغة سنة ولادة البخاري ووفاته بحساب الجْمّل إذ کتب ابن 
العجمي بخطه بت : ولد البخاري في (صدق) ومات في (نور). کذا بخط ابن أبي سول. ولم نستبن من هو: (ابن 
آبي سول)» لکن آول من تسبت له هذه العبارة هو الکمال ابن أبي شریف (ت: 407) تلمیذ ابن حجر» كما في 
شرح غرائب الأحاديث لضیاء الدّين الکومشخانة (ص 4). 

ممّا وقفنا عليه من فروع لها: نسخة حاجي سلیم آغا (۲۰۰-۱۹۵ جاء في خاتمة الجزء الثاني المحفوظة 
تحت الرقم (۱۹7): وهذا الجزء وما قبله وما بعده منقول من نسخة امام المحدّئين عين آعیان المدققین 
الشیخ أبي العز العجمي. المنقولة تلك النسخة من الأصول المعتمدة الصحاح التي من جملتها نسخة بخط 
المؤلف خی 

ونقلت حواشي نسخته في عدة نسخ منها نسخة لالالي (۵۲۹-۵۲۵) ونسخة مراد ملا (71۸ ۰6 ۰1۷۰ 1۷۳) 
و(۵ 1۷ -4۸1) ونور عشمانية (۸۱۸) و(۸۷۰) ونسخة مکتبة الملك محمد بن سعود (۲۱۳۰). 

هو جمال الذّين آبو محمد عبد الله بن محمد بن عامر بن شرف الدَّين الشبراوي المصري الأزهريء الفقيه الشافعي» 
الأصولي » المحدث. المتکلم» الأديب الشاعر» شيخ الجامع الأزهر. انظر ترجمته في «الأعلام» (۱۳۰/4), 

ولم نعرف وجه انتقالها بالملك إليه؛ أبالوراثة أم بالابتیاع الشرعي؟ فان المتتبّع لذلك في النسخ التي 
تملکها ابن العجمي یجد أن بعض مکتبته بيعت بعد وفاته. 

وأنّا تملك عامر بن عبد الله الشبرواي للنسخة كان في السنة التي مات فیها والده. 
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ونحن في عملنا هذا نقلنا هوامشها كاملة» لكن وقع خرم في هذه النسخة في بعض 
المجلدات -كما سيأتي - كما أنَّ بعض الهوامش قد تآكلت وصعب حلهاء فكان منهجنا في 
إتمام وحل ذلك» العودة إلى فروع النسخة (ج) مما سيأتي ذكره» والعودة إلى مصدر المعلومة 
التي نقلها ابن العجمي لإتمامهاء مع بیان مصدر الإتمام وتمييزه. 

وتفصيل مجلداتها كالآتي: 

الجزء الأول: 

من اول الكتاب إلى آخر أبواب التیمم آخر شرح الحديث (۳۸). 

يقع هذا الجزء في (4۰0۳) لوحة» في كل صفحة (۲۳) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخه» لكن في آخرها: بلغ عراضا وله الحمد» كتبه أحمد ابن العّجمي. 

ثم بلغ قراءة للمتن من أوله إلى هنا في مجالس آخرها (؟۲) صفر (۱۰۷۰). 

ثم بلغ قراءة يوم الخميس )١12(‏ رجب الفرد سنة (۰)۱۰۸۳ كتبه الفقير أحمد ابن العجمي. 

الجزء الثاني : 

من أول کتاب الصلاء إلى آخر آبواب السهو آخر شرح الحدیث (۱۲۳). 

یقع هذا الجزء في (51 0) لوحة» في كل صفحة (۲۳) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخه» لكن في آخرها: بلغ مقابلة في (۲۷) محرم (۰)۱۰۵۸ كتبه أحمد 
ابن العَجمي عفي عنه. 

في آخرها: «الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى وبعد: فلمّا أشار إلى ناموس التوفيق 
باقراء صحيح البخاري بلسان الدراية والتحقيق» سیّرت راحلة النظر خلال رياض هذا المجلد 
والذي قبله» فالفیث زهورها مفترة من الصّحة عن در نظیم» معربة عن جميل سعي مالكها بين 
تهذیب لأفنان دَؤحها وتقويم شاهدة له بالفضل الجزيل واليد الظولى في هذا الفن الجلیل كثَّر لله 


تعالى من أمثاله وأوصله بيد العناية إلى أقصى أمله. كتبه الفقير محمد سري الذّین() عَفِي عنه». 


(۱) لعله الشيخ سري الدّین أبو الرّضا محمد المصري الحنفي (ت: )1١١7‏ انظر «سلم الوصول» (۳۰۰/۳): 
و«الأعلام» (۳۰۳/۵). 
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الجزء الثالث : 

من آول کتاب الجنائز إلى آخر آبواب فضائل المدينة آخر شرح الحدیث (۱۸۹۰). 

یقع هذا الجزء في (4۸0) لوحة» في كل صفحة (۲۳) سطرًا. 

أما تاريخ انتهاء نسخه فهو يوم الثلاثاء )١9(‏ ذو القعدة» دون ذكر السنة. 

وفي آخرها: بلغ عراضا في (4) ذي الحجة سنة(۰)۱۰۵۹ كتبه أحمد ابن العَجمِي. 

ثم بلغ قراءة للمتن من آوله إلى هنا في مجالس آخرها (؟۲) صفر .)1١7١(‏ 

ثم بلغ قراءة يوم الخميس (۱۲) رجب الفرد سنة (۰)۱۰۸۳ كتبه الفقير أحمد ابن العجمي. 
الجزء الرابع : 

من اول كتاب الصوم إلى آخر كتاب الشروط» آخر شرح الحديث (۲۷۱۰). 

يقع هذا الجزء في (؛ 5 ۵) لوحة» في كل صفحة (۲۳) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخه ولا قيّد مقابلته ومعارضته وإن كان هذا جليًا في هوامش نسخته. 
الجزء الخامس : 

من كتاب الصلح إلى آخر أحاديث الأنبياء» آخر شرح الحديث (۳۸۸). 

يقع هذا الجزء في (504) لوحة. في كل صفحة (۲۳) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخه ولا قیّد مقابلته ومعارضته وإن كان هذا جلیّا في هوامش نسخته. 
الجزء السادس : 

من آول آبواب المناقب إلى آخر المغازي» آخر شرح الحدیث (4۷۳ 4). 

يقع هذا الجزء في (۵۰7) لوحة» في کل صفحة (۲۳) سطرّا. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخه» لکن في آخرها: وقد آنهاه معارضة من غزوة الحديبية إلى هنا 


على خطه ,الله » سوی آوراق مفقودة يسرها الله [وکتبه | العبد الفقیر أحمد ابن العجمی في آواخر 
جمادی سنة .)١1١50(‏ 
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الجزء السابع : 

من آول کتاب التفسیر إلى آخر فضائل القرآن» آخر شرح الحدیث (۵۰۹۲). 

یقع هذا الجزء في (۵۰۰) لوحة. في کل صفحة (۲۳) سطرّا» آصابه بتر من آوله استمر إلى 
اللوحة (۱۹) منه» وهذا البتر طاری متأخر. 

لم یذکر سنة انتهاء نسخه لکن في آخرها: بلغ مقابلة وعرضا على خط الشارح لنّ... في 
(۲۲) رجب (۱()۱۰۲۲ [وكتبه] العبد الفقیر أحمد ابن العجمی. 

الجزء الثامن : 


من اول کتاب النکاح إلى آخر کتاب اللباس؛ آخر شرح الحدیث (0۹۹). 


یقع هذا الجزء في (۵۳۳) لوحة. في کل صفحة (۲۳) سطرّا. 

لم يذكر سنة انتهاء نسخه. ولا قيّد مقابلته ومعارضته وإن كان هذا جلیّا في هوامش نسخته. 

وعلیه قيد قراءة في ذي الحجة(۱۱۰) دون ذکر اسم القاری. 

الجزء التاسع : 

من أول کتاب الأدب إلى آخر کتاب الحدود آخر شرح الحدیث (1۸۰۱). 

یقع هذا الجزء في )4٩۱(‏ لوحة. في کل صفحة (۲۳) سطرًا. 

لم يذكر سنة انتهاء ذ نسخه» لکن في آخرها: بلغ مقابلة وعرضًا لمواضع خط المصنف بيه 
من أول كتاب الحدود إلى هنا كتبه أحمد ابن العجمي آخر صفر .)٠١5(‏ 

وقع في أول هذا المجلدة بت كبير» في آوله وامتد إلى اللوحة (۲۸۹) منه. إذ ابتدأ من أثناء 
شرح الحديث (۰)۷۲۳۹ كما وقع بتر من آخره ابتدأ من أثناء شرح الحديث (507) واستمر 


۱0( بالمقارنة مع تاريخ مقابلة الجزء السابق یظهر لنا أن تلك المقابلة والعرض لم تكن م لاله که بیع 
فجزء ولعل ذلك يعود لامكانية وجود نسخة القَسطلانیع تحت ید ابن العجمي رضُ. 
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والموجود من هذا الجزء ما بين (4۸۹-۲۸۹) لوحة في کل صفحة (۲۳) سطرًا. 


لم یذکر سنة انتهاء نسخه. ولا قیّد مقابلته ومعارضته وان كان هذا جلیّا في هوامش 
نسخته فالسخة لا تخلو من مظاهر المقابلة والمعارضة. 

۳- النسخة الثالثة» المرموز لها بالرمز (ص): 

وهي نسخة في مجلدات ست. محفوظة في مکتبة حاجي |سماعیل آغا بتركياء تحت رقم 
(۰)۲۰۰-۱۹۵ لم يقيّد الناسخ اسمه» ولا تاريخ نسخه. لکتها من مخطوطات القرن الثاني 
عشر تقديرًاء وهي نسخة متينة مُصحّحة» منقولة عن نسخة الحافظ آحمد ابن العّجمي ونقل 
ناسخها كثيرًا من هوامش نسخة الأصل. 

عدد صفحاتها (۲۵۸۷: ۳۷ + ۰+۳۹ +۷۳ +۳۸ +40( 

قياس الصفحة: (۲۰,۵ *۰)۳۱ وعدد الأسطر في کل صفحة (۳۵). 

وهذه النْسخة لم تقدم جديدًا في المتن» لكنّها أعانتنا في إتمام الخرم الواقع في أصلها أو في 
هوامشهاء وقراءة ما صعب منهاء ولذا قدّمنا ذکرها. 

6 - الشُسخة الرابعة» المرموز لها بالرمز (م): 

وهي نسخة نفيسة جدا مُتقنة» لكنّها ملفقة تقع في مجلدات سبع » كانت محفوظة في المكتبة 
الظاهرية .)۸٤١-۸۳٤(‏ 

عليها تملك مفتي بعلبك يحيى بن عبد الرحمن التَّاجي البعلي الحنفي() الأجزاء (۱ ؟» 
۳ بالمقاسمة الشرعية سنة (۰)۱۱۳۳ واستکتّب الباقي بين (۱۱4۸-۱۱6). 

على الأجزاء الست الأولى قيود سماع كثيرة ومتعددة على مالكها التَّاجِي بجامع لبنان2» 
بمدينة بعلبك ما بين سنة (۱۱۳۵) إلى (۱۱۵۷). 


)0 هو يحيى بن عبد الرحمن العّاجي البعلي الحنفي (۱۱۵۸-۱۰۹۵) أصله من حلب» وولد ببعلبك» وتولى بها 
الافتاء بعد وفاة آخیه» كان يلقي الشروح بتمامها من حفظه. انظر ترجمته: اسلك الدرر) (۲۳۲/4) «الأعلام» 
(۱۸۹/۹). 

(f)‏ وهو ذاته الجامع الکبیر فقد جاء في إحدى البلاغات: بجامعها الکبیر المعروف بجامع لبنان. 
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عليها وقف الوزير أسعد باشا! محافظ الشام على مدرسة والده الحاج إسماعيل باشا. 
مُوضّحة» فرئت وقوبلت على تسخ عديدة» وتداولتها أيدي أهل العلم. 

وتفصيل مجلداتها كالآتى: 

الأجزاء التي تملكها بالمقاسمة الشرعية مفتي بعلبك يحيى عبد الرحمن التَّاجي البعلي 
الحنفى -وهى الأجزاء (۲۰۱ 1۰۳)-: 

وهذه الأجزاء الأربعة تتميز عن باقي النسخة بأنها بغاية الصّحة» فقد قوبلت وصححت» 
وتناولتها أيدي العلماء بالتحشية والتصحيح والتوجیه؛ بعضهم قیّد اسمه وبعضهم أهمله 
بقوله: لمحرره قاله شيخنا... 

بالإضافة للمئات من النقول من «فتح الباري» وتنقل ملخصة منه والعینیی» و«الرّركشئ» 
و«البزماوي» و(الکرمانیع»... 

وعلى الجزء الأول والثانی منها حاشية علي ابن الشمعة بخط يده. 


وعلى الغالك والسادس تملك عشمان الشهیر بدوقه کین زاده(۲). 


)۱( هو أسعد بن إسماعيل بن إبراهيم العَظمء الوزير ابن الوزير» ولد سنة (۱۱۱۳) في دمشق وعاش فيهاء وحذق 
العربية والتركية والفارسية» وتقدّم في خدمة الدولة العثمانية إلى أن جعلته والیا على دمشق» ولقب بالوزارة» 
واستمر في الولاية (۱8) عامّاء ونقل إلى آعمال آخری» وغضبت عليه الدولة فأبعدته إلى روسجق. وقتل سنة 
(۱۱۷۱) في طريقه إليها بمدينة أنقرة» خلّف آبنية وأوقافًا كثيرة. 

() المدرسة الإسماعيلية» نسبة إلى إسماعيل باشا العظم في سوق الخيّاطين» أسست سنة (۰)۱۱۳۱ وجددها ابنه 
أسعد باشا العظم» وبنی فيها مسجدًا وطابقّا إضافيًا ومكتبة وأوقف عليها کتبا وأوقافاء وتعرف اليوم بجامع 
الخياطين لوقوعها ضمن سوقهم» انظر «خطط الشام» لكرد علي (44/7). 

09 هو عثمان بن محمد» المعروف بدوقه كين زاده» الفقيه الحنفي القاضي الشاعر الرومي (ت: ۱۰۱۳). انظر: 
«هدية العارفين» )507/١(‏ وامعجم التراث الإسلامي في مكتبات العالم» لعلي الرضا قره بلوط - أحمد 
طوران قره بلوط. .)١1589/7(‏ 
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ناسخ الأجزاء (۲» )١ ٠۳‏ هو أحمد بن آبي بكر بن أحمد السنغاوي المالكي"۰ بینما لم 
يقيّد على الجزء الأول اسم ناسخه ولا سنة نسخه. 
الجزء الأول: 
من أول الكتاب إلى آخر شرح باب الصلاة إلى الحربة» آخر شرح الحديث (17/2). 


يقع هذا الجزء في (58 4 ) لوحة» قياس الصفحة (71220)؛ في كل صفحة (۳۱) سطرًا. 


عليه تملك محمّد بن علاء الدّين الطّرابلسي الإمام الحنفي بالجامع الأموي سنة (۱۱۳۷). 
وسماع على الشيخ عبد العزيز... سنة .)١221(‏ 

عليه تعليقات لم نعرف صاحبهاء ختمت بقوله: شيخناء قاله شيخنا في شرحه. 

الجزء الثاني : 

من أول كتاب الجمعة” إلى آخر أبواب فضائل المدينة» آخر شرح الحديث (۱۸۹۰). 

يقع هذا الجزء في (۳۷۵) لوحة» قياس الصفحة (۰)۲۷*۱۸ في كل صفحة (۳۵) سطرًا. 


ناسخه السنغاوي المالكي» أتم نسخه في (27) شعبان .)٩۱۲(‏ 


الجزء الغالث: 
من أول كتاب الصوم إلى باب بغلة لب مایم البيضاء من كتاب الجهاد» آخر شرح 
الحديث ٤(‏ ۸۷؟). 


يقع هذا الجزء في (۳۳۹) لوحة» قياس الصفحة (۱۸* ۰۲۷ في كل صفحة (۳۵) سطرًا. 
ناسخها السنغاوي المالكي » أتم نسخه في (۱۱) محرم سنة (475). 


(۱) ناسخ مُجيد له كناش في الظاهرية بخطه وقد نسخ من فتاوى قاضي خان» الجزء الأول منها في الحرم المكي 
بمكة المکرمة. 

(۲) بين هذا الجزء وبين الجزء السابق تداخل» فشرح أول حديث فيها رقمه »)۸۷١(‏ وعلى لوحة العنوان ختم 
باسم علاء ادن لم أعرف من هو -وهو غير ختم العلامة علاء لین ابن عابدين- كما أن فيها تعليقات مذيلة 
باسم: علاء الدّين المفتي بدمشق فلعله علاء الذين الحصكفي محمد بن علي الحصني (ت: ۱۰۸۸). انظر 
«فهرس الفهارس» (۳۷/۱). 
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الجزء السادس : 


من أول کتاب الأدب إلى آخر کتاب المُحاربین؛ آخر شرح الحدیث (1۸۰). 


يقع هذا الجزء في (۲0۸) لوحة» قياس الصفحة (۵, ۱۷ ۰)۲۷,۵ في كل صفحة (۳۵) سطرًا. 

ناسخه السنغاوي المالكي» آتم نسخه في مستهل جمادی الأولی .)٩۳۷(‏ 

وهذا الجزء خلا من القراءات والبلاغات والحواشي على خلاف الأجزاء السابقة. 

الأجزاء التي تملکها مفتي بعلبك يحيى عبد الرحمن التّاجي البعلي الحنفي بالاستکتاب أو 
الكتابة بخط يده - وهي الأجزاء »٤(‏ ۰۵ ۷) استکتبها أو کتبها المّاجي بين ( ۱۱6 -۱۱4۸): 

الجزء الرابع : 

من باب جهاد النساء من کتاب الجهاد إلى آخر کتاب التفسیر» آخر شرح الحدیث ( ۹۷۷ 4). 

یقع هذا الجزء في (287) لوحة» قياس الصفحة (۰)۳۱*۲۱ في كل صفحة (4۳) سطرًا. 

عليه تملك مُسْتَكْتِبه النّاجِي مرخ سنة (1 ۱۱6). 

ناسخه عیسی السّليمي المصري بمدينة بعلبك في )١7(‏ شوال سنة (7 4 ۱۱). 

عليه قید تصحیح ومقابلة مالکه التّاجي في ذي الحجة سنة (1 ۱۱9). 

ثم قيد مطالعة آخر في آخرها. 

والجزء مقابل ومصحّح كما یظهر هذا في هوامشه وعلیه بلاغات المقابلة» وعلیه نقولات 
من شروح البخاري وتفسیر آبي السعود وکتب اللغة» وتعلیقات ختمها صاحبها بقوله: من 
خط شيخناء ومراده شیخه یوسف المصري كما صرّح به في غير موضع وآخری تنتهي بقول 
صاحبها: انتهی. محزره. 

الجزء الخامس : 

يبدأ بکتاب فضائل القرآن إلى آخر کتاب اللباس» آخر شرح الحدیث (۵۹). 


يقع هذا الجزء في (۳۲۹) لوحة» » قياس الصفحة (۳۰۶۲۱) في کل صفحة (۳۵) سطرًا. 


ارشاد الکاري 87 طليعَة اللحَقَيقٍ 


0 کتبت بخط ائنین : 


الأول: كتب من أوّل الجزء إلى آخر باب اللعان ومن طلق بعد اللعان» وهو ناسخ الجزء 
السابق عیسی السليمي المصري. 
عبد الرحمن التاجی الحنفی» لخمس بقينَ من ذي الحجة سنة (۱ ۱۱). 

وعلیها قیود قراءة وسماع منها على مُحدّث الشام تحت قبة النسر الشیخ أحمد مسلم 
الکزبري في (۲۳) رمضان سنة(۱۲۹۲). 

من أول کتاب الدیات إلى آخر الکتاب. 

یقع هذا الجزء في (۳۰۳) لوحة» قياس الصفحة (۲۱ ۰)۳۰۷ في كل صفحة (۳۵) سطرّا. 

عليه تملك مُسْتَكْتِبه ومالکه مفتي بعلبك یحیی عبد الرحمن التاجي البعلي الحنفي 
(۱۱۶۸) لخزانته. 

کتب بخطین مختلفین» ينتهي الأول باللوحة (259) ولم یسم الناسخ» ویتخلله تتميم من 
اللوحة (۱۵۱-۱۱۰) بخط الناسخ الثاني» وهو مالك النْسخة مفتي بعلبك یحیی عبد الرحمن 
التّاجي البعلي الحنفي إلى أن ينتهي الجزء. 

۵- النْسخة الخامسة المرموز لها بالرمز (ل): 

وهي نسخة في مجلدات خمس» محفوظة في مکتبة لالالي بتركياء تحت رقم (۰)۵۲۸-۵۲۵ 
کتبت بيد خلیل بن ابراهیم بن رزق الأنبابي الشافعي() بين (۰)۱۱۷۲-۱۱۲۷ وهي نسخة 
متينة مُصحّحة» علیها هوامش وحواش مُوضحة» قرئت وقوبلت على تُسخ عديدة» وتداولتها 
آيدي أهل العلم منهم الحاج محمّد أمين السري المدرس بدار حدیث السلطان مصطفی إذ قیّد 


من منسوخاته في الازهرية. 
)1( ما جاء في آخر الجزء الرابع من أنه آنهاه سنة (۱۱۰۰) سبق قلم من الناسخ. 
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انتهاءه من المجلدة الأولی سنة (۰)۱۲۱6 ومن المجلدة الثانية سنة (۱۲۱۲) وأثر خطه على 
المجلد الثالث والرابع» وان آهمل تاريخ انتهائه من مطالعتهما. 

وهذه النسخة منقولة عن نسخة الحافظ أحمد ابن العجمي» ونقل ناسخها كثيرًا من 
هوامش نسخة الأصل» ورمز لآخره ب(عج). مما آعاننا على إتمام الخرم الواقع في النسخة 
السابقة وقراءة ما صعب علينا فيها. 


والناظر في الهوامش النفيسة التي جمعتها يدرك أنَّ ناسخها عاد لأكثر من نسخة من 
الارشاد. ممّا دفعنا لنقل ما تفرّدت به هذه النُسخة من الهوامش عن النسخ السابقة. 
فممّن نقل عنه في الحواشى الكرماني في شرحه: «الکواکب الدراري»» ويرمز له «كرماني»» 
وابن حجر في «فتح الباري» ويرمز له ب«فتح» وا لعينى في «عمدة القاري» ويرمز له باعيني)» 
ومثل هذا کثیر» وممّن نقل عنهم: 
-١‏ محمّد بن يوسف الصالحی الشامى (ت: ؟551)» له «سبل الهدی والرشاد. في سيرة 
خير العباد»» ويرمز في آخر النقل عنه ب(شامي). 
5- أحمد بن محمّد بن علي بن حجرء شهاب الدّین الهيتمي (ت: 6 ۰۹۷ له «شرح العباب»» 
ویرمز في آخر النقل عنه باع ب). 
۳ شمس الدّين محمّد بن شهاب الدّین أحمد بن الرملي» صاحب «نهاية المحتاج» (ت : 
8 ) ویرمز في آخر النقل عنه ب(م ر) وقد يرمز له ب(نهایة). 
4 - على بن على نور الدّين الشبراملسي القاهري (ت: ۰)۱۰۸۷ له حاشية على نهاية 
۱ لمحتاج» وعلی «المواهب اللدنية بالمنح المحكدية)» ويرمز في آخر النقل عنه ب(ع ش). 
- إبراهيم بن محمّد بن شهاب الدّین برهان الیزماوي الشافعي (ت: ۰۱۱۰۲ له حاشية 
على شرح ابن قاسم العَزَّيّ» ویرمز في آخر النقل عنه ب(ب ر). 
1- عطية بن عطية البرهاني الأجهوري الشافعي (ت: ۱۱۹۰)» له حاشية على الجلالین؛ 
ویرمز في آخر النقل عنه ب(عط). 
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إلى غير ذلك من النقول المنتقاة النفيسة. 


7 - النْسخة السادسة» المرموز لها بالرمز (ع): 
وهي نسخة في مجلدةٍ واحدق» محفوظة في مکتبة الملك عبد العزیز تحت رقم (52 رباط 
عثمان)» کتبت بيد محمّد الشاذلي بن الشیخ حماد الکریم البهنسي الشافعي سنة ))1١957(‏ 
علیها تملك رضوان بيك بلغية» ووقف بنظر أحمد باحسن» وهی نسخة متينة مصحُحة یندر 
سقطها وتصحیفها» ضمت القسم الغانی من الکتاب من باب فضل آصحابه التبی مزاشييام 
عند شرح الحدیث ٩(‏ ۳۰۶) إلى آخر الکتاب. 
وکنا في بداية العمل قابلنا على نسخ متعددة أضعف من هذه المذکورة ثم آهملنا ذکرها 
المطلب الثاني : منهج التحقیق والتعلیق. 
۱- اعتمدنا نسخة العجلوني أصلًا لدقتها وكمالهاء فلا نخالفها إلا عند الوهم الصریح 
أو الرجحان بمرجح قوي مع التنبیه على ذلك في الهامش. 
5 آثبتنا الفروق المهمّة بين النسخ الست السابقة الذكرء وأهملنا التصحيف والتحريف 
لا نماذج قليلة من كل نسخة آودعناها الحواشي. 
۳- لما كانت طبعة بولاق للإرشاد في المكانة العليا من الإتقان والثّقة» فقد قام على 
- العلامة محمّد بن عبد الرحمن العدوي الشهير ب اقَطّةا (ت:1241). 
- والعلامة نصر بن نصر يونس الوفائي ال هوريني (ت: 1591) متولي رئاسة المطبعة البولاقية. 
ولما كانت اللبعة السابعة منها للإرشاد هی أبهى وأدق هذه الطبعات رأينا مقابلة 
الكتاب عليهاء وحرصنا على تسجيل فروقهاء فرمزنا للطبعة البولاقية السابعة بالرمز 
(س)» وقد وجدنا فيها فروقا ليست في النسخ التي بين آیدینا. 
أجرينا مقابلة سريعة لقطعة من الكتاب على كل نسخة من نسخ دار الكتب المصرية 
المعتمدة لديهم فلم نجد لهذه الفروق أثرًا فيهاء فرجعنا للطبعة الأولى لنتبيّن إن كانت 


طليتة اقيق OT?‏ إريقتاد التتاري 


هذه الفروق موجودة فيها أو استحدئت بعدها؟ فوجدنا توافقًا كبيرًا بينهماء وافتراقا في 
بعض المواضم. فقابلنا الكتاب أيضًا على الطبعة البولاقية الأولى ورمزنا لها بالرمز (ب). 
وآثبتنا فروقهما في الحواشي» واعتمدنا في المتن على ما في نسخنا الخطية ؛ لقيام احتمال 
ضع هذه الفوائد في مکانها من هوامش طبعتدا هذه التي بين يديك. 

-٤‏ دققنا قول الحافظ ال لقسطلانی على مصادره من «الفتح» و«العمدة» وشرح | لطيبي 
للمشكاة: «الکاشف» ونبّهئا على ما وقع فيه من سهو أو اختصار مخل. 

- بينا مواضع إحالات الَسطلانی وهي على نوعين: إحالات على «صحيح البخاري»» 
وهذه الإحالات قاربت عشرة آلاف إحالة» ولكثرتها فقد وقع للّسطلانیع فيها بعض 
وهم» فذكرنا رقم الإحالة الصّحيحة» دون التنبيه لذلك. 

٦‏ - ضبطنا القراءات على القراءة التي ذكرها المصنف» ورسمنا القراءات المتواترة برسم 
المصحف بين مُرَهرين ‏ )» وترك ما كان منها شاذا بين قوسين مختلفين: ( ). 

/ا- أثبتنا متن صحيح البخاري موافقًا لما ارتضاه القَسطلاني من اختيارات لمتن نسخة 
الأستاذ فؤاد عبد الباقی -.)ث - لأحاديث الصَحیح ؛ لشهرته. 

۸ - ميّزنا نص الم لصّحيح الممزوج بالشرح بقوسین و جعلناه بالحمرة- عملا بتوجیه 
المصتف ووصیته حين قال في أول شرحه: افعلی الکاتب لهذا السرح داز فقه ال 
تعالی - أن يوافقني فیما رسمته من تمییز الحدیث متنا وسئدًا من اسر واختلاف 


الرّوايات بالالوان المختلفت وضبط الحدیث متنا وسنذا بالقلم كما یراه...». 


۹- ميزنا روایات الصحیح التي یذکرها المؤلف درج شرحه بقوسین هکذا: (). 
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۰- نقلنا هوامش النسخ الخطية للعجلوني وأبي العز الجمي وما كان في هامش السخة 
(ل) لأهميتها. 

-١‏ آثبتنا تعقبات العلامة الشندي”“ (ت: ۱۱۳۸) على القّسطلانی في حاشیته على 


الصَحیح في مواضعها من هذا الشرح» وهى تقارب الثلاث مئة واعتمدنا في ذلك 
على عملنا من حاشية السندي المقابل علی ثلاث نسخ خطیة: 


- نسخة مکتبة الملك عبد العزیز (۳۷۳ عارف حکمت) 
- ونسختی مکتبة الأزهر (۱۸۷۵) و( ۹۹). 
۲- آوردنا شرح العلامة عبد الهادي نجا الأبياري2 (ت: ۱۳۰۵) على مقدمة الإرشاد“ 
تتميما للفائدة وجمعا لشتات ا-ندمات المقدمة على الارشاد. 
واعتمدنا الطبعة الميمنية التي آشرف على طباعتها مصحح المطبعة محمّد الزهري 
الغمراوي» المطبوعة سنة (۱۳۱۳). 
وعند المراجعات وجدنا أن جملة صالحة من شرح الأبياري مأخوذ من حواث شي ابن العجمي» 
و ما یت ي أبن العجمي جعلناه بين 


«قوله: (الرَّمْعِي) 2 بفتح الزّاي وسکون المیم وبالعین المهملة نسبة لجدّه وهب بن زمعة 
القرشئ ع كما في لباب ج». 


(۱) هو أبو الحسن نور الدّين محمد بن عبد الهادي التتوي السندي» محدّث. مفسّر» فقيه حنفي» أصله من السند 
ومولده فيهاء وتوطن بالمدينة إلى أن توفي سنة (۱۱۳۸). انظر لترجمته الأعلام للزركلي (297/7). 

(6) هو عبد الهادي نجا بن رضوان نجا الأياري المصري الأزهري الشافعي» ولد في أبيار -من إقليم الغربية 
بمصر- سنة (12775)» فقيه» دیب توفي بالقاهرة سنة (۱۳۰۵)» له نحو أربعين كتابًا. انظر الأعلام للزركلي 
(۱۷۳/6). 

(۳) عدنا في عملنا إلى حواشي ي العلامة شمس الدّين محمد بن محمد الأتبابي (ت : ۳ علی الارشاد» فوجدناها 
متوافقة مع حواشي الأبياري وعند الابياري ما لیس عند الأنبابي» فاکتفینا بالأشمل. 
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وختاما فهذا جهد آیاد زادت على الخمسین خلال سنوات زادت على العشر -ولله 
الحمد والمنة - نضعه بين أيدي الباحثین سائلین المولی الجلیل أن نکون قد وفنا فیما 
رسمنا لخدمة الکتاب وإخراجه في حسن صورة والحمد لله رب العالمین. 


(۱) ابتدأت دار الکمال العمل بهذا الکتاب سنة (۱6۲۷) بالمقابلة وقتها على ما سَنح لها من نسخ خطيّة من دار 
الکتب المصرية (حدیث ۲ ۰۳ ۰3۸ ۹ 6...۷ والطبعة البولاقيّة الأولى» في وقت كان مجرد العمل على أصل 
خط إنجارًا علمیّا؛ وبمقابلة متن الصحیح على الطبعة السلطانية ونتائج هذه المرحلة الاولی للمشروع آوجبت 
بحا عل اصول خطية للارشاد والتسخة اليونينية» لیدخل العمل ي سنة(۱8۲۹) مرحلة جديدة من العمل بالوقوف 
على نسختي الظاهرية (۸۰-۸۳4) و(۱8۹6-۱۲۵۸) وحاجي إسماعيل (۲۰۰-۱۹۵) ولالالي (۵۲۵ -۰)۵۲۸ 
والطبعة البولاقية السادسة من الارشاد؛ والوقوف على نسخة البقاعي من اليونينية؛ ثم تلا ذلك مراحل جری 
الحدیث عنها في مقدمة عطاءات العلم آول الکتاب. 
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المطلب الثالث : نماذج النسخ الخطية والمطبوعة المعتمدة. 

۱ - نماذج من خط الحافظ القسطلانی. 
نسخة من منهاج الطالبین للامام النووي بخط الحافظ القسطلانی تظهر اتقانه في الدسخ 
باعتماده على أت لا ول حر ييا دابا وو م و ی با 


چم 


عه 
00 
رها تیا لاعت ق بوت اء ناو وب 0 اه 
0 ت ۶ یر و له ی توا لول 0 لماش اون 
, 0 در را 0 2 ETE‏ 5-5 یی 
: ان پرا era‏ ر ای ۱ شا رسك عق نيب مك و روک نی الق ربش 9 


اکر ترط ادر A‏ رازن ند 3 EE,‏ لاست ارا 
ی مت تن با اللي م دار داد داوم 
ی الد ن فان EAT 0 E‏ میم دلق أل اهم وا هنال 
E‏ ر يردمو( ت نات واه نوا اتا وار 
iE | E E 2۱‏ 3 1 اوح وتا رامين اخراطتاب + لج تال 
ا ا ا ۳ 
1 2۳ وب ان نه تع دس وس يج ھا و ر خط من زء عزو 
و بای نار لوطي ول داس @ 5ı‏ 2 رعلا لم ١ای‏ خط واه ما تیاده رجنم ورطواتم 
0 کیا ر وھا را ۳ e‏ دییامن ركاته شنم وکرمود ج بت کاب هزم شیر 
ایهم ا رها هد رو ١‏ ی عیفر( ل عنوادہ دنر یکر نا اس طلان نذا 
بنذ ديج راز ریم کب يوب وستزعيويم بوم الاح لالمبار 
ما الاستیلاد مب 4 و اهو ناير دجب الزو ا لرام سنہ اسمن ومانمايم را ج اجراشور 


وم 


نایم ماسورتهطغ متابلة من لت ءل لطا | 
الى حط یره لاٹ مرات وع نی لتر لتنا اشمود ته , 
خارج باب ز وبا نجنا نره یر لیوا ادن 1 
علا یی عات سی تال نها حوان سن لدا ماس | 
ادست عل لیر موانم وحمزا ای( سح وک 
اوئلاث دنا یار انا دا تيها انما نيأ 3 
من سط ا وکلم سکلت او حوت اکب هليه مد( 
نیا لمیر یصو رە ص د م ک2 دیا هنن وی خر ۱ 
بای نا له ان لمم نكت عا خط ! لسن لان را لا ادال 
نلسرمطردا نك برضم دا نا وسدناء لاهن و 
PAR“.‏ لاهن نانتان هروما ” صوره م خط المسلن اروت 05 1 
1۳ اک ی انان نا لبور تال 3 
هنن مرو رہ ن با عليه درا نت ولينا لل 
شرطہ رادام قله راطمو اناستلے مكنا پم تا اس سنا ونم 


۳ دس 
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0 ۱ 


5 سباش هذا ١‏ هاب وار لب ی خم AIT‏ 
هل الاان رتاک لز وخوله »وا سا ما" 
اه و نارق نلاار ره لا خرابه ومن مج دک نب مسر حون ر متا ره انا ۱ مسفن 
CRE‏ ول رسد از سور سظادا اد 
ولاماخ ا قبل حال کن موز : E)‏ أنه لاجاد يار يبنا ل منوبء نوا نما هث انا نالا 
زا CREE E AAP EY‏ 
امن زان از یت ننه ونا زب تنا نين ؛ ہس اام رلت ومد 
بقا<ع د ةج هری ول ن ر لکوت جوا )رست وم تلن ند اناا ممه 
شه اريت ناسارا لو هوي عه ای موی زان چم نايد 
0 ممالا 5 
منیا لتصرنء! يمري الي هدرز هلان اورت جشا! ا زا نوی ون 2 
E‏ “وار خر حزن هی ارلا ماد( رادت بتول اعدان 8 
نازرب سیخ ادیان» ریا تول تام 13 امل وهر اهارا فين سرد 
انا( لا ما يه ب انب وکن تا زناه ته وا حنمت کنات الو هري من 
EE‏ اغا نا ی لارام مها اط ادا نہ لذا وله واخيارم 
EEDA‏ دا لخر سين ل وله و موه وه اللنة الشريطه انر اتوق 
فا وا لو فما تد را قتي ناا ناءزان ا وتا تالروارئل د ديا و 
ل ننا ةرامز غم ويا ملالا ال ماد سر ي ا نطفل! فا 00 
الس ي نای املا لر وارۍ دنرت نوع یه و 1 ۳۱ سلاو 
حب الاعوادا لور نامز ها ان اذ وتا هیال عزاساءؤ زاآتانان. 
7 اين لا راشا ازاز مدا تناد م ملؤج لزنن اة اس و هقی ۱ لا 
1 بو هن هه ریا ناش بد بع اشنا ولاز لا تاز داف من 
را تادا سان انا ادن > ميت با ا ادان لان ها ۳ 
جواز ا مات ادوا ساعد تیموز ت اجو مد ر 
کارغانال وب خر شروک لاج و يت لاو اعد 
دوب واب بابه ليث ۸ 
تیم تاد یک رمان» ندمت مج ۳۳ 


ى ا ااا 1 ونا اجک ها اضان وهوجیب ادت و رق لل ت 
ا وحمي تل شنم الا تلاا ن بسن فن د 
اث اد شيع دالا ورال !ورجا 2 
اوه ناغ ێر مج 1 اش شتا 2 


ارا ع RAE‏ لم طلمة دشرا لجر . 
لحب ی کین ادوج انين ۱ 


تی تال ون داد AE‏ و بویا 
۳ مد ب دوا :اھان سرا راو هق لطر ا نها دوبان 
»رون یادن دف مادقالا ةلت Ê ES‏ 
CEPE 5‏ دا تسس وار عرو نہ رن کر ماد 
ES ۳‏ نگ ل لالط كد داك 
مساو که زنط روان زمر اواره ال هرو المثروان داد الساوئ ١]‏ سردن دار 
SS ۳‏ حورو ؤاواشترن رهوان ان 9 هو ناه نید 
ترا مقا ناسلا نامرد یلاله عالا كان 
داق اه می‌سزه ,لظا نطق مان رمت (ن ناذه الحاو 
زر ماه اضرا شم و نالف تال لد ماس رسد 
خرن ماه دواها ناه ما ها السك وه دلاعته إیان که او ونم 
كناو لاان وتا رتلا صات هلو ت٩۱‏ درا ابد لہ نهن اللاستهام 
رز مزا اهاز خن بوره ودب و E‏ نانم 5 
ددغ ذاو ذ ىمل هذادمن دهاذ آل دهاذیک ون ند ذا لاب راان 1 ام ای لت 
ی یا دم موه ۱ ۵ CARES)‏ 
کان الطاب عرزا رود ان نیما ها تمین‌هزتنا ضا رن اقا دما 30 > اس 
ددرت دهاوتا دا ون ر ES‏ ن مارا کاسہ مداهایکویمنیا لازت اڈ o REE‏ موی 1 
aj‏ يت عزنا اها برها وتو اما ادا لد ن اه س وغل ارب اف 
الااشارة عرد مت وی و متام عنما ERAN‏ 
شتا ان زإلنداعؤيا ايا الؤجل وخ هذا واحئة دنه وأ افتودباقة ادعو ۳ : 
ف لنتئا چان شد نادنا وان EKA TOVE‏ د نيد 0 
را سل انیا و مت الع تاعا یاک ت انی شرع مداع دا امر در ازارد 
١ SEES‏ ا لين وجوه سن سم هیارک ۲ 9 عرد تفع 
رک بن‌ هلاه دنا AEE‏ اردب ال 00 1 1 
کا نتوحات نند دات E‏ «ت ابنذ د تابن هی بكنرالونساكة ا مزنا غنات 
0 ام 0530 اتا وما این نزاخ 
از ریات فا د لانن ورن دمن هاغنا وش دق . 
لات5 ۳۹ ات تن ني نتول زاند نشب 3 
اند مدا لیا مرن هب اة CS‏ 
احق وا ييه رہل اہن نا لشت باد نان امه EARN‏ 
کن رۆي «حرن ریجنز رز شدی» رب حون ددا المي 5 
ا«شخلوتداديالروخذاا ری مشر که منیا انار لی ی ی 
ادا سلدنا لال مدا لذت مز اماع ويس امز Axr‏ 
ET‏ توبث إ لاس اد ملد 


دش 0 
ندند ادنا رابا ر 


ر12 
بج ان رابت 


ابا 
ذه عل البارمر رجات نار 
امهيا لمن راط ناي مقیاط[ تتا ونر زا 


١‏ - نماذج اللُسخة الخطية الأولى تسخة العلامة العجلوني المرموز لها بالرمز (د). 
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؟ - نماذج النسخ الخطية المعتمدة في تحقيق «إرشاد الساري» 


۳۳ 


| جاسم ور ۱:۷ انا زا عر و 
ج 58 كاوبد سل r ١‏ 
3 ننه امین دا مت ول ۳ 


ك ا 


۲۳-۳ 


تشد یسیع 
* البخازي السام الاسام انما لمك o:‏ 
3 دشاب امد ۳ یل 3 ot‏ 7 


٠‏ سر و7 زر 5 مره 
1 ی 5 جت ها ۳ ۱ 
AT‏ 2 رم ى ر هه ر سم 
4 ۱۳۹ ا ۳ ا 


ووچا ا لر وور یا اس رر رلاد و ر | 
SEE‏ ىل : ر ن 
اد اشر ایارک ریہ تک ۳ ژور 

زا بلسو چت فنع ودرو "مز || کان 


1 7 ld 


N ١‏ ييه تب : رب 
3 ۳ اسهم ا STN‏ م - ۵ 
۳ 7 
7 
| ا 


النُسخة(د) قيد القراءة على الشيخ سليم العطار 


۱ َة ی 8 46_96 ارتادالتاري 


ی ووی اادد ر حر اد انرا دض 


نا لتحداننا | نع بنا لماح الح ولاب ذرق مخ وان وعساتر 
دالاسیی ا خرف با لا دراد نیما عد ننن ١‏ ت الانشاری] نوف س 
وی احفید بن موعن ای عب عن رهن اده مها ان! ات 
ندم ندم و امد النطر وت انان ل تهمل 


Pek‏ ی ملاع اديع له 
نیم ره یلها انول السلاح لالاة يا لیر 


دناد ا لما كلمة وا لجنا داد ينها ولا لالج ها دعبا زةالرداوي ‏ | 
ن تنه ویتره | للشذل لي موضجما ذل السلا 6 وده ها ونين | 
واه تال لمن رختنه واه ۱ اد ...م ال ۲۰۰ 
الالح با دغه دجن وة ي NR‏ 
ا : علي دي ! ره عبا داه ا لنب المح الف . 
۱ و تعد یی این مد : 
: ر الحا لبا تا عدر 
3 ا ر شمان مل مچ ررس 6 کک 
Atal 2 ۱ 7‏ ع 
: ر ای ااال ش ةي 
ل : / Nb‏ 


72 


۳ 
ار 


سم 


ا دتم 


7 لع ف ا تا دنت ) مرن > تيج‎ EP 
واپ اده علي سد ناموت وعاق اله ومةه وبس لر‎ 


وی وما: 0 رط ۳۳ ار 


4579 ا 


۱ بوم فاع مه لاب هن یرک ال المد یه نجنا لتاق لاذ تسارت 


7 داداسلام خرن سل الشادل وهوج دز سيبل 
0 اده وني كلسب من لف واا نشف دا نفرو) کسر الفا 
0 ۱ اذاه نام رجا ماد واج زا علیہ الام 
1 بوم فم ان هٹ اليلد حرهه انيه دو" خی ليوات وا لا رهد 
۸ این E ET SRT‏ ذادادوة دق روا بنذ 
1 شیر الم هب مت ذاه جل الفثال ديه لاحد دبای 
IRA 2۳ EE 1‏ ا لال I‏ 


۱ 
تک 
ْ اس الى توم الما ىم لا يعمد جمد با لر وعوز لد ا 
ER RET‏ ۱ 


أ : 1 ۳ ا ا 
1 + ه امكل بل و OE KT‏ ا دجيل ذال عدم 
۳ ایا لاسما السلام YN‏ جر وهن اه( عات انث اوح ا لبه بے 
:لذ وعدي اه ۳ احیفد 
| لت 
E‏ ۱ دنه دی 
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ا " لدديهه | ره و ڪان النراع من من نحليوت 
E‏ هنا یزد یه اد مد 
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اراد التاري 


من الصا انمه هلبه ويسم بيش ااهل الیئ ن یم الل سطع 

1 37 وا روسيم فا ذا الزن چات ونلا قر شرن عتم 

۱ 7 تال السلا علي با اصل للم قا ل دة كد هو لم 
۱ م فل لا دی رپ ال فستطرا نرود | 

3 لا بلقتو ا لش مس یک سل رت تم 


بشي كتايحب عع و مقي لو ره وأ نمه بعر 
وف ا د 0 


بالل د دی ل هن ) اشح هی ایور r OIF‏ 


1 تمد لبسداد نايعا کاعلیہ 


ع وفع هلبه من لنم( | 


لفو دعو مد نسم 


ولا یما ام ا ا لا هسب 
ارم ا اج لدع ند 
وضع عفله و طب و عرمنه عل انا سب الا سما من ۲ ت 
ماهس جهن تور رس ی 


ااا E‏ 
ولا دول یمسا و ب الا 
بالمتول خسند نل اطع و هت ا 


. وا ب ف بوم ا سمخ سا ١‏ لا ف سي ن سر 
۱ ولیب غامد اسیا ر وکل مي سول 


وود رتم کم شنت لد و 
یرالد چاو وأنوجمرد عمان الد من 
ديم الدب رین تفن الدب و قأمني ا لاه ابو الحا 
جت دمن الطب ا مدا د السا تجبوث وفامي امد 2 
اولفسمن علي بن قا مل التقا »لمن السوير عي 


نيعت دا مهافت نسدد 


م ما مشایُمم فا لوا اخمرنابث دللماط۱ 
ك اب لتسمسی المستف ي فال كاز اب لا 
دي یلاس شرف اکت ی بر عر عل جد 


اما فْضَلةَ عرا لدبت ماج مرغيد الفريزن قاض 'النضاة 
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ابید سا 
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ايحم لسن ال نا ی e,‏ 


"اي احا زل | خن اسلف 


د خلت 


0 میات احجرنا لسن بت احج الحدا د ها 
انا راضم مد سوال یش عد شا هم مخ التبا 
جم سالفا رسب کدنا اسما عبيل به چ 
سويد بن مرحم لماك د بن مسلماات Te‏ 
0 ألا لہ س ا عمراث عن عون الن بعك ینہ 
انا ما جلس رسول ا وف اتا دندئلا 


کل اما و لا 
یس سس و ون 


اما ت فلن با رسول | دنه اراك 
۱ 3۳ ولا ساد الا خفست 


13 نا کی طا نما ام غاب 5 یک لہ 
ترا ول و هم مهللا نت 
استطفرك داو ب الیل د اللميث ا خر ساب میاه 
من مر بن سيمل پیک عی سسكبب بن اتل بن ارپ مرم م دوقع 


له بلاهالیا دا سای 


از ابولحسين | 
علي موی ا لسن الم زک ب 


TRAE APN رالد‎ 


ج شیماب الد بن بن عبد الماد اتاو 
سا الدب المثويكي وامكا لت 


ال ین الما می بره رهز الدین سماحاعايم 


لمراک 
.كام ع الاقم الفاهرة سل أحدي و سين وسبهاء فالئرات 5 ٤‏ 1 


بالثاهرة اخرك اب المرج ب‌عسدالنع بل» 


اب عا نر عله وات ليع عون : اچد بنج | لی ها هن 
اا لله تا اج للد اه اجترنا جد بن عندا سين ام 
لفاحم رهام ىل ) اچد بن عبيا ال بن د حم 
ERT‏ .د هن سا مال هن ی مسر 
! لاله 


بل بن ارف مهبم" عن ا لامب وهواین شا رو ۱ 
عن علي رن اسه عله ال من احب ان يخال با لا لاو ق ٠‏ ۴ 


0 دنک رب 1 
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8 فوا ا 
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والملما ی 


۳ 
بح 


0 ات و 
دص تس 
TGS‏ 7 ب ا تسيل 


با رک ادس يسعيث مر راز 


ملا 
با * 
کی ی ۳ / دا 


ی 


عليه زلا زكرا گرا 7 0 4 
۳ ا 


رفظ رداب اندي درد لرتشوا ی عشاكر 
فا د رذا ف ارف دامعو امه دض ات 
اس اخ السودة ون خی ل راان اي قولء ودک 


الس كيرا اميق نفلصرث ا ی هرا سور و عفار 


OI?‏ طليئه لین 


ابا ال ا وللماع ولا هرها ها | عند تحضو ممه > ۱ 

ارتسا ند ملد دس لك كن ثيك هم مهايا ی 
يكن ع ا با تكاج له نب ر ۱ 
ام الث الا 5 
Tf‏ لت ایک تسام رما ۳ 
ا هت اهجا لسر نقد نالا رع با لاش | لد 
دتم لسرم اد باه د کرت ما ید [ عل اہ 
هی RIE‏ 
ل علام رم ده دموفید | دده 9 
ين همر | امف ند ا ي 0 ۱ 
یذ ! هنک تمہ ول ی ها N‏ > ع 
) نم دمن امع الا مي فا حك رک کف نهمرة حرم لاد کید ۵ 
يهن لخ ده لك وت ردم 2 
ان بقع فيم ورو کا یہی با سنا ده 5 
اديه لیم وب رخس دنله اسیج وهوماع نی هه 
ادا ى فالا مک | اه انشا ب بد مموهد 
من التفل لأ نه دآ يو کرد ا لس با لمح ا لشکوربا لشیم 

والشا ی حر عايآلغالب من احو ل! اسبح لاد 

| حوال اللاب دو عجوي یلو هکت 

ل تیا ل تةي 
ما لاخزلام درج با ھاب مم ا ند ده ی با 
“مالي الجو ال املد ل نى فك مجم “سنا علي إن ل 
باس ود لئس مره لا بل ال 3 5 
تولف ن مما بين اسه ماما ومسلا ایحا مات E‏ 
دج الم مد تاه دا ما لاذراد دلا بذ رع اک بمجاخات 4 
RES SS‏ امعيزة حاجن .2 
لس وله ذف الار باه دلا 'ذرعيرا وى الاريئة 
Laue,‏ دهذا رصل عم زر زا ذا ل نش ودنع 


ك وام EE E‏ میت ادن 
لا امیما فا ماحد | بوي داحس حم فا لا عمد | 
E‏ 0 حا فا لات هيف | 
ادمع وناز واما | 2 ۱ عملم | دل ابا 0 
| پوس کمن ا وا و ري 
لش وق ها غلی د له وئد رج عن ۶ اک کی 
علدا 1 لب مشج للم آي مسى لنشرة الجل 
بر 7 را ود بایا ال عا ميشه زد انیم رها روصل 1 
مرجم الاو عرم عليه اي مالساي تزجنا ماك سلا 
rs‏ 7 کدنا لمات ت جرتیستط لفط فا لباب دربا عساكر ۱۴ 
9 چم شكس ری للع ولاب 1 رخن الکسسهی من هید ۳ 
59 شمه قال ما ی جور زهوطلط فاحشنٍ تسه 
این حرب هد | مهم من اند انش بن هرذ 


GE‏ ها 
تت ی ر LS‏ 
سو رسنس عط العا م عل الم لان الميا سشرة ممن 
ES‏ ی 
به بكرا لمي وا سكا الما يالمرخ وعر) ی عضو 

0 7 و 1 امه 
1 5 وال وفى مە ي فغ البار ونا لاتا 

A4 3‏ )لار ما او رده من النفسیم! كام 


وال النو ریش جل الا رمو سم الرا هلب ا سز م2 ات 
2 1 سید لا شرب | لا لبنح ال هم 32 
1 : 1 سا ۳ 


مات مه من توا لد امت والعا نكم 
وارادث] ره کت مرا الاب داد مب 
۰ اخسن‌ممتها !اب وى المو طا رذائه بيد اده ايم املك 


ل روا اب ذرهنا ی 
لته وید يك دنسر اللريدي حا فعه فال ومع لاريم زد دت نيه علیسا الا | بی‌همروهي وف[ 
و اناك خاک لذب الم دعر واد لاتا لحن جا رين دند دای دسا ا تس E i}‏ چ 
لا لسوات لان اول ما سرب ال نیب ما و رد في دہ طرف | من له بام دمومه ببطل بہار له هن عرهما سرا لاضلا تچ 


ia‏ لاف الإنزا لد ما ميس او ا لطبل | اوالمفما. 


۳ 
وا شارت ماش ی نمزب برف ادا ای شه ا 


الآتہ شاخ القیل- وا نا نبس بنج اع ل نہر ن ماتا لاہ د وم 


۲ لاباین 


ملی ادمه لیم وسل وراوج سا ما۴ ترک 
دپ 
ده نا الواسطة هنا من اي ا 
اند برى هن | لی میا ]ددم عليه وك ATE‏ 
٠‏ أده عليم ويستال خسن الدوات 
بر ١‏ 1 مللت نحل ولاحيع الدراب و لداع 
كراب اقا اكور تلبت مورا ولاية روافها : ا بو لنفرب ا 
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طليعة القن 7 T00‏ 4# إركتاد التاري 
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ییات امالكيه بفرلساجد ن عد الفط لس طلا عفرنه تالم ید 
ین رمو له الذي سرج جمارف عوا را نة نید وراو ليايه 

احاديئها لیب اروام امل وداده | 
وم بر پر ریم سیم يرسا ا 
0 ماده واسد/ من الام وأ بل ره عاى ملم انوا ترا نالور 
علمی‌دنسطب | رسای معا وهف خی اتد ان لالہ الالده 
مناعاراوسه وجد ةلاسرك لما لوز انعر د نیتم ب ركب رياه وام 
امم وان انتملع ارب ليه زب ووا رمد رجہ في سلس خاصتم 
۱ و الما مهد وا تأده سود لها 


۱ 3 لايك ؤت مه سابع با ۱ من ررمت را 
8 چ ص الم علد وتیل مساج باح لسع انار فا نعلالرة 
۰ اد اسه کاب لمر لعفم لعاوم تاه شا وف راه 
` ازع ليث ىذواعد احكام کرم الاسلاميه” 0 به تظبرتناصيل 
کے مرت ات اه" یتمعن باقعو الي 
ان مود( وح وي منوا لمم را ا را 
د كاب ری وا فاط رم كني ريطا لا لالم البلاخة ب 
:ا وا ژومازتصبکبن فان الماع ةادا فرك گ وغغزبه,مأ 
STE‏ راید و e‏ 
ابد ھی او ودابس نوبز موارد فلن ار کیره الکن ۰ 
عوايد هرم ۱ 
بمب کناب وت باعل نوتاه وطال با خی 3 
: يغاط الغا ط ان علق رح جا امز چ مہ وچاد اد رہہ غر ورجا = 
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ب لسع ا له 


رقنا التتاري 2ه اقيق 


تلاا یرای | مرش توا کت ۱ 
اع لاقي بغ انعلا نشك داد ۽ 
ل ا اك ناويات عا تک فو م 
الکو لاوزو( لر حاط اسم کی عند 
الراو ان اش ازل یلک ولا ساك رما یله ازصل 
2 )اتفال سول عم نا تن كين ب وب 7 
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احت. ا یر ا 
ی امه 
رکف کته لس تیاب الممم الطب ۰ ۰ . 
» وا یفن باه ار الم كردؤلمان ه 
+ شزا عنم ۳۳ 
ا إتضلاة و ارلا رن 3 ره مر 
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1 واادرد/ 0 انم 
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إركنا د الكتازف 


یاتاو الت ان ساس نعا رکو ں اس تیا ى ففا لای 
|مرءك رکم | نّم ل لان ئ لاق رر دا رالا 
راد لام لتاب والبيائه مات ملم م الانائة اماد 
یالط شل درک السام رقوالزی ‏ ' 
ب را 
مضع و | پلا نیلف منم وف ال جت ٣‏ 
ZE‏ الاک موا حن وال مومت ماع ص۲ 
ES 2 EEN EEE‏ ۳ 
7 ر ١‏ د لته وان ای مشروعم و 0 
7 ج یاو ل ا اا رال 
eo‏ ناح ضرعت ناف لته هت 
وع ارہ ١‏ یکاح کسر ا ما نات رال ربب الان ار 
ان رک( الشونرضت عل نه من کرالولیات 
ار EE‏ 
۰ 7 نب يوا مى 
CTT ١‏ هنإو 
E : ١‏ وا اا لابق[ لتول غرف کالمردی 
ا بأل ولح اعا ب ألسئن ودجو ابر ازجا دید 
1 ا زيسحود اذا إراءٌ|عولمان طب حت مل اماو عع 
1 3 دید دين ونتبینه ونتتنص و مود بأد م يشرود 
انتا وتبا ت !عا نا س ہك اس ولا طز وس ضلل ولا مانک 
هرا شيدن لا الا دومن لانشريق له وان بو دأعبده وه 


وم ال ماس ہا و مبان اکت نک تشه ماب الصدره 
cC‏ ی رک وحدك اباب | وه ضاي 
EE‏ ماه هزات E‏ 
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سرب دعر 
مرا رزیت ومد زاب 
2 رارم تا عامل نمی 
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AYET e 
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9 اا شم سانا ل اند 0 
3 7 دون زارد اعد وس نز 2 
و Wo RE FA‏ جنوكو ورواية 


جا رسب عندابزماحه ضع يقر ولانت تروجت اباي بت 
بعالت كلس وای لس رانك تا 
د ران مامتا خا تالاحل ولو نام 
بها مه خور! IE‏ نط نخرء یزم 


)وف ودنا تمرتا وصاف من فس لمن اباي يرم تلم 
RT‏ تعراس رارم فالعا عة دعوها ات هی 
0 رو وعوف رمسا د إحدهمابربها والاخراك اب لن وی 


ماه ازذوالغاذي+ قات وري زر : 
رات ره 4 وى لها الوه ووه 
ال وسل هزم انز اش مه 34 AA‏ 


2/۹ 7 جر تدای سنا تاوت لسوت‎ A 
7 ] شیا فلاا وکر الب لانت عند سول ضراب درسم‎ 8 

ر تیت ها رن اف حرشا مزا 1 
۶ سي بایان رت کنر فی خی وتال ل کم مخ ری و 

SR‏ خی رز وی" 
امز یرب انتون!) ابی تا رای 
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ام هش نهر( یال : 1 3 
حوس در نيار شت اعا ی لہ وکا لاور اتب 

انا راتا سین | نہ کال ها مهف نعم 

1 ج المحم وون السينا لهم ةا لا E r‏ 

SE EIR 

كال اسك خا كذ وال و وکر ارا سرد 2۳ 

یواست سد هه 
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1 ۱ 53 
ا 
۱ 3 لاماج مکی نج ]ره 
۱ 
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تست توت و 7 دولا من کدی ول زارد راسك وفاش ر 
نرد ت زد کته لزه رعن با 2 لمع تشع فا زل 2 ت َك ور تیا رشا لعمث 
: خليرًا! کن ترت ۳ ار اولان د رنف شترا ل 1 من ید ا 
رز ی 0 رامع 2 ۱ کت انبا رده تم بو ۳( ل سوه 
Rr‏ از 3 مر فد ۱ رانطلی با SEE‏ مد ماخر خر هس وین 
1 نيما می كسا نوف موس بمره ات ها ۳ عاحذ ینا لوال وزروز ای نقو RI,‏ 77 
ery 3‏ مر 01 ۱ : نإب أله سل تعلها راسد تم ا رل رح اچ تا 
رم بت مار وف "تملك لاال طایخ ا ' 
2 1 را اف ۱ ا 7 ETE‏ تين رللكس جهن روچ ۱ 
ا ا ا تقش حذه دی اكز را يئر شما حدم هرك ور ما فا رک چ 
۱ 7 ت ر ١‏ لكايه بلك تات ات لفطتة فراع نض لالم TE‏ 
13 بو تزھ رامت ر انت نهد وبر > وم الوا نب لبالغ فا سم نا یکوت ا لنکراد 
OMT‏ ر ا 2 1 لغ نا ع ولا مات یه وا ای و ناا کور 


تود له راجت[ لغ له زا پان وناد 
لتولث ا ب رانا 
لارا ریا AAT‏ راد ی ی ناشن 
'والنشد نها نهنا دای ا ا ناا 
۱ نا ینمی ر مر موا ریق عدي زب الب ۳ 
خ یالط بسک خرفا گناج يزوس نالثمي ها رلإطلن ` 
اولان ايك را ا ات 
ناکت تما ني كلدم از 
نك لہ )انا شوگ دكي ةلح يلين عضر تكد 
لین ای له فإ نرم ا حون نع اة 


4 EASE SEE CERES کت جح ها 2 بيع‎ 
YEE O $ RESEN f 
1 اج بیج‎ 3 EERE 3 8 8 2 
1 e TT 2 ا‎ ١ كد‎ RSS 


EES 7‏ رار ا نبتوك سويب 

تبتر نوم فحتریهتت مل وش وإلرنيا رعفش لار .| 3 0 

e E 200 ۱ ۳ | ول ار رد ميك را لرا وا نا‎ e 
2 زک المع ومطانتثعلدفة نول و لضع رارح وات 5 أ ]ی لکة اوري صل اغنيت يت یرای قامعا‎ 

ول انها لیم ظالن تا با و الر تفا نم ۴۱ <٠‏ (و(تماستم لا زان( لازي فتطفا ياك الاولکان(شابه نز رک 


2 


هت 


1 ۵ آوم ابا تاا تردن وال رتت ۳۶ | االشددرن اب O‏ 

١ 33‏ تاي سب مسار تم 7 EE‏ : 00 کي ابر 

3 ۰ کی و تا د #بترارحر" ا در یا 4 

93 ۳2 نوات ولذاحا e‏ تور مالعا پرا چم امه عابتال دق[ !کلفاری 7 
وتال الا 2 اوه رومیت 06 


زر سب و 
انی رانا شت ہلان ت ا i SEE‏ ولا r‏ ۳ 


شنم وور ور DISAB: ١‏ عه المتكلوبه تعسص ووت 
ار EFTET‏ ام هب ار واد اي بای خی 


0 
3 
7 


۳3 
2 زمر تلا ۲ CE‏ اا و نای و دياب باجا اسهوقال يي دج د 
ا hS‏ تیلست ات ۳ لك ی ره 33 ۳ 
ام ی تا رمتا و هد حشاعويت هقی عنامال 2 ا 3 
3 اہ نوی امي م ا 3 
. ا نج و 0 اناا برا الزوې أنوقالت E‏ 
0 ات یز را ی لاله عر إنتلالكوم اف ۳۳ خرف بالاواد مدعد ا جر SERE:‏ 
٩‏ وال انشی ولا لاناك مارکا نواعتت ۷ ۳ ید سم RÊKÊ EEE‏ 
0 ور ارس وزیا مشود تس[ مور رال اج با دا ایحا وتال و یات اد نای 2 2 :3 
۰ ب مورا ریاف نت۴ زول الشاعن” , شاد EERE SOTE E‏ 
© رشن رمع حلت وعت ینام المطارف ۰ و( EEE‏ 3 
ها EE‏ 
تجح 0 
A E :‏ وان بت نس 


طليعَةٌ القَقِيقَ 043 f‏ اراد التاري 


۲ - نمافج النّسخة الخطية الثالئة وهي الُسخة المنقولة عن نسخة أبي العز والمرموز لها ب(ص) 


سي عمسرالنپا ب پا فا سم الپاعن اي دازا 
م با مرن ذ يلالمزم هن سا نذا 
| انضئیت مايرا اوت بت موی یت باه مر ساسم | 
ات ومن سيدا ا مس | 
:اروا اهل وما درا مضا به شت سرس ره 1 || ام راشارو۳! الاب سوام تنام 
س 2 1 ENI‏ 
سيد سا ده سي 7 ١‏ | رو هذا سا 


اه وربا واص لمن نشل البر ای حن قز دودلا 
له اله للنتره في ممدا 
| و له تاه داحبابه زا شرفت مخ اجه سل انامه | 
۱ واحبایه واشهد/ ن یمتا عي اعید» وسوله الریسل" 


بصع قوب وس ددنت ۰ 
اام ارشه وسمايه اما ت الوشوع بشوادق بو رق لابه ياش 


من انا رويد اید سل سه علير وسل دولا دا | 


۹ كانه فاخت سنه کواب اندرا يي ملاتا رید | 
مدا مون وگ نان نوج کت تاب المزبزا سوم قد ۱ ر دوا 
واراها شر: علي من قوع لكام شربوة الالام د وی ات ناميل 

جی وات لیات ےر ولف اوس تدر نمو ن لا یطوعن ازیو یآن هو ادلی 


گاب واضا شي انا بد عن ريه وات کاب اي نام قاق من 
مركو زسطى | تعاليمابربز لاخ ول وحازتصب السیق في میا البرامة 
وابرزوات ن مص ترت دته عام بام يسيق ايد ولاصيع هل 
کچ لبد فول يمه و لأوايد عوبر حو زم الاو الروت بم وة موا فلنا دج ه 


ی ال كل نه دوزم تا اک وکا لتم رلت هة وما اغد فلا 
ويل مارد یناه کن ابن ما چه عن‌جا برض دده عنه عن هلا دنه علیه رسل يبنا لهل 
0 لسغل م بول منرنعو! رد نا ذ ارب بجانه وهی ترا شرف علوي موز 
ی ا را سم اس سم 
سردن اه نلا تفت ت لي نې من ال ذاه حب چب عم رديان 
| ره ده یول مق دفو بهد ابييل وذ ات اد ان عنان الكل وا ستخفوادده مان لخ 
هتم ردو ههام من ال بقل ملا من رتیه من النشة نیس 
ہر مضه سا عتوملیه من لقن التصدي نا لین دالمعتين بان یت ولدبلغ مازلا 


+ 


TE‏ ا ون 
| ت بش LTE‏ 
خانوا ساسا وجو :وہ دما وجد پا رهن ترچ ند وله مام 

ی و 


انز تر ی اید سا 
كال لخهرنا چ الاسلام اهنا ردب ROE TE‏ 
EU‏ ینید باستو لامجل شرف یناب هچ 3 
الدين لی هبر المزيجزبي تذاض) فتاه بر لالجب كد ب 
ا 2 و 


في حى تلناجيى الده بن حبعضالناي سب حد ال سا جيل ||" 
ابن يد نمی )م حو شا سییر بنا حدالنا خلء دین سی تالیش سي 
وتو A‏ یب ها وة بنالز ببرعوها 


يلسا ان ناو 
كات تتا سول اندها راگ ما لسا ولاتتلوافرانا 
لا به ول شوت تال ث ی یش شود 


1 


۱ ۲ عن احهد بن كي بن ند 
اناسل نقد اسرد ن ومئن! سنن سعت واه دہ بعض یاس حي لمن نف ¥ المت بر اجر لمن 

نتر وش عذله طب دوضد عل اناس لاسمامن كان شل تیل انا مق نالع 0 00 ا 
TS‏ ا نت وال ود یه حدثي اپ عون سیا تعن ای حمق اي نا بٿ ابو 
یدنه هزین تلخ وان ماناس الاي سے د اس وا رخا د 


< 


م فیرہ سر لكت ہس کیا ج سه کرک با لاله نس وومشذاه رها هال ما هر إل ینار 
ل ويه Yr‏ وچ 
+ دالرا ہل خملا د اموا پا ٹا بشیرهیا لہ رل الناطر سر بجا اراد تیلو پا دبا بالصليم 

5 باللیا "لا شنا بهش اسرا ره لطالبيبه راث الاب دراومو ۰ مسابده لما ميا 
نله فا هنا مله مال امهم لے دا نیا بنلملبی هلیه کنیا | اریلشاد السار ې لطری 
تھ بسر لر وا پا لے سصرم| می شرا بج رخا نه فا حبى إن | رمن شنوگ گهنا 

ا اسر واہسرن ا ألم رحبلا واهرا هرادا نا همزل ھی هد الشزك لاہہاںتر لیل 
| هه اب سراجەرلا | سلوج سهماحه وا اتی مہو نه رارج ذيولئم 
دا انه لا زبرة ۳ ۳۹ 
|۰ ٠اعي‏ نول الملهل رموزها ٠‏ ابراءف الابواب مناسرا 0 
۰ ثانا هوا لاورا واسهعاچتا . سا موی ایس ۰ 
رائمسا ۰ نر باعل الابراب/الاسثار 0 
نامسسه ۰ وفوژه ماك من الاز! ر ۰ 
پشه ٠‏ پا لاسا ر 5 
دملا الاسطا ر . ۰ 
٠‏ فر داهل «الاثقاء:والآثرا د ٠‏ 5 


رمیات لدم الین تا 


ببالطول وا شام دو 2 3 
ی لیم موب الوا طم 1 


تال شرا کنا وله سب کد | كول لا الا نت اسستففر 
سین سره لضا ام رل : 

3 شم نما هد بن بن عبدانقا دي الا 
یب شا کین ی بلق اناه 
الرين ارجا ا نایم تالو! بت نالا ف الزن 8 
القاض ( بوغى عزائر دن سما عع لبه جاعلا ١‏ 

۱ وسنزين ویسبیپة ال زا نی ن 


عله کال من احب ا يكنا ل کی 
ال مريقسة 
درب 


عو سالك هوابن انس الاضرعوبى کو 


اشنم بسسبب الما روهوا الوب ا را 


ملبه ههد الها لذخ لپسرسانزا نا لحني لزنا عم علبه۱ 8 ام 
١‏ لان امح ما 
| سترالمويلا ھوک مل ب/نزا رباع الى الثوا نامدا برللامتها ل امرپ بها وال 
کر عله السلام هرائمًا ل الما رهوان PE‏ 


11 
۱ رای هويرة وها یشم رام ھان وس اتا بسا 4سن البصر/ وا ین سببربي رالنلې 
داب سیب رهطاوا بو نپ ' وم لفیا وب سف ود والشاشي وماأكا وا ههر 
۱ رد اسان بن روهوية هرا پا سسب باتيب ا اها ار وه ٠١‏ ]منم الما السري. باجا رم تسين ر 
۱ لم اظ اغمان نب ة داب مساگر هل عا نله وهر اج س | سال لمليه با امامل له هاي اليه لي اللیل امزاً 
02/7 | بيهل انمو و برقال حد ناا یواسم الفعال يتطدر بخ ایالم ایل | ١‏ | انال لبه السلاہا هذا الا لمال الذى 
4 


۲ الزناد بالزاي اللكسوية والنوث هن هم دارهم 
و 5 ips‏ | 


بفیسبا وس طرین‌عبرالرهاب ہی عطا :مالكل 
ره ند الاسماع لي نظ اې ر سول انس صلي سم علبي سل ول 
كدو اال رم نداثبت امه صلي اسه عليور سر صل في ثب واحر/ا' احار 
عل ويه علي بعش شاببه ره اس وسلوم اد العل الرزي هولئيسه من الثومب | 
.| عیرست اام بتر ريه وبيْض ليسا لان عل عاننته قالوالطايؤيا نتلوه عنه | 
كد تاي انیم تطر انی مز نتلالسی وجري عن نس تالا( | | 


ام زل لزع وخ : 
راسعا و لعف ابيا راد بها ناتزریاحد طی ذه ريرنزي بالط ۵ الاخرینه رالات 
فانزسبه باد هام نا متلا بة نا انا رهويرد علاللف ينيين یٹ | * 
مماوه خطا ! ریه نالحد انا مسد د هوابن: مسرهد ال دالا چی اتان من 
سفیا د انڑپ لابن عببب ن تا ل حد یی بالامراد ولابوب دراو نت حهالنا بو 
حازم الما ملة رازا سل زب د بارت سبمل الساعدي ولا اي عن سل 
موی EEE‏ 
ال ل ده عليه وس حالكوثء غا ذذ1 الم رسكو ن الزابي 
وف ما دربي تما ييف یات ماداب 
مه علبيووسل وللكشنمبهني وال وه هرمن !مین لا ليم مل 
اده علېه و. وس ا مد 
الاي یلپ و را الرجال لالمزفمن رسكن منالچرد حچ باز اليج 
کرام لوا ی جالساومسدی دی جالسیه انیل پسن دک پلایست 
مد نامهرمن السب دیا من مورا الجا لگاد انضرع بدني حدبثٍ اسهما 
بنك للپرکرل ېرو ې عند اد ولا لود بلط ذلا لزق رإسها هت برق الرجاك 
ره كراهة و و ي رر 


ہے ا رکا ب لاوس لارا تابا الامام من طبر 


لمرد کان شک َم ان اه نشج موب تي عل و نت | أ 
جملم شرا ره ET‏ 


r je ب عه‎ 
r 

ی 

ا 


جر 
1 


کو اك ل FE‏ 0^ ` 
نله مراد زكر چناپ ناڈ وإيجها واچتتا ب ساعد اها من اانا > سا لها تی 
ف هابا تلبس دده حاجة قات بد ع بنرك علما مه ورا به ھو بجا زین عدم !۷ا 
رالفُول دنا لمسبت وارد لاش والاذالده لاجناج للش تاله لا دی مانتله الط 
ی نرج ات ردول بن يمال رفیره معنا ه لی ننه ردق لمیا مه زرط الحا چا 
سیفن لد آنشکال انملرل یره النه شاه للها مهوشرابه بق الل ضرال | 
اکل وا تغلقة اف بوفزعه رلا ذلك ارق وليس المرادالام سرك منم | 
بنرك زد رإايسناء لان يرون ذزل زد برقع هسام مر باع الو شم | 
نابایب مانوکن ما یوت یز شارب ر ! 
السام من رزلا زد والجزبه ليله چرهامهرهدامد تدر ه با بها رب | 


edn 


ar re 


۰ 


دیما 
إن تين السرم واله المرا فى را لاوا يعود علالز وى طنط والمي شتا 
دوا سيل بالج الات موم يبع اش ركد ب 


دعم | علا ناکد دالو دال لاننشررالصوم وعن الثولي ما يالاحياا ت 
er,‏ ینت ده ره لب ا e‏ ات ا 
erg mme‏ من تتا سل له سوم ليخ وألكذ ب ون اي شخ والصواب الاو بل دزی زا نااچ یب هرن رد 


هماه ۷نمال نتتص‌السوم وذؤل بعفم اپا منا بر ككثر با جتنابا 

اجا ب عنھ الج دي الدینالساي بان ن حد ب الباب رالذي مفى نیا وا 
مرم دا لقن لدلد لان رفن و ینب و ذل انزو والقل عازن 
خن مطلقا والمو م مادوى به مطلنا ذلوكا ننا هدا لامور ذا حملت دیه! اا 
“بها مين لدکرها په مشرد طا 
تا یاس بنا حد ها زبادة ټی 
سلامغالصوم عنبا 

TE‏ با هس وت 


الس رخال ولا 


وا چیپ با نھ پت نان انالا نودي ار كل اا حسن و امد بالساذ! 
دلوهمما لان قال نالف رلمد اللزدد ای !خی بنوده إن ده 
بالاسچام نقال هل بفول ا مام اذا شن وتال دبا پاات رمضان فلب 


مد 9 تقرس ی 
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0 ل رزيس مار" 3 ۱ 
۱ دنا . ااا 
لاام دازام E‏ 

. نز نات 9 
42 .دام ا 


1 : اسید ه ادر بخواش سس 


ولكامس تمس بإن واضع الوا دض طو بلي ناب 


ار ولا احنرجه بیع السسّؤ' 


ره تاره اتمه 
REEF‏ فلبان انهالميسست وريضة اوسنة وللوية 
دون الرئج وسبق للدسثل_- 


گے 


الالال موسي ا 


ارق 


هرید با ن سای ارا E‏ یړ ره یله منه شنال 


عم لدی انا نحل ہو داد تفا لوا ا موان اس ل لت چم 
OY‏ می رن شیا ریا عل ابماس الد نانوی 
که آلا میم کت باه میات شا تپ !يه ذا لاچ 
ره تاانود ات ھا 4 نه لاه لول 
اما ھا لواحب طم تیم و مه ندید 
اوالا لن یداد اه مداه مش 
ا تلو اویه 6 فا ماو نص لاجم اولبی دنه بسي 
ل لارام اون ت وس ولا زرا II‏ > 
ی 
مت ناوت ناس ات دس الا جما استادات 
E E‏ کنیا نانتما هارمه حم يك 
عن اب عا سعدا لدا رین واذلك چې بی ١‏ مأ )ا لمرية ا ذل ازا عق 
ریب اوھانا امه له بإلاجتهان ]ا س لمل رسلا نسم عن ردا رزان 4سا 


نسم 
املا مجه تلان یقن مها 1 ةة 
E‏ ةذ »الى اسه د رازن 


اليمود بوا ھون نه کلسبة(ا م راشا ری شوخ لد 
فاغ وللا پر اځ نه كرا تال ون ل لعلو الم و EE‏ 
اب تاره سا ا مدي واه کا هد بلا ن حكن عنرا ید ارد رکچ | له 
حا يه وخس رحبي كسم بلط 6 كانه مل ابه تلئد | 
لاس ول اارچداسعوب رارق 0 جع ولان یز اسان 
ببب الود صد ابم اسب و بيد المخا رى بورد SRS‏ 
۱ اک بارنط ف اانه ناد ربج احا SE‏ 
A NET‏ اسه ليه یخی کل تا لوا نمي مح نه 
إلمادة والنکره اھ دنورا یه ی على راتت 
رتںمدا ٠اد‏ جمد لاه خلق مه اد وروالاسان انا یی لما دة رهوالومالزى 
فز مئه ای تما مه ذل کیں راا ای یاک 
ومز لہ يض انا زنب له نا لق زم ا 
بها تتم نان ع ایال نادت میا وروا E AR AT‏ 
عد ریه الترث الماع والتول راه 
مت یور درومرد ات 
راتا یاس پر ما شيم ىال ديا موك الاما 3 EEG‏ 
عن عد اسمن کر یا عايج زلا با ا 
١ہ‏ صا ان عله ىت ما اذا bs‏ د لدي[ 
حدال منیا يع باراد راشاو الصبيان وات 


ا ری ی 3 


جات ا 

رس الهم حي اليا ا من یه که اراسگدد حجان 

AER ATE‏ صاع ا )ريه وهوكل ارا ی رادل 
كيك راملا امراحاز زمرجدت زضه وان وا وكين وت 


یار یا نا که کم ینت 5 
الذذالةداركرث تیب اس کر و 


7 اخد ما چا الاج تاک عر رة لہا لکا ر 
ماوت ET‏ ارب ر 
ای زرا ,لكر مات :ای عا بكة لهذا 6اچ جا ن E‏ 


الفا وف ETS TE‏ 
جار دارا تفر 


رد5 
3 بت iu‏ امامت صرت نت ار 


خصة بو الاب 


GSA 
ENES SHES 


1 مد ت وا جد 5 رها عدا عل الاطلات ناس 
مب ديه امار بدا امات یف 
SEE‏ یه 
أنه 1 ال 
CAR‏ ی ابا نم 


انز ER alet‏ ما 


ا بج! خضي میرع من زب عند مز به وا 1 
:. الم نی تلد مه - تناب( وس أعرهالفخرلا! ادهو 
زب المالنه ر حا اده امک وملا رز بين هلال 


ع هذا لزه البرك يعو اند ی نج وجدرية ولسم واسپوذخه ۲۱ ہد 
e‏ الإ رسا سادنرع عر تبان ورپ و* واهرس و۳ 


أرقا الكارقفق 


ا 


0 
NJ n‏ 
ل 
ورلا ی E‏ نے ادام انم ا اللاسلام 


۲ مر يدعوم چان والس ین وه لله بوم : 
یت تس 4 الاحدا لس آدساستی لقان 
میت حم موم من شی لوال فت 
ا شر Cr‏ سد وريه 3 يالب سرد 


بالف 


بلق یه 


0 د 54 


وی 2 2 بت ۱ 
#النی اورم لب اتن 41 a‏ “لاا 
O‏ مار وه SS‏ 0 نوز 


او 


اذل( 


رت ی ی ۳ 
١‏ ای اسا افطل ]وت 2 
داس اام امحل ]2 ا رواد لالم 


1 / از ازج مھا 


۳ 


اب وتو اروش د «صا و الوا ا لس نالرت < < بارىالرير 1 
١ل‏ اركاب عل يتاب اتتا ميث جا لوو 

دای رن رم خن الوذ یکلا حون تخاب( یب‌النون 
دال رز واوی ال العزیز کر رکب 
له ف كسس تین طرپابرک دب گیل مزل امه 
داو ذ رهت فدنالفتت وروی( نان برارالزرر لد 
شی مک وذ عالافتان بزخار: مزینم؟ فاعدفل اتر ى 
بنایتل انض احا ق الا نلان وسار کالفا( لىن 
یلم زیت لیف الط جر انمث العلرنتا )نہ بط 
e‏ من دن یالب یع «الإغلوق 3 لفارت « روات سے باج 
الاشاق لیستحدالحغررعلبرالاش ر م 
TE 0‏ مت 
ال ساك البروالتق مالاع ر رل ابتنارضاک 0 
ای ینم العاک يدم یتم( نالعال ين وي 
E‏ ابیت لین وال ىرا 
والصافن وح او لیک رزمً) راکرس رہہ ال را 


ملهسته لا( اي ,هید میسنت خطبة الب بط| هلي بيني 
0 5 


7 دک اس ع 
الاعلراش. وت بن یمن دکک مایم 
عاد IEEE‏ 
ذه : 
الدسيل اللهمليء, ونه ل حد اناعد لین بسن ال 
لاماي لجرك مت الا بح عن ب كيسان عن اي مرا 2 
عش ادق رن ل الط ال ع من الا نيال یت ارات میس ول ااي + 
مالس مات تباجا بلس 0 
ال رسو عط فی الل وعكد بص التعون) معى امطلة اي بی بد اک مف لم حر 900 
بع لایو« نامع یعافد باعل ن 
امن والباداتي لبس بي لاذنا طا مالك )من یزان ال الذي منت ال ۶ مه 
> شرهد انعط الظاهد الى ليان به وماتيرة انكل سم أختص بدا بيت دعواممزهارق 1 
العصائعبانالان لیاسم ارفا 
ابو لنتامی فا سار اماب زمان عيى م الملم الطب ین ام 
من | لطب دعواهیاه امراك وين زعا نينسل الله لب البلااخة كان اد شا 
OEE 7‏ ۳۳ ن مجلس اتام 


که اضر 
ال سا 1 الم د لت 
ع الدب ولثار عليز ا تابعااي ام ۳ 
0 اسهم SET‏ انا 
اما مع إلعزان فا اتید ولاتنتطع واب نر میج نة لان 
ETDS‏ ابا تلاتتناعى لامرن الاعصارالا 
اعسات شرام الى بعل السلاة نوا للم وهنا لىد ا درجم ايا ن الامنتساً؟ 
اما بای دنا الوا ان وبدخال در ناعرو بن عبد منتم 
البشادك تلحر یسفن د ال ییاهن مدت 
ات میھت بنع سل هس اباب پیت 


نيس )آل ص ادرا 


11 


الحم هم 
ا و 3 
27111110110 


اسا مب 
شع و لال //اسشلي)| در 
ی TEE‏ ا GJ‏ (۳/ 
عزن ال ستلقاوسياوث لن عرد دان )رتیئ لولعوك 
الم وقونزال ساحث ملد بت لاست و r‏ 
دخ ول صن انزحم قالياس من حي ت ان الذي 
REE TEE ۳ 3‏ 
E‏ ل NLP‏ 
كت 7 ه وزرا سک 
کک ره 
0 اذل زگ وازن ی داسا موقت وهزا حو 
کن باللا س مث رال رک العلا و دالقعطلاتتفت 
اع ماس رح واسعہ من مولره اا : 
> ؤرد فع لاخ من تکل روزا ارك 
١ *‏ زک هوا زا )ن ی 
۹ اميم ی یٹ مس ےو 
0 مت ارس 
؟علو بب ترات ول نک اسرد لول ۰ 
ی ی 
الم رت لت ی راز خر زې ؛ رمسم الصالشعيف | لب | 
سرت مفلا ور نا يبوث ع) بلاوت 
مروت . ا م لاحر 5 
و وع الج لالاح هرت یت 7 
۽ دک تشم الجن والائاسم) بب,عبد ا لوك أ الحرت 
2 اله ا 91 ا : 
لان لضا كاله دعت عبار زیت ٤‏ ما رع لطا 0 
بش انس 


و 


> رای عراس رغذان هکیت 
< | رن ناج الاب ان اجان 
اني 2 ا 


٤ 
0 
3 
u 
۰ 
3 
¢ 
¢ 
¢ 
۳ 


| ۳ 
0 5 ل 5 
۳ اد 
۳13 
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اراد التاري 


ه - نماذج النسخة الخطية الخامسة المرموز لها بالرمز (ل) 


رائنه ارت رح وب الا" رتیت رس قياس رسر كسيد یدود 

بدك صو هلها مب الت طلا ب رال هرد هل 1 
البوية: صد وراوبايه؛ کج نماد الطية ارواج اهز ره اده را ساره نرج سر 
وا مسد ف علي مارت مار شلاه راسد سا وگو[ 


3 
0 ا 
: 
1 
3 0 
۰ الي لنابه مب ريه ۰ 
a 8‏ مدب ۳۲ ۲ 
3 
0 موارد » فد اي فيرو من اللتب بمدکتاب اس وتات بالشا ملب الال ۳ 
-اخطرقاها طرا فاطرها نا عات علیہ رها میهف مزجامراد رجہ نهد رجه مسر فجن 
/ اام شر بل لد تن ارات رها دار سرب وبا ¥ 
۲۰ | لصف هرا لبم اسر رفع النتاب موه وه معانيه نید ۰ | 
3 فانامتفلم» سید معل بت تمته. انیا ارشاداسارب لطريف | با 
بط | قت ساروا یاتس راسا مر اج ف مود هنال راتصرتت | 
۹ ف وارخواخريا اذا :لام ارقد تلاح یتم جراج دول || 
EY‏ استویی سنجمه ولا تسعد مروت ولا فرع و روت ولاتوا لالب ولا تاظلال درد تب 
EE‏ ومرةترگەرندەدالتبلپ ‏ م ع ` 
9 ۰ » «میانوا لمح ETE <b ie‏ مې * 
اڪ ات E‏ ل اه 
39 2 کت ماد 
5 
%3 
¥ : 
3 زل علي دک مھ مارم اشح معاي عمللث 
A‏ اه زره رد دم مت 
ابوا يلوقت يجام ع جوامع!' يهاه وا 
مت ضحت راطا ترا چتصتواست کلام الب الب رقت في مارج علوم هد االشات 
اعام 
للف - 


دا میرحت 


رمرمابغرس رارسا يها 
أ تارج ۳ تسام في 


جد رهته يسا شع اإرتصريا 
ان ابد تما 
امي ییابیز 
عاب لملا ارہ فم ات تز الم مك في ال6 
یت سار ولد عاعندرت !فد س ربا لعا لب رداصي 
ارریةا ای که ا اکومدااول کید رم شد باق هد التاويل: 
ها ماجة عشب برراي نه دنه عا عل 


5 


وإشاا الا لذن نمتواهيي ا ناص شوا رو »مارم لمم ي تنما تارج 


3 1 
۳ لماش مار الد وار الموامة في هن االات وس( جمة الليرخ الذي | 


REINS‏ رساحثة اذاق الذ جب ماصو ملي جوا هو لشاید في جاره. 
اقا مب الاهارة ی تاد مد اللداجةالى انات ربا سه وات مت ا 


تصذالننم الاموا 


5 ر ركسا سرامم ال خمنايا 
درک حال تقوالي من هو فا ملع روا نوات رآ اا بوداودوا لتر 
غ اوي مث سامح وقالالترمة 


الحدبث ريا 


ریاس عنماتاد قال ررد سمل | 
11 بت یرون ادخ 3 


اراد الكاري 111 


رقع بسبب ا لبر 


انيد فاد ؤكل ال عہارةا لنچ ر۔البہ ماه ارده 
| شي مت 
يلار لآل نيا 44 | 


رمات ما رهندا سب :مالسا 


حا عبن 
يلم الین 


شک ك 


۳۹ 


ی دزارة ۳ 
AKA,‏ یل EAE‏ 
2 لاد وسكود لبعد ھان نابت 


ماعليه انايج يا 
تابا لما 


ابابا 


مد 


اتود 


نوم کڈ خصه بمدالتهملانه 1 
بت و یاف ویو 
تاو 


وج رلقد جرب تسم جذرف تقد 


8 من عار کر / ی 2 ۳۹ 
8 2 كەي 00 8 ام 
مرق الشوت فا دجلة رالشرات رز و 


{TIZ} EAN‏ اراد السَاري 


7 - نماذج النُسخة الخطية السادسة المرموز لها بالرمز (ع) 
e EE DEANE 3‏ 


تلکسا مدا تاد ات امه و رم 
مرد اا قد نهر م ناتيا ۰ 4: 1 
> دماج زا کے وا را هط هه 
01 
1 
۳ كك سس 


دوم ای 
نود بات مد 

رب زب جام 

جد گر ینیم جات ه اسل وگول نیع رانا 
ار ”عر او ميان ناوید بدا رمرم 
حا بردت مایت سره یور اجه مت 
سی ترج تا بدن ها لحرا زوجيال الما رضداء ال متها 
يناد مر رياه ریا مایا ها زاھ می با ال رالا لزمه! لايس لؤزمرهىا با یاد 


۳۹ رد ال رگن رع سر نرد الاشوك أن من مات مرتما نان بزد كا فلاا اسان بن 
0 ی نان Ia‏ ن مالانالم عليه وسم ا r efa‏ + 
یمیمص + انم ونا ل اماما اتبؤيتادة مد لايد شیا نياج يتم زک 2ة ] 
pF 1 ١ 23‏ كنت اسای وكا درا هر ب 
۹ ار تنس رانو مجر زعا یرو هليم ذلك رسد مذي اجر باس فك زامن 1 ۰ E‏ 
متب هیده صدا ی ماتا پا وحصي رهویا مرها بلج اڑا التنمنطيسوه رطم يتخ فيا __ بونج 8 رن در دک بر 


سر 
ا ی 
و 


دص 
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۳ - نماذج للطبعة البولاقية الأولى والسابعة من إرشاد الساري 


- نماذج للطبعة البولاقية الأولى 


المزءالايلمن اراد الاری 
ال ئر حسم الماری 
الله + 
امن 
مرش هذا اشر جعوالءلاسة اعد بن دی ای کر مدا لك من | جد بن عمد بن مد بن سین بل 
الان" تاهری"لشافی-واد ین وعشربنمن ذىالتعدة سنة ا حدی رخن ونا ماه بسر رفظ 
تس اککتبم نبا ناب وا خذ عن جماعة نهم البرهان لعولون وا لال الك م رال الد لازه رک 
واطاظ السطادى وش الأسلام زكرا الاتصاری رف هذا الشرح افافل | خا ختمصره اش اه الا اسعاد 
ایا الشاطية والردة رصلف سالك الغا 
فعتسرالارشاد لم کل رث رج سج سل لي دشرح 
فا اصلاةعلی | اصطتی رست اب المواهب المدئية يال لدي وكاب اتف الاشارات فالقراآت الاربع 
عشمة وله رذات وان سب لشیم ابراهیم نبول" وجلس الوعن باب لامع اليتق وق بوم امیس سول 
افرماتتاجسنهتلان وعد رين وفسعبا نة مزه بالمنةوتمذ ر انارو حه الى اا راء ذلك الوم لاله الوم 
یه خل قه السللان سل ان مسر وکات وفاته بن اضابه من ال نة ودفن على الاسام ۷ رح انار 
چدرسته ان دكورة بترب المامع الازه رتفد ماله تعالى وا ان برحته ورضوانه وسعنامسما فى برحة 
ناته آمينيامعيز وصلى الله على سد ناهد رآ رصب وسل 


| امل ور ور ع ان 
اتتادرالشاوی وا حبية 2 
رانا ان ناس رال خناضی هرا امامل به 
قرف القاهرةسنذا-دى وتن رسب بال ةمال قرات ملى مومى نیالنا ری بان هر 
: أنتتسمع ٥ن‏ جد بن عد بشید التجى” از خسن 
a‏ ا وبکرا 


وا 
اممف ه وقددربسش ای » حیث تال من متف خد وضع مضله فاطق 
وره على اناس » لاصماس کال فلل البشاعة » ىكل عم 
وستاعة» على الى راقه صزوجل" ٭ فا ترتع 4 قرب 
ووجسل » معته'الممينوالناسر ه وب والمذأكر» فا تم 
مار تاغل یی ولا ,سکن منآاسبالا یط 
بق رون وایصل ماده نامدا ن‌اقه‌نماینع 
رهطا امال ف بل دون ف الارش رلابصاون ٠‏ 
وال امال أن مله ذاالنر ج رسای 


رضاءرا 


يأدثز جشه 
تاتا 


شاب این ارب" EY E‏ 


KA 


رد رفس تالنه رتا ف یوم السبت سابع مشرى دیع اقا ف سنق ست رترت ما 


حاسداسصلام ارح رتلا وتعسبلا 


5 


CII! 


و 


۰( ولا جمد يعدا لطاب لاق عثرا هه 4 اہی 
المدظه ای شرع بمارف»وارفا لس توب سدور اولانه » سح ماع الاجا الذية اروا 
اسر الہ فسرتح سر سرا رهق را سی روضة تنس واه ادلی ماوتی» 
می ضا توا راکو ل الرامررا سأك لز یدمن لاہ وکشف غناته ء نہد 
لاه وحدء اشر لكف الود اتام و سسا ام ال + وام لمن ا تاع اه ای ترت ب و وله 
اوسدرت قال ست وا ساك , را دنس دا ».دمو رسوة المرسل صمي ول وحسته رحد 


لاهلارضه وحمانه ‏ اایآسنتیالرضوعشوا ادق ب ارق لا لاله » أشرقت ت تشد مساج اناع 


العم من انوا ثسر دموا 


هوالاوی بو ی 
وا کاب! داریا خامع قد اعاھرس كوز.. 3 ۵ 
الراعتدا حرز م واق من صصح اادیت وهه »ایال م ولا عرح احد عله » ر 
خواشدم ٠‏ وزواك عوایده + سی حزم الراوون بعذو پتسوارده ٠‏ فلذار نڪ کلب 
القه » ورتب اتنا« عله الالسن والتناء » ولا خطر انا ارا ماخ رآ عقی ليه شر-اامز يمه في 
مزجا ء وادرجه تمثمدربا ء « اجره الاصلمنا شرا خرة والمداد » واختلاف اروایات 
الناطر سر يا المراد م كو تماد الصتم ى موکحم ناشفا بض اسرارء لا 

۰ ارط كم ل قاشما تنو متیدا -وسمله ٠‏ واما 


تسین 
اه . ت بسراته تال شع هذا 
نأشرة نت نمی ص ات آنناعکوسةاصر ی | 
|أواتمشر قاری ایا شر موفطته مش ۰ واس تطلال اکت بعلم وات »رت 
أمته ءلى رمه امت رهی من ا قارف شرناهه » مشر الات لام م وصد 
مصنا » ورتسب عسرنا ه نر :اطا یاس انا » شات قا 
شاه لله رل رارف لل الساحةاللطاية ماي لاملاح » وى ق غم لما تتام لكر أ 
من‌سوجبات‌الهزرالفلاح > حق‌فدت؛ مب 
الاسلام الئل ٠‏ سك وتدظهسرت 
| ومار جیه ٠‏ وشاترجده ٠‏ وامور 
|| کب‌انصه ۰ حر الھور زا 


ی 0 ٠‏ الاي خلقت اغسار ٠‏ فى 
ارس » والعتولرالترل ه والاسكام اتشرعه 
| راتمننات سک ۰ والمارات‌ا(اقه ٠.‏ میم 
| اناقرآنیه » وشرحالاساديتا: 


بث اطبا تسن ات آزهانه ه 
5 ۰ نوی م یکنو لاسرا ابو قدت بغرا هروه ٠‏ رار 
۱ بالا" حادم رت | 
EEE‏ ۰ غدل الاقم ينملا ٠‏ وارشدا ار ینش ٠‏ تأصموا 


عن أسرار هه ۱ 
۰ لاى ERATE‏ »ور 
ك5 


ری ی 
ال ارد عل عم شعه وبركته ».مارت شه الركات » رای بدح نات مر ا 
الكتبيمداترات . رراجبالتعظم على ڪل" اتان . نبز من استيعاب ات | 


تع رش لع 2 
باد ە رابنا © رسع ادلی اتات م 


لس ۷ هی سر 
طليعة اقيق 4114# اراد الکاري 


- نماذج للطبعة البولاقية السابعة 


( احزءالاول ) 


ا ا اشر ححصي ال اری 
الق ا هاب اداد 
O E PE‏ 
تفت مهما الست 


ب(ر جه الشين الق-‌طلا فآ 
« والعلامة آجدین تمد ینآ نی نکر من عمد الماك ين ج دن 2 دن شد بن | سين بن على 
السطلانی الشاهر: بىالشافي” وادفاثنينوعشس بنمنذى القعدة»تة احدى وتوسين 
وعاعائهعصرو حفط عده‌من الكتبمنهاالشاطسية وآخذعن جاعه منهم ال مان | لحاونی" 
وا ملال الکمر والشیالدالازهر ی والافظ السضاوى وشح الاسلام‌ز 1 باالانصاری 
وآلف‌هذاالشم حالدافل غ اختصرف اتر ماء الاسعاد ق‌عختصرالاراد ميكل 
2 ححصي مل إلى أ ثناء اجج وشر حالشاطمة والبردة وصنف مسالا ا نفا فى الصلاة 
على المدماى وصةفكتاب المواهب اللدنية باخ الحمدية وكتاباطائف الاشارات 
ق الةراآت‌الاردح عشرة وله مد ات وكات دعب الث حا راع ےا موی" وحلس للوعط 
باالجامع العتبى وتوف نوم انلجس مستهل ا حرم اف تاح سنة ثلاث وء شر بن وتس اة عله 
وكانتوفاته شی أصاءه من | نه ودة على الامام العمتی شارحاااری»دریته ال ذ كور 
يغرب الشامع آلازهفر تدهم ااته تعالىو إبانايرجته ورضوانه وحجعنامم‌ماق 2>-وحة 


ناه آمين نا معان وص لی نله على سم دنا جد وعی ی[ له وصصيه وس 
طح على نغةة آحدا قال الع لماءءصرحفظه اہ 


(الطبعة السابعة) 
بالمطبعة الكبرى الانيرية ولاق مص الهمية 


ستة ۱۳۳۳ "عر به 


اراد الکاري 


سم اس را رن ارم 
قالش مناالامام العام الزاهد 
الورع ی الد نيح بن شرف بن 
میسن رسيت نام 
النو وى رجه الله نع الى امن 
الجدته العرا مواد الى حلت 
هع الاحصاه والاعداد 
عالق الاطفوالارثاد الهادىالى 


سبل الرشاد الموقق کرمه‌لطرق 
ااسداد لمان الاعتناء *لسنه 


: حه وخل له عدءورسوله صلوات 


اللهدوسلامهعله وعلى من لاف 
هم العماد المخصص هذءالاتة 
زادهاللهشرفا بعل الاسناد الدى 
لرشركهاف» أحدمن الام على 
تكزر الم واا 
نص لفظاه_ذءالنة المكرمة 
. الم بفهالطهره خواصمن 

المفاط النقاد ي ذاين 
عها Te‏ 
بادلينوسعهم ف‌تبس تن السمة 
من طرقهاوالفساد خوفامن 
الانتقاص‌مناوالازدیاد وحفطا 
لهاعلى الام زادهاالئه شرفالی 
وم‌التناد مستفر: غين حهدهم 
ف التفقه ف معانهاواس تراج 
الاحكام وااطائف منهاه‌ستی رین 
على ذلك فى جاعات وآحاد مالفن 


- دم‎ E 
4 موده س هو‎ BE 


بیقولآجدین ممداناطيب الک طلانی" عه رائلهله ا 


ا دته الذى مرح عهار: فعوار: ف‌ااسنه‌النوه ب#صدورا رأولماته . ورؤ ماع آحادشها 
الطسة أر وا حأهل ودادهوأصضمائه قبسو سم سرا عم فرباضروضةقدسه وكنائه 
ج دهع ماوفق من ارشادهوأسدىمن؟ لاله وأشكره على فضله المتوائر الكامل الوافر 
وأسأله الز دمن ععطائه وکشفغطانه وأشهدأنلااله الاالله رح دهلاش ربكل الفردالتفرد 
فی‌صمدانته‌ع زک انه واصلم من انقطع البه ای <ضرذقربه و ولاه ومدرحه ق ساسا 
خاصته وأحدانه رأشهد أ نسيدةاحجداعيدء ورس الرسلبتميع القولوحسستهرجة لأعل 
آرضه‌وه اه الماح لك <تلق الموضوع د سوارق :وار لألانه ۳ عرقت مشكاة مصات 
الجامع اج من ارم عته‌وآنمانه 0 ام 
٠‏ و «دفانعلالسنة‌الشو بةعدالكاںالعز ر برزأعظم ال_لومقدرا | وآرواهاشرفاوغرا 
اذعله سنی‌قواعدأ حکام شوه الاسلامبه وه نلھ رتقاص سل محلات الا ات القرا نه 
رکف لاومصدرهع نلا شطیعن الهوی ان‌هوالاوی‌وی 
فهوا 1ة الگا وانغا په نطی‌النی اناه عن ربه 

وان :اب المخارى اسخامع قدآطهرمن كذوزمطالهاالعاا. إبريراابلاغةوأبرز وحازتسف 
الق فى مد ان البراعه وأحرز رأقمن ديم الحديث وفقهه اس اليه ولاعر ح‌آحد 
عليه فانفردیکاره فراندفوا'ده وز واندعوانده حتی حزم الراوون دہ ذو موارده فلذا 
رحعی غرہ من الكتب بعد كاب الله وتدركت(الثناءعلب > الالسن والشفاء ولطالمساخطر 
ف الخال رنب رأنأعلق علمهشراأ عم حه فمن حا وأدرنحه ذمنه درحا آمزفه الاصل 

من الشير حال رة والمداد وأختلاف‌الر رابات شرهمالدر ناطرس بعااارا اد فكون 
اداالصفعه مدركاءالليعه كاشفابع ضأسرارهلطالبيه راقع النقا يعن وجوومعانيه 


لمعانيه 


۱ ليق ۱ 5 ا 4116# اراد الكاري 


4- نماذج من الطبعة البولاقية لکتاب"نیل الأماني في شرح مقدمة القَسطلانی» 


الكاءلى الد مرا لهلدی 
نما الاكبارى ره 
الله وعسا به 


امي 


5 


UOO 


۳1 طواام مد انااد CTD‏ ج 
أحدن اسه بهطوااع. روطام : ملل 
0 + .شارن اسلاج بارنشوارن لوآووسوادي ضوا ط الاسطلاح نا ندل ا 5 
۳ 
مم جار بسا والغلونمه فمو 
E SERE‏ 


5 


SE 


3 ۷ 


دض« » 3 2121010 


: + الاسباىهذءالازمانالة.اسرة الهم المتكاترة الم الئل هالالاغاث 
اله نءالملوم ااعتليةالنقم ال لوقع اذاتت فهاغر ةلبس لهامارى متضلمتالسب تناها 
منج وى على الجاجدرة ,لوس لوالسم حقيقة إراجامرادراجو هي الم طرف 
م نالثماو بل مع حرم ی على ابع را تخصیل أديمتفهاارترضك اخرى ور تت یدیق 

تین بافالتوفق والفتيق انذااحری هداءعبودت رق رردشکرته یل 


| ارتا سرا اجنین العنرشار جدترة تدمارنةاتهم وس 


لازال نا ناك منم 


شمه 3 لالامان قوتي 


الک 8 م 8 
با لک امان فوح من الس اتل مغ ول من 4 بره رلا نر حة وله من و دين لیر فو و همی مته ول 
ره »ل ( توه اه ل الحديث) سیاناه لاسملا رال الىالتى سل اممملء وسل ولا وتە لا 
دتا فى المذاس ا تام روق منەقالترآن کر ولنخاليعسهم/ 2 

الساعة تم ار نى اواك رساه :اه 


5 
ای رامل نود نوا ا 
| لتموی رتمنامرندةالا مارلا 


,عض ال رينم نا نالمراهبالارل' انکنویق لور 
8 الال غيرماهنة ( قولف الذدب وا 
مصدراة» میا ونه ته لو ماب ول الذادوس» 


لمل الاول) لخي 
آل ا حدمت رترقهسم 
فالقاوم ولشررت 
اقول مسسشمدامن اه 
اال مل اتوق 
الاإضاعوالابالة رونا 


رجه الى سل الفمرسز عل ر» لآ مره رهترنه وا دشر المللن 
مت ملم زلمها السقبر عبد لادی عالباری فير ةجادى لرل نة ۱۲۸۴ 
رمل‌اته سن ااشبول عا کلنیررسرل 
( بمو راح ضرا المسارى مه مد لزغ ی الغ راوی) 

آ مامد ج دان اال ی سد ثا تمد رر ت رام والا لم تللست الرحد البتموالصلاة 
والسلام »سرا دادن لین رهلا مموسيه! جمين فذدن طبع الب العلامة 
شب بدالهادى خم الاساري المسمأءت ل الامان فيا بشاحمقدمةتر جالملامة 
النسللان السام الشلرى رحم انه الم وأسكتهم الکان 
ارنم وط تنالات +ورفالالشسةالالبه 
رنت النمة اه بع للمروية الممسبه نهوار 
دی اج اهر و فرسامن‌اطلم 
الازمراادير ورف فشهرنىا فة 
مه ۱۲۱۳ مر+ عل 
مسا أمالالسلاة 
راز اة 

امسن 


ای من لمتهلاج م-لامت لادم کسیر 7 
اموه ىر ةل الدمع وقول وامر زوا إن و لش ری از 
ج رار رام زوامآ رم رامس ون رتال ر اسه بی ان لس واس | 

امعان ما ماک ابرم و -ونوعکذا اسنعه الال رن وهر لاق لتبارلات 
اما وام أ:1-» تاذ وا سکن وانض و داخل طساو نك موه ما مل 
ا ای نما اه وفيل سوم جع ال رمل ر ز ونا 4:2 
درم 2r‏ صم الو سار رادومن ا 5 
بذفااف او ل رخ الم ل الاس ل وفبل فال ارعن الهمرنوتقل رک ایر 
اراتم رل اللا ماز ونع مزة وسل لم تئر مادک ہق امان الت 
ره ور يشي اسح وابالسغ ررم ور متست‌سنوم الف الوسل فقيل 

وم لالام ترننہ لله لتوکل نله : 
واه اه رن بخ لا ةرم رركتا انضسجة فام فالغب ىن اضببذ امن هرا 
ات 5 د مایت ۹ ر 


٠‏ | وات اماد جرال لديل شار انہر 


بح 00 


اراد الکاري {VP‏ القدّممة 


یقول أحمد بن محمَّدٍ الخطيبٌ القسطلانئ غفر الله تعالی"" له ولوالديه ولجميع المسلمين: 
الطَيّبة أرواح أهل وداده وأصفيائه» فسرّح بر سرائرهم في رياض روضة قدشه واا 
عل ما وفّق من ٍرشاده وآسدی من الاه وأشکره علی فضله التواتر الکامل الوافر» وأسأله الزید 


أحسنٌ ما تسهل به طوالغ مقلّمات الحدیث حمدٌالله القدیم الذي نرّل آحسن الحديث» كما أنَّ أبلج 
ما تستضیء به مشارق الصَلاح بوارق شوارق الوئام وصوادق ضوابط الاصطلاح» فله الحم على تسلسل 
تمائه الحسنة» وله الشكرٌ على تواتر لالی آلائه بتواتر الأزمنة» والصّلاة والسّلام على فاتح آبواب العلا 
ومانح آسباب السعود. وشارح صحیح صریح الشّريعة بقوله الفصل وفعله الحمود؛ سيّدنا محمّد القاتل 
في ظلم روض القرب الیانع. القائل زمره : (رُبٌ مَل أَوْعَى من سایع» صلَّى الله عليه وعلى آله وصحبه» 
الف ند عقن الیه ما تراسّت لاز و م حدانق الازهار سواجغ الا طبار 


(۱) زيد في (د): الوبه نستعين» الحمد لله رب العالمین؛ وصلَّى الله على سيّدنا محا وآله وصحبه وسلّم. وبالله التوفیق 
والإعانة»» وزيد في (ص): «وبه ثقتي». 

(۲) في هامش (ج): القسطلانی: قرأت بخط [أحمد القسطلانیع] في ترجمة نفيسة في كتابه الذي التقطه من «الضوء 
اللامم» ما نصه: رأيت بخط شیخنا السّخاوي في ترجمة محمد بن أحمد القُرَّانِيُ»: نِسْبّة لفرّیانة إحدى مدائن 
إفريقية فيما بين قفصة وبيشة» پالقرب من پلاد قسطنطينية باد اليمن الي تُسب إِلَيْهَاالقسْطَلَانِيُ. انتهی هكذا 
بخطه. في (طبقات المالكية» لابن فرحون: قسطلينة من إقليم أفريقية غرب قفصة. انتهى. وعن القطب الحلبي: 
قُسطيلة من أعمال أفريقية بالمغرب» بضم القاف. وفي «القاموس»: القَسْطَلانِيةُ: توب مَنْسوبٌ إلى عايل» أو 
إلى فطل بلد بالأندلس» وقَسْطِيلِيَةٌ: بلد بها. ۱ 

05 (تعالی» زيادة من (د). 

)٤(‏ يحسن التنبه إلى أنَّ الأبياري وقعت له نسخة ضعيفة من الإرشاد فيها تصحيف وتحریف. لذا سنری بين نصه 
ونص الإرشاد والمثبت في المتن تغاير هذا منشؤه فليعلم» وقد نبهنا على هذا الموضع بوضع رمز (كذا) فوقها. 


القدّمة 2-7-5 اراد التَاري 


مس مر 


من عطائه وکشف غطائه. وأشهد أنْ لا له لا اله وحدّه لا شريك له الفرد المنفرد في صمدانیّته بعر 
كبريائه» واصلٌ من انقطع إليه إلى حضرة قربه وولائه» ومدرجه في سلسلة خاصّته وأحبابه( 
وأشهد أنَّ سيّدنا محمّدًا عبه ورسوله المرسَلٌ بصحيح القول وحسنه؛ رحمةٌ لاهل أرضه وسمائه» 
الماحي للمختلّق الموضوع بشوارق بوارق لألائه» فأشرقت مشكاة مصابیح «الجامع السحیح» من 
أنوار شريعته وأنبائه» صلی الله عليه وسلّم وعلى آله وأصحابه وخلفائه!"» آمین". 


و 


وبعد : 


فان علم الس لوي بعد الكتاب العزيز أعظم العلوم قدرًاء وأرقاها شرف وفخرًا؛ إذ عليه 
مبنى قواعد أحكام الشّريعة الإسلاميّة» وبه تظهر تفاصيل مُجمّلات الآيات القرآنيّة» وكيف لا 
ومصدره عك لا ينطق عن الهوی» إن هو لا وحي يُوحَى. 

فيز اتف الكنات» و انا نطق الب لنا به عن ربّه» ول کتاب البخاري «الجامع» قد 

أما بعدٌ: 


فيقولٌ الموقوف الرّجاءٍ على فيض فضل جتّاب الخالق الباري عبد الهادي بن رضوان المشهور 
بتجا الأَيْيّاري : 

لمّا شرع في قراءة (صحیح البخاري» بالأزهر لا زال معمورا بالعلم الأنورء مغمورا بالفضل 
الأزهرء آلزمني أجل آحبابي وأخصٌ آصحابي الفاضل الهُمام الشیخ محمد الْأَنْبَابِي أن أكتبَ على 
مقدمة شرح القسطلاني على البخاري حاشية» قال: فإنّها لصعوبتها صارت العناية بها مع الحاجة 
إليها واهيةً فحاولت قصورًا فلم تُجْدٍ المحاولة» فامتفلك مستعينًا بالله الّدي لا يخيب مؤمّلهء 
وكتبتٌ عليها ما اقتضاه المقام من توضيح ما أَشْكلهُ الشَّارِح وإبداء ما أخفاه» وما تنشرح له من 
المطالب نفس الطّلالب وتقرٌ به عینا فجاءت بحمد الله حاشية كحاشية بَرّد الخود كافلة بحل کل 


معقود» وافيةً بج ما هو مقصود. جمعث من المصطلح آصلحه وأنفعه» ومنعث الأذهان أن دمم ۴ 


(۱) في (د) و (س): «وأحبائه»» وقد زيد عقبه في (ص): «فأشرقت مشكاة اندراجه في سلسلة خاصّته وأحبائه»؛ 
والظاهر أنَّها مقحمة مكرّرة بعض ما تقلّم وما يأتي. 

0( في (د): «صلَّى الله وسلّم عليه وعلی آله وخلفائه». 

(۳) «آمين»: لیس في (د). 


للعلاهة القنطلاني وي القدّمة 


ی 


أظهر من كنوز مطالبها العالية [بریز() البلاغة وآبرز» وحاز قَصَّبَ السّبق في میدان البراعة 
وأحرز"» وأتى من صحيح الحديث وفقهه بما لم يُسبّق إليه» ولا عرّج أحدٌ عليه» فانفرد 
بكثرة فرائد فوائده وزوائد عوائده» حتّی جزم الرّاوون بعذوبة موارده؛ فلذا رَجَحّ على غيره 
من الكتب بعد كتاب الله » وتحرّکت بالئّناء عليه الألسن والشّفاه» ولطالم(؛» خطر في الخاطر 
المخاطر أن أعلّق عليه شرحا أمزجه فيه مزجا وأدرجه(* ضمنه درجًا» اس فيه الأصل من 
الشّرح بالحمرة والمداد"» واختلاف الرّوايات بغيرهماء لیدرك النّاظر سريعًا المراد» فيكون 
بادا بالصّفحة؛ مدركًا باللمحة. كاشفًا بعض آسراره لطالبیه. رافع التّقاب عن وجوه معانیه/ ۸ 
لمعانیه» محا مله فاتمًا .مدا مهملّه.وافیابغلیق" تعلی۱ كاف في إرشاد 
السّارِي لطريق تحقیقه محرّرًا لروایاته مُعْرِبًا عن غرائبه وخفيّاته فأَجدّني أحجم عن سلوك 
هذا المسرىء وأَبِصِدني أقدّم رجلا وأؤخر أخرى؛ إذ آنا بفزل عن هذا المنزل» لا سيّما وقد 


ف : إن أحدًا لم یستصبح( سراجه» ولا استوضح منهاجه» ولا اقععد صهوته(۱) ولا 


طلب فنون الحديث الضائع أوجهًا في أرجاء الأسفار المنّسعة» لاسيّما في هذه الأزمان القاصرة الهمم 
المتكاثرة الغمم القلیلة الالتفات إلى هذه العلوم العظيمة التّفع الجليلة الوقع؛ إذ أضحت فیها 
غريبة ليس لها مأوّى منقطعةً ال لصّحبة لا تجدٌ لها من يهوى» على أنّها جديرة بالوصل والضمٌ حقيقة 


(۱) في هامش (ج): إِبْرِيرٌ وبْرِيزِيٌ» بكسرهما: خالص. امنه». 

(۲) في هامش (ج): الميدان ويكسر معروف. 

(۳) في (ص): «وآبرزا وسقط من (م). 

(4) في هامش (ل): جواب قسم محذوف؛ أي: والله لطالما. «منه). 

(0) في هامش (ج): ... أن علق عليه... أمزجه... وأدرجه. 

(6 في هامش (ج): قال في «القاموس!: اليدا: ال وقال: والتفش: بالكسر: اليداد. وقال: الجر بالكسر: 
التّقسٌ. «منها. 

(۷) في (ص): «بتعليق). 

(۸) في هامش (ج): تغليق التعليق: كتاب جليل للحافظ ابن حجر. 

)٩(‏ ني هامش (ج): كأنه يريد ابن فرحون؛ فإنه قال: صحيح البخاري يكر إلى الآن: انتهى. مع أن ابن فرحون 
متأخر عن الكرماني وابن الملقن وإن لم يسلّم قوله. كذا في ترجمة ابن حجر للسخاوي. 

(۱۰) في هامش (ج): اسْتَصْبَّحَ: اسْتَسْرّجَ. «قاموس". 

(۱۱) في هامش (ج): الصّهوة: مَوْضِعٌ لد من ظهر المَرَسِء وأعلى الجبل : صهوته. «منه». 


د۱/اب 


القدّمة ۲۰.8 # اراد السَاري 


افترع)ذروته0 ولا تبوًأ:" خلالی ولا تفيّاًا» ظلالی فهو درلم تُنْقَبِء ومُهرة لم ثرگب» 
وله در القائل: 
أعيا فحول العلم خَلُ رموز ما أبداهفي الابسواب من آسرار 
فازوا من الأوراق منه بماجنّوا ‏ منهاء ولم يَصاوا إلى الائمار/ 
مازال یک الم بص ختامه وغراه‌ماخلت عن"الازرار 
خجبّت معانیه التي آوراثها ضربّت على الأبواب کالاستار 
من کل باب حين یتح بعضه ینهارمنه العلم کالأنهار 
لا غرو آن آسی البخاری للوری مشل البحارلمنشأالامطار 
ضرعت له ال فر ان فيه ين وغل الادفسان وال كواز 
ولم َل على ذلك هذَه من الزمان» حتى مضی عضر الشباب وبان فانبعث الباعث إلى 
ذلك راغبّاء وقام خطيبًا لبدات أبكار الأفكار خاطبًاء فشمّرتُ ذيل العزم عن ساق الحزم» 
وأتيتُ بيوت التّصنيف من أبوابهاء وقمث في جامع جوامع التأليف بين أثمّته بمحرابهاء 
وأطلقتُ لسان القلم في ساحات الحِكّم بعبارة صريحةٍ واضحة» وإشارةٍ قريبةٍ لائحةء لخَّصِنّها 
من کلام الكَبَرّاء» الذين رَقَتْ في معارج علوم هذا ان آفکاژهم وإشارات الأليّاء الذين آنفقوا 


بأن یداب في إيواتها إليه وإدراجها لديه الجم» ولخوني من التطويل مع حرصي على | لجمع 
والعحقیق أدمجت فيها تاره وف فضَّلتُ آخری» ولم ألتفت إلى ال يق والتّدقيق بل إلى التّوفيق إذ 
ذلك أحرى» هذا مع جمود قريحتي وخمود فكرتي» وتبلبل بالي وتشتت آحوالي. 


0( في هامش (ج): فرع 5امنع»: صعدء وعبارة «القاموس): فرع کامنع»: صعد ونزل ده والبكر: افتضها؛ 5 «افترعها). 
انتهی. وعلیه: فالأوّل جعل الافتراع هنا مأخوذا من افترع البكر مجازاعن إزالة إشكاله. وبنحوه في هامش (ل). 

() في هامش (ل): قوله: «ذُروته»؛ وری الشّيء؛ بالضَّم: آعالیه. جمع ذروة وذروة أيضًا بالشّم» وهي اعلی 
السّنام. انتهی شیخنا. 

(۳) في هامش (ج): أي: ولا اتخذ منزلًا. 

(4) في هامش (ج): تفيأ بالشجرة استظل بها. 

(5) في (د): «من». 


)1 في هامش (م): أي : لا عجب. 


للعلامة القسطلاني {IT‏ القدّمة 
اا جار ارط و ی نیم | ناويل انیت ع المشار إليهم بالبنان» 
وممارسة الدّواوین ¿ المؤلّفة في هذا السَان» ومراجعه الشیوخ الذين حازوا قَصَب البق ف 
مضماره. ومباحثة التحداق الذين غاصوا عل جواهر الفرائدا" في بحاره» ولم أتحاش عن 
الاعادة في الافادة عند الحاجة إلى البیان ولا في ضبط الواضح عند علماء هذا الشأن» قصدا 
لنفع الخاصٌ والعامٌ» راجيا ثواب ذي الطوّل والا نعام. 

فدوتك شرحًا قد آشرقت عليه من شرفات هذا الجامع آضواء نوره اللامع» وصدع خطیبه 
على منبره السّامي بالحجح القواطع القلوب والمسامع» آضاءت بهجته فاختفت منه کواکب 


بكر الیّرقانین٩):‏ 
ومالي فیه سوی آتني را هوى وافق المقصدا 
وآرجو الراب بکتب الصّلاة علی الككد المصطنی أحمدا 
وبالجملة: فاتما آنا من لوامع آنوارهم مقتبش ومن فواضل فضائلهم ملتمش وخدمت 


فإليك آیها الا أخ الرّفيق المعذرة ما وجدت زلّة قدم أو زلّة فهم أو سبق قلم أو ذ فلتهٌ وهم فجائز 
على آبناء جنسك ما تعهده أنت من نفسك. والانسان محل الخطاً والنّسيان» وسمَّيتٌ هذه الحاشية : 


«نيل الأماني ی توضيح مقدّمة القسطلاني» 
وعلى الله الاعتماد وإليه الاستناد 


(۱) في (د) و (ص): «الفقهاء». 

(۲) في هامش (ل): قال في «لسان العرب»: یقال: حاز قصّبَ السّبق؛ آي: استولی على الأمد» وقيل : للسابق أحرز 
القصَبّ؛ لأنَّ الغاية التي یسبق إليها تُذرّع بالقصّب. وترکرُ تلك القَصَب عند منتهی الغاية» فمن سبق إليها 
حازها واستحق الخَطر. انتهى «منه)» الخَّطر؛ بفتح الخاء المعجمة والطّاء المهملة: السَّبَّىَ الذي يتراهن عليه 
وأَخْطَرْتٌ المال إِخْطَارًا : جعلته خَطراب بين المتراهنین» کذا في (المصباح». 

(۳) في (د): «الفوائد». 

۹3 في هامش (ج): البّزقاني : بفشح المُوَحدّة وَسُكون الرّاء وبالقاف والنون» نسْبّة إلى قَرْيّة بخوارزم مِنْها الامام 
بُو بكر آخمد بن مُحَمَّد بن آخمد بن غالب الحوّارژیی» روى عن الدَّارَفْظْبِنَ» توفي: 4۲0. 


القدّمة #۲ اراد الکاري 


به الأبواب التّبویّف والحضرة المصطفو ۰۲۱ تاجیاان يُتوّجني بتاج القبول والإقبال» وجيزي 
بجائزة الرّضا في الحال والمآل» وسّیته: 


(إرشاد السَاري لشرح صحيح البخاري» 


وال أسأل التّوفيق والارشاد إلى سلوك طريق السّدادء وآن یعبئنی عل التكميل» فهو حسی 
ونِعْمَ الوکیل. 
وهذه مقدّمة مشتملةً على وسائل القاصد. يهتدي بها إلى الإرشاد السالك والقاصد جامعة 


«9 


لفصول» هي لفروع قواعد هذا الشَّرح أصولٌ. 


تسسا سس 
ال ا ل اح لح ل لال ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا سح(« 


لل 6 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: «المصطفوية» هكذا في ديباجة «المشارق» و«الجامع الصغير»؛ وقد صرح الجاربردي 
والمرادي بأنه خطأء والصواب: مُصْطَفيَّة ؛ لأنه إذا كانت آلف المقصور خامسة فصاعدًا سواء كانت أصلية 
کمصطفی أو للتأنيث كحبارىء أو للإلحاق والتكثير نحو قبعثرى فإنه لا خلاف في حذفها كما في «الهمع». 


للعلامة القنطلاني #۳3 القدّمة 


الفصل الأول 
أقول مستمدًا من الله تعالى الإعانة على التّوفیق للإيضاح والإبانة: 


قال ل : (الفصل الأول): يُطلق الفصلم في اللّغة على معان منها الحاجز بين الشّيثين كما في 
«القاموس»» والمصئّفون يترجمون به أثناء الكتب؛ ما لأته نوعٌ من المسائل مفصول عن غيره» أو 
قوله: (أهل الحديث) سيأتي أنّهِ في الاصطلاح: ما أضيف إلى البیع شيم قولا أو فعلا أو 
تقريرًاء وبینه وبين الحديث الثَّالي الجناس النَّام. ووقع منه في القرآن كثير» وان قال بعضهم : لم يقع 
و و 


منه فيه الا موضعان : ووم تقوم لسَاعة ی م المجرموب ما ثوا عر حاعَةٍ € [الووم: ۱۰0 یکاد سابقیه یدب 


0 2 


2 رم سم 


الاسر هيب نرادن كرك ية ولي لیر 4 [الثور: ]٠٠- ٠‏ إذ ال جمغ «بصر» والنّاني جمغ 
«(بصيرة)» فقد بُنیت سورة النّاس عليه كما بيّنه المفسرون» ووقع في قوله تعالى: و مه لنریها 
لآ نت بالکتی 4 الآية غمران:۷۸]؛ غل ها وکره بعض الف ر ينن أن الماد الال الک س 


في التّوراة» وبالمّاني نفس التّوراة» وبالئَّالث جنس الکتب الإلهيّة وغیر ذلك كما فصّلناه في غير ما هنا. 


قوله: (في القَدِيْم والحَدِيْث) أي: الرّمن السّابق واللاحق (والإِبّائَةُ) مصدرٌ ینب بمعنی أوضحته 
فهو بمعنی ما قبله. وفي «القاموس»: بَینَْه وتبينعة وان واسْتَبَئْهُ: آوضخته وعَدَّفْتَهُ فبَانَ» وین 
ومين وأَبَانَ واشتبان كُلّهَا لازمة ومتعدّيةٌ: واللبِیان ویفتح: مصدرٌ شاذ. انتهی. فقوله: (لازمةٌ 
ومُتَعَدّيَة) يعني : أنَّ هذه الأوزان الخمسة تُسْتَعْمَلْ لازمة ومتعدّيةٌ؛ فیقال: بان السَّيِءُ وينثه» وأَبَانَ 
ال وآبنثة:وقبين وتبینله وین الشَّىءَ ینت واسْتبَانَ الشیء واسْتَبَنْته. وقوله: (والعَبِيَان؛ 
ویفتح مصدر شاذ) آي: مصدر لن وغو بالکسر وفیه الفتخ» ومجي؛ المصدر مش علی هذا الوزن 
-أي التفعال- بالکسر شاذ؛ نان المضادر انما تجيء على العفْعَال بالفتح؛ قال في «الصَحاح) : ولم 
بحر ا ا وا نصا شنال بالكسر في هذين امین به جزم الجماهير 
من ادكه الله رال فة 


۳/۱ 


د 


القدمة 8 ۲1 » إزغتادالكتارئن 


روّیناعن ابن مسعود/ شك قال: قال رسول الله مؤاشيم: «نضَّر الله امرءًا سمع مقالتي» فحفظها 
ووعاها وأذّاهاء فرب حامل فقه إلى مَنْ هو أفقه منه)/ رواه الشافعئ والبيهقئٌ» ا 


قوله: (تَشّرَ له امرءًا) امرؤ منک المرء؛ فإنّه إذا دخل عليه الألف واللام سقطت الهمزة التي 
كانت في أوله قبل دخولهماء قال ابن المَليّب: لأنَّ ألف الوصل إِنَّما تدخل في (مرء) و (مرأة) إذا كانتا 
تکرتین» وشکُن أوّلهما من أجل حركة الاثباع عند اجتماع السّاكنين» وإذا مرا بالألف واللام رد 
إلى الأصل فحُرّك أوَلْهُمَا واستئغني عن ألف الوصل فيهما وسقطت حركة الإثباع من وسَطهما؛ 
لذهاب السّاكنين كما يُفعل بالبنين والبنات» قال ابن دَرَسْتَوّيه: هكذا الاستعمال في المرء والمرأة؛ 
لأنّهما اسمان صحيحان. فأمًا سائر الأسماء اي في أوّلها ألف الوصل كابن وابنة فإِنَّ التَعريف 
يدخل عليها مع تسكين أوّلها؛ لأنّها معتلةٌ محذوفة الأواخر. انتهى. قال القزّاز: ومن العرب من يقول: 
هذا الامرء الصَالح» وهذه الامرأة. انتهی. 

ثمّ هو لا يُطلق على الأنثى لا مجاراء وما نقله ابن الأعرابي أنّهِ يقال للأنشی «امرژ» صريح 
بغرابته وئدرته في «المُحکم) وغیره؛ ولا يجمع من لفظه لا جمع سلامة ولا جمع تكسيرء وإِنّما یی 
فيقال: «مرآن» باسقاط الألف أوّله كما نبّه عليه الجوهري» وقال في «الفصیح»: وتقول: هو امرؤ 
وامرآن وقوم وامرأة ونسوةء قال شراحه: يعني : نما وامرأةٌ لا يُجمعان بلفظهما ولكن يستغنى عن 
ذلك بقوم ونسوةٍ» وهكذا استعمال العرب وهو خلاف القياس لأنَّامراً وامرأة اسمان بمنزلة ابن وابنة 
أولهما مسكن وألف الوصل داخل عليهما ومع ذلك جمعوهما على لفظهما فقالوا: أبناء وبنون 
ولكن ترك القياس فيهما. انتهى. 

وقيل: شمع جمع «المرء» على (مرژون! إلحاقًا له بجمع المذكّر السّالمء كأئّهم اعتبروا فيه 
معنی الزطفية بالمروءة. من قال ذلك قال في المرةآیضنا: كرات بخذفة الف الوصل وفتح المیم 
على الأصلء وقیل في «المرأة» أیضا «مَرَة بحذف الهمزة ونقل حرکتها إلى الرّاء» و«الإمرأة» بدخول 
(ال) على امرأة المقرون بهمزة الوصل. لكنّها لغة ضعيفة» وامَرَاة؛ كفتاة كما في «إصلاح المنطق»» 
و«امراةً) بألف بعد الرّاء غير مهموز كما في «شرح الفصیح». 


وإذا عر المرء والمرأة سقطت منهما الف الوصل فقيل مُرَّئْء ومريئة» قال الشاعر : 


للعلامة القسطلاني {To}‏ القدّمة 
وكذا آبو داود والّرمذئ بلفظ : «نشّر ال امرءًا سمع من شيئًا فبلغه كما سمعه. فَرْبٌّ هبلغ( أوعى 
من سامع»» وقال التّرمذيُ: حسنٌ صحيحٌ» وعن أبي سعيدٍ الخدريّ اه عن للب زايط 
آل قال في نة الوداع: «نشر ال امرةا سمع مقالتي فوعاهاه دزت حامل فقو لیس بفقیو» 
الحدیت» رواه البزّار بإسنادٍ حسن» وابن حبّان في «صحیحه» من حدیث زید بن ثابت یب 
وكذا رُوِي من حديث معاذ بن جبل والتُعمان بن بشير وجبیر بن مُطعم وأبي الدّرداء وأبي 
قرصافة» وغيرهم من الصّحابة ّم » وبعض أسانيدهم مخ يكنا تشز وان 
ضرا بعشدید الضاد المعجحمة وتحفف::والتشيرة: الشين والكوتق؛ a e‏ 

والسبة إليه «مَرّئي» بفتح الراء -کما قاله الجوهري REAR‏ ری نولدت 
ع اي ماس Seo a‏ 
كما نص عليه في القاموس» في باب السين. فاغتنم هذه الفوائد فإِنّها من ذخائر الفرائد. 

قوله: (وَوَعَاهًَا) في «القاموس': وَعَى الشيءَ: حفظه وجمعه. انتهى. فيُحتمل أن يكون ما هنا من 
الأول ويكون المراد بأحد الحفظين الاستحضار عن ظهر قلب وبالآخر عدم التّفريط فيه» وأن يكون 
من الثاني ويكون المراد جمعٌ ما تفرّقٌ منها أو جمعٌ معانيها. 

وقوله: (وَأداها) أ : آلقاها إلى غيره وبلغها إياه. 

قوله: (كَمَا سمقها) أي : من غير تغيير ولا زيادة ولا نقص لا في اللّفظ ولا في المعنی وهذا مما 
اسْتّدِلَ به على عدم جواز الرّواية بالمعنى» وسيأتي بسط ذلك إن شاء الله تعالى. 


قوله: (قَرْبٌ مُبَلّ) بفتح اللّام: اسم مفعول. 

وقوله: (أوعى) أي: أحفظ» أي: رُبّ شخص بلغه غیژه الحدیت يكون أحفظ ممّن بلّْهِ فينتفع 
هو وَيُبلْْ غيره وهكذا. 

قوله: (والْضرة الختن) آي: تة مشتق منه» فمعداه حكن الّه... إلى آخره» والفعل منه کتصر 
وكَرُءَ وفرح ويُقال: تَشَّرهُ الله وتضرف مُحتما ومشدَّدًا كما في «القاموس». 


( في هامش (ج): قوله : «فرت مُبِلَّ) به بفتح اللام» اسم مفعولء أي (مُبلّْ إليه أوعى له» أي : أفهم وأضبط وأتقن 
لذلك السّيء المستمع من سامع له من الب اشيم ويوجد في التّابعين مثلا من يمتاز على بعض الصّحابة 
بكونه أفقه وأفهم منه فيما بلغ له عنه بزاشیام ولا بقع في ذلك ؛ فده قد يكون في المفضول مزيّة بل مزايا لا توجد في 
الفاضل. انتهى من اشرح المشكاة» لابن حجر. وبنحوه في هامش (ل). 


القدّمة 8 17 4 إرتادالکاري 


والمعنى : خصّه الله تعالى بالبهجة والشرور؛ لأنّه سعى في تضارة العلم وتجديد السُنّة» فجازاه في 
دعائه له بما يُناسب حاله في المُعامّلة. وأيضا: فإنَ مَنْ حفظ ما سمعه وأذَّاه كما سمعه من غير تغيير 
كأنّه جعل المعنى غضًا طریا(۱ وحص الفقه باکر دون العلم؛ إيذانًا بأنَّ الحامل غير عار عن 
العلم» إذ الفقه علمٌ بدقائق العلوم المُستدبئطة من الأقيسة»: ولو قال: غير عالم لزم جهله 


قوله: (والمعنی: كه اله َالبَهْْجَةَ) إلى آخره اقول :الا بهجة في وجه الخصیص بل لا وجه له لا لو 
قال: وخصّ التب لاشيم هذا المرء بالدُعاءء وبخصوص الذْعاء بالتّضرة... إلى آخره» والبهجة 
هي : الحسنٌ والفرح» والفعل منه بمعنی الأول بَهُجَ -کكَرع - بهاجة فهو بهيجٌ؛ وبمعنى الما -کفعله - 
فهو بهیج وبهج» وأما بَهجَ -كمَئَعٌ - فمعناه أَفْرَّحَ وسرّء والابتهاج : السرور» كما في «القاموس». 

قوله: (فجازاه في دعائه... إلى آخره) وقد أجاب الله دعاء نبیّه مزاشبهی قال سفيان بن عيينة: ليس 
اموا ا ا اموا ا ا 


الآخرة؟! وقد رُوي أنّه ايُوْضَعٌ لَّهُم متا ین رین عليه یز القامقا. وقيل في تفسير قوله 
تعالی : ۲ وم دموا ڪل تامهم » [لاسره:۷۱] : ليس لأهل الحديث م2 مَنْقَبَةَ آشرف من ذلك لأنّه لا إمام 
لهم غيره اشيم وناهيك بأنّه الم الموصل إلى الله تعالی والباحث عن تصحیح آقواله اشيم 
وأفعاله والذَّابُ عنه أن يُنْسَبَ إليه ما لم يقله» وساثر العلوم محتاجةٌ إليه» ما الفقه فواضحٌ» وأمًا التّفسير 
فلأنَ أولى ما قُسَّرَ به كلام الله تعالى ما ثبت عن نبيّه اشيم وأصحابه رب 

قوله : (غَضًا) بفتح الغين وتشديد الاد المعجمتين بمعنی طريّّاء قال في «القاموس»: والغضيض : 
الظّري» والطّلع التّاعم كالغضٌ فيهما. انتهى. 

قوله: (إذ الفقه علم پا ق ال أي : بالأمور الدّقيقة -أي: الخفيّة- لا بمطلق الأشياء» فلا يمال 
عاذ قري التماءوالارض. بخلاف العلم فا ومذا ما شرج علیه جماعة من لین »ام گید 
بکون تلك الدّقائق مستنبطة من الأقيسة كما ذکره الشارح لم آره لاحد منهم وكأنّه سری له من معناه 
الشرعی» وقیل: الفقه هو العلم بالشيء مع الفهم له بخلاف العلم فأعمٌ وقیل : هو شدَّة الفهم بخلاف العلم 
فمطلق الفهم. وعلى کل من هذه الأقوال فليس الفقه مرادفا للعلم بل أخصٌ منه» فكلٌ فقیه عالمٌ ولاعکس. 


(۱) في هامش (ج): طریا : صفة کاشفة. 

1( في هامش (ج): وان كانت من غير الفروع؛ وهذا مناسب لتعریفه لغة؛ فانه فهم ما دق» وعلیه فهو أعم من العنی 
الا صطلاحي. لع ش». 

۳ في المتن : «بدقائق العلوم» وهذا الخلاف بين نسخنا ونسخة الابياري من الارشاد لن ننبه عليه لکثرته. 


للعلجة التتطلان #۳ القدّمة 


وقوله: ارب وضعت للتّقليل» فاستَعیرّت في الحدیث للتّکثیر وقوله : إلى من هو أفقه منه» 


والظاهر أن الفقه في الحدیث مصدرٌ بمعنی اسم المفعول» أي: علمٌ مَفْقُوهٌ ومفهوم» وحینتذ 
فيكون معنى الرّواية الأولى: رب حامل علم قد فهمه فهمّا مَاء يؤدّيه إلى من هو أفقه وأفهم منه. 
فيفهم بذهنه الرّائق وفكره الفائق من ذلك العلم معاني وأحكامًا قَضْرَ عنها من بلق فيتعلمها هو 
وغيره» فتكثرٌ الفائدة وتحصل الثّمرة المقصودة من الحديث الشريف» وحینثذ فوجه التّعبير بالفقه 
دون العلم ما قاله الشَّارِح من الإيذان بأل الحامل غير عارٍ عن العلم أي: أنَّ حقّه أن يكون كذلك» 
فهو حت له على الق فيما حمل ولا يكون كمثل الحمار يحمل أسفارًاء ولو قال: رب حامل علم 
إلى مَن هو أعلم منه» لم يكن مؤذنًا بذلك كما لا يخفى» وأما الرّواية الثّانية فالمعنى فيها: رت 
حامل علم عظيم قد اشتمل على معان كثيرة يفقه ويفهم منه نوعا تا من الفهم إلا أله قاصر الفهم 
ليس بكثير الفقه بحيث لا يتوصل إلى فهم جميع ما اشتمل عليه ما حمله» وإذا اقتصر على نفسه 
ضاع ذلك الفقه فليبلّغه رمَا بل إلى مَن هو أفقه منه فآثر التعبير بالفقه أيضا؛ إيذانًا بما ذكر» ولو 
عَبّر بالعلم بأن قال: رپ حامل علم ليس بعالم» لفات ذلك المعنى بل تبادر التّناقض من هذا 
المبنى إذ يصير الكلام: رب عالم ليس بعالم» هذا توضيح ما آشار إليه الشارح؛ وربما عَنَّ لك أن 
تقول: کان یتأدّی دك لو قال ج الآواية الاولی: زف حامل علم إلى من هو أفتاخضا» ون الكانية : 
رب حامل علم لیس بفقیه؛ فا اللفضيل في الأولى والمبالغة في الثّانية يؤذنان بأنَّ الحامل له نوم 
من الفقه والفهم لما علمه فیظهر في الجواب أنَّهِ عبر بذلك ليُفيد تلك الْكتة المقصودة» آعني حت 
حامل العلم على فهم ما حمل من آول وَهْلَةٍ؛ اهتمامًا بها مع ما فيه من خسن التّجانس دون ذاك. 

هذا وذهب بعض اللّخويين إلى أنَّ الفقهأَْرّلُ من العلم كما نقله ابن الب في حواشي القاموس» 
وعليه فيظهر أنَّ وجه إيثاره على العلم حبنثن الإيذان بطلب نشر ملق العلم النّافع لا بقيد كونه 
على وجه مخصوص › فليّتأمّل. 

قوله: (وضعت لِلتَّْلِيل) هو أحد قولين » والمشهور أنّها للتكثير» وقال الشّارِح نفسه في «كتاب العلم» 
ما نَضّهُ: ورب حرف جر يُفيد التّقليل لكنّه كَثْرَ في الاستعمال للتكثير بحيث غلب حى صار كأنّه حقيقة 
فيه. انتهى. ولذا قيل: 


وکذا ذکر الاشمونی إذ قال: هي للتّکفیر كثيرًا وللتّقليل قلیلا. فالأوّل کقوله بزاشی : «یارت 
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صفة لمدخول «رْبَ اسثخني بها عن جوابها۰۱ أي: رُبّ حامل فقه ده إلى مَنْ هو أفقه منه 


كَاسِيَةٍ في الدَنْيًا عَارِيَة في الا خرة یرم القِيَامَةِ أي : لأنْ الحديث مسوق للتّخويف. والتقلیل لا یناسبه 
والثاني كقوله: 
TE‏ فوش له ات aS E‏ 


وعلی هذا لا استعارة في الحديث» وقيل“موضوعة لهما سواء» وقیل : للتّقليا مجازا والتّكثي 
حقيقة» وقيل: للتّكثير في موضع المباهاة وا َة لتقلیا فيماعداه» وقال في القاموس»: لم توضع a‏ لتقليل 
ولا لتكثير بل يُستفادان من سياق الكلام. انتهى. 


قوله : (عَنْ جَوَابِهًا) المرادٌ به: خبر المبتدأ الذي دخلت عليه رب وكأنَّه سمّاه جوايًا؛ تشبيها لوب 


(۱) في هامش (ج): قوله: «استخني بها عن جوابها»: كذا عبّر الطيبي وتبعه المصنف وابن حجر في «فتح الاله» 
ولعل تسميته جوابًا لها فيه مسامحة؛ فان مجرورها بحسب العوامل فمحله إما رفع على الابتداء في نحو: رجل 
كريم عندي. أو نصب على المفعولية في نحو: رجل كريم لقيتء وأيّما كان فليس ثم ما يحتاج إلى جواب؛ 
غير أنهم ذکروا -في نحو: رب رجل عالم لقيت- أنَّ الأصل أن يقال لك: ما لقیت رجلا عالمّاء فتقول في 
جوابه: رب رجل عالم لقيت» فلقيت في الحقيقة جواب لقول القائل السائل: ما لقیت» فسمى جوابها 
لاشتمال ما دخلت عليه على جواب السائل» فالإضافة لأدنى ملابسة. وعبارة الرضي: قال ابن السراج: 
النحاة كالمجمعين على أن (رب) كلام لجواب إما ظاهر أو مقدر؛ فهي في الأصل موضوعة لجواب فعل ماض 
منفي ؛ فلهذا لا يجوز: رب رجل كريم آضرب. ثم قال: إذا كان الکلام الذي (رب) جواب عنه مصرحا به نحو: " 
ما لقیت رجلاء لم يمتنع حذف مجرور رب لدلالة القرينة عليه» وكذا إذا كانت القرينة غير ذلك كما في قوله: 

دز ا ا اال 
أي : أسرتهم. وإن لم يكن هناك قريئة وجب وصف مجرور رب بما يفيد معنى الكلام التام كما ذكرنا في: أقل 
رجل [يقول ذلك] ووصفه؛ إما فعلية نحو: رب رجل [كريم] لقيته» أو جار ومجرور أو ظرف نحو: رب رجل 
في الدار أو آمامك أو اسمية نحو: 

يَارْبٌَهِيجَاهِيَ رین عة ا ا be‏ 

أو صفة مشتقة نحو: ارب نفس طاعمة ...» الحدیث. ولیس شيء من هذه الأشياء عاملا في رب بل هي وصف 
لمجرورها كما ذکرنا؛ وتسمیته بجواب رب بعيد . انتهی. وهو صریح في أن ما بعدها لیس جوابًا لها حقيقة بل 
هو جواب للکلام السابق علیها ظاهرًا أو مقدرّا وهذا كله مبني على أن رب حرف. آما على آنها اسم فکونه 
جوابها ظاهر» ومن ثم قال آبو حيان في «الارتشاف»: (رب) عند البصریین حرف جر وعند الکوفیین: إن 
(رب) اسم معمولة لجوابها ك (إذا)؛ أو حين في الظروف» وتقدمت عندهم لاقتضائها الجواب وهي مبنية» 
قالوا: وقد يبتدأ به فيقال: رب رجل أفضل من عمرو» ويقال: رب ضربة ضربت» ورب E‏ بتقدیر 
الظرف. ورب رجل ضربت مفعول» ورب رجل قام مبتدأ» كما يكون ذلك في كم. 
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لا يفقه ما يفقهه المحمول إليه» وعن ابن عباس س قال: قال رسول الله اشيم : «اللهمَّ 
ارحم خلفاتي»» قلنا: يا رسول الله ومَنْ خلفاؤك؟ قال: «الذين يروون أحاديشي ويعلّمونها 
الئّاس»» رواه البرانی في «الاوسط» ولا ريب أنَّ أداء السّئن إلى المسلمين نصيحة لهم ین 
وظائف الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم أجمعين» فَمَنْ قام بذلك كان خلیفة لمن يبلغ 
عنه» وكما لا يليق بالأنبياء بر آن‌یهملوا أعاديهم ولا ينصحوهم» كذلك لا يحسن بطالب 
الحديث وناقل السُنن أن يمنحها صديقه ويمنعها عدّه» فعلى العالم بالسّنّة أن يجعل أکبر 
همّه نشر الحدیث. فقد أمر النَّبِئْ مزاضیهم بالتّبليغ عنه» حيث قال: «بلغوا عنّي ولو آیة؛ 
الحدیت. رواه البخارئ بل قال المُظْهِريُ”»: أي : بلْغوا عنّي آحاديفي ولو كانت قليلة. قال 
البيضاوي يله : قال: «ولو آية) ولم يقل: ولو حدیفا؛ 3 الأمر بتبليغ الحديث يفهم منه 
بطريق الأولويّة» فان الآياتِ مع انتشارها وکثرة حَمَلتها تكمّل الله تعالی بحفظها وصونها 
عن الضَّياع والتّحریف. انتهئ. 

وقال إمام الأئمّة مالك ي: بلغني أنَّ العلماء يُسآلون يوم القيامة عن تبليغهم العلم كما 
يُسألُ الأنبياء لیم وقال سفيان التّورئ: لا 2 عملا أفضل من علم" الحدیث لمن 
وخبر مدخولها بالشّرط وجوابه لتوقف معناها عليه ترقت المبتداً علی الخبر وتقدیر الشاح 
المحذوف (آداه) لا یضره كونه خاصًا والعامل الخاصٌ لا یحذف؛ إذ محله مالم تدل عليه قرينةٌ إلا أنَّ 
کون ذلك صفة مستخنی بها عن الجواب الظاهر أنه غير متعیّن بل يصح أن یکون هو الجواب. 

قوله: (خُلَمَائِي) أي : الّذين يخلفوني في الدين» جمع خليفة. 

قوله: (الَّذِيْنَ یرون آَحَاديني) أي : فَهُم الخلفاء حقيقةٌ» ولذا كان المحدّث في العصر الأولي يُلنَّبِ 


(۱) في هامش (ج): الخلف: بالتحريك والسكون کل من يجيء بعد من مضی؛ إلا أنه بالتحريك في الخير» وهو 
المراد هناء وبالتسكين في الشر؛ یقال: خلف صدق. وخلف سوء» ومعناهما جميعًا القرن من الئّاس. قال 
الخطابي : ومن رواه بسكون اللام فقد أحاله» ومن السكون «عْث ماما لصو 4 [مريم: ۰4] وقول لبيد: 

CRE‏ ی وبقيت في خَلْفٍكجلد الأَجْرَبِ 
والسلف من تقدَّم بالموت وشمّي الصّدر الأول من الناس السلف الصالح. سخاوي. 

(6) في مامش (ج): المْظهري: بضم الميم وفتح القاه امعم والهام ارو شارح «المصابیح» نسْبّة إلى 
مظهر جده. 

(۳) في (د) و (م): اطلب». 


القدمة {TT‏ إِرَشََا د السازي 


أراد به وجه الله تعالی» إنَّ الاس يحتاجون إليه حي في طعامهم وشرابهم» فهو أفضل من التَطوْع 
بالصّلاة والصّيام؛ لأنّه فرض كفاية» وني حديث أسامة بن زيدٍ شت عن البیع مشیم أنه قال: 
«حمل() هذا الما من کلم عافرلا بنفون عنه تحریف الغالين» وانتحال المبطلین» 
وتأویل الجاهلین)) و ی وا ام دمآ و ها وه دک و هی ی مه و 


بأمير المژمنین ؛ أخذا من هذا الحدیث» ومن لب بذلك سفیان وابن رَاهُویّه والبخاري وغیرهم. 


قوله: َو آفضل مِنَ انوع بالصَّلاة) بل قال أبو سعيد الحْدري: مذاكرة الحدیث أفضل من 
قراءة القرآن. وژوي عن ابن عباس ي قال : مذاكرةٌ الحدیث ساعة خيرٌ من |حیاء لبلة. 

قوله: (من کل خَلّف) بفتح اللام فيما يُخلّف في الخير» وسکونها فیما يخلف في الم » قال تعالی: 
« خلت منبعره لت أضصَاعُوا ألصَّلَوةَ > الآية [مريم:04]. وقوله: (عُدُوْلُهُ) بالرّفع فاعل يحمل. قوله: (الغَالِيْنَ) 
یالغین المعجمت اي: الذین یغلون ق این اي؛ یشجاوزون السد. 

قوله: (وانتخال... إلى آخره) بالحاء المهملة يُقَالٌ: انْتَحَلَ الشيء وتَتَكَلّهُ اذّعاهُ لنفسه وهو 
لغيره؛ وأريد به هنا آلدّعوى الكاذبةء والانتحال والكّأويل والغلرُ ترجعٌ كلها لمعنی واحد وهو 
تغيير لفظ الحديث أو معناه؛ لغرض من الأغراض الفاسدة. 


)0 في هامش (ج): قوله: «یحمل...) إن ان فظه لفظ الكََر إلا أن مَعْنَاُ الأمر كما في بعض طرقه: اليحمل؟ بلام 
الأمرء وليس حَبرًا مخضا ولا لتطرق له الخلف وَهُوَ محال؛ لت قد يحملهُ غير عدل في الوَاقع» وَحينئذ فلا 
حجّة فيه فليتأمل. قال السخاوي: والمعروف في لفظ الحَدِيث (یحمل) بفثح النَّحْتَانِيّة و(عدوله) بضم العين 
راللام على أنه جمع عدلء ونقل عَن رَخْله ابْن الضلاح حِكَايّة عن غیره ضم الياء من (يحمل) على أنه فعل لما 
لم يسم قاعله» وَرفع الميم من (العلم) وفتح العين من (عدوله) وفي آخره (ت) يعني مجرورة. وّالمعتّی أن 
الخلف هي العُدُول» ومعنی أنه عادل كَمَا كول شکور کی شاکر ویکون الاو ایال کا تقول: رجل 
صبور» المفتی: أن العلم يُحمل عَن كل خلف گامل في عَدَالّته». انتهى من شرح «الهداية» و«الألفية». 

(۲) في هامش (ج): قوله: من كل خلف: (من) تبعيضية مرفوع فاعل (يحمل)؛ و(عدوله): بدل امه و(ينفون) 
حال من الفاعل أو استثناف وهو الأوجه كأنه قيل: لم خص هؤلاء بهذه المنقبة العالية ؟ فأجيب: لأنهم 
يحمون مشارع الشريعة» ومتون الرّوايات من تحريف الذين يغلون في الدين؛ والأسانيد من القلب والانتحال» 
وتولي الکاذبین؛ والمتشابه من تأويل الزائغين المبتدعين بنقل النصوص المحكمة لرد المتشابه إليها. ووزان 
هذا الحديث وزان قوله تعالی: ‏ هو ی بَحَتَ في الام مولا نهم یش لوا عم ليد ورکیم رنه الكتب 
لک 4 الجست: ») على أن یکون «وآخرین» عطمًا على اهم' في ايعلمهم»؛ فإن قوله: «هذا العلم» إشارة = 


للعلامة القنطلاني {IR‏ القدّممة 


وهذا الحدیث"رواه من السَحابة عليٌُ وابن عمر وابن عمرو وابن مسعودٍ وابن عباس وجابر 
ان شفره تاه وای آنا وآ ریو ار ارود ان یی مرق کرو کا ضمي جما 
صرّح به الدّارقطنيئ وأبو تُعيم وابن عبد الب لكن يمكن أن يتقرّى بتعدّد طرقه» ويكون حسنًا 
کما جزم به أبن كيكلدي الما وفیه تخصیص حملة اله بول القثقية العلية) وتعظیمْ 
لهذه الأمّة المحمّديّة؛ وبیان لجلالة قدر المحّئین وعلوٌ مرتبتهم في العالمین؛ لانّهم يحمون 
مشارع الشّريعة ومتون الرّوایات من تحریف الغالین وتأویل الجاهلين؛ بنقل النصوص المُحكمة 
لرد المتشابه الیها. 

وقال التّوویٌ في أوّل «تهذیبه»: هذا إخبارٌ منه مزاشيم بصيانة هذا العلم وحفظه وعدالة 
ناقلیه وان الله تعالی یوق له في کل عصر لا من العُدُول یحملونه؛ وینفون عنه التّحريف فلا 
یضیع. وهذا تصريحٌ بعدالة حاملیه في کل عصر. وهکذا وقع/ وله الحمد» وهو من أعلام الب 


قوله: (ويگۈن حَسَتا) أي: ولذا استدلّ به ابن عبد الب ووافقه ابن المواق من المتأخّرين 
على أنَّ حامل كل علم معروف العناية به فهو عدلٌ محمول في أمره أبدًا على العدالة حتّی يتبيّن 


جر حه. 
= إلى الكتاب والحکمة. وقوله: «من الخلف عدوله» بمنزلة وحم مَايلْحَموأيةَ4. وفيه تعريض باليهود 


وتحريفهم وتبديلهم التوراة وتأويلها بالباطل» وإحمادٌ عظيم لهذه الأمة المرحومة» وبيان لجلالة قدر 
المحدثين» وعلرٌ درجتهم. وقوله: «وانتحال» قال في «النهاية»: كان بُكَيْر بن أَبَيْرقَ يقول الشَّعرء ويهجو به 
امسات الي ا و بعش المرب أي ب ا عن الا وهي ال اتال ران 
الراغب: الانتحال ادعاء الشيء وتناوله» ومنه: فلان ينتحل الشعر. قال الطيبي: وأقول: لعل الأول أنسب 
لمعنی الحديث. امنه». 
قوله: وإحماد: یقال : آحمد فلائا: رَضِيَ فِعْلَهُ ومَذْهَبَهُ. كذا في «القاموس». 

(۱) في هامش (ج): هذا الحدیث آخرجه في «المشکاة» عن إبراهيم بن عبد الرحمن العذري [دون ذکر] لصحابیی 
وفي بعض نسخ «المشکاة» : رواه [البيهقي في] کتابه «المدخل» من حدیث بقيّة بن الولید عن مُعَانَ بن رفاعة 
عن إبراهيم بن عبد الرحمن العذري مرسلاء وعلی ذلك اقتصر الحافظ ابن حجر في تخریج أحاديث الرافعي» 
[قال الذهبي :] تابعي مقلٌ؛ ما علمته واهيّاء أرسل حديث: یحمل هذا العلم من كل خلف عدوله» رواه غير 


واحد عن مُعّان بن رفاعة عنه؛ ومعان ليس بعمدة» ولا سيما أنه أتى بواحد ليس یُدری من هو. 


دا/كب 
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القدّمة 411 اراد الكتاري 


بعض الفسّاق يعرف شيئًا من علم الحدیث؛ فاد الحديث إِنّما هو إخبارٌ بأنَّ العدول يحملونه؛ 
لا أنَّغيرهم لا یعرف شِيئًا منه. انتهین. 

ا باس مج نها عا 
O E RAS E‏ 


وو ا 0 رذ ارا اه لا بجح جا على النقيرة لوجود من جل العام 
وهو غير عدل وغير ثقة ثقة فلم يبق له محمل لا على الأمرء ومعناه : أنّهِ أمر للثقات بحمل العلم؛ ؛ ان 
العلم نما یقبل عنهم. والدّلیل على ذلك أن في بعض طرقه عند ابن أ بي حَاتِم : «لیحمل هذا العلم» 
بلام الأمر. انتهى. وهذا یرد ما ذهب إليه ابنٌ عبد البَرّ. 

قوله: (لَيْسَ پملم حَقِيْقَةً) لیس لبن الم اه بالحقيقة السقيفة الننظه بل ا فان ال 
والمجاز كما يأتيان في الألفاظ كذلك یردان في المعاني كما نقلته في «الفواكه الجنویة» كما يقال في 
الحياة الحقيقية هي الأخروية لا الدنيوية ونحوذلك. 

وذكر ابن الصّلاح في «فوائد رحلته» أن بعضهم ضبط الحديث بضمٌ الياء وفتح المیم مبنيًا 
للمفعول ورفع «العلم»؛ وفتح العين واللام من «عَدُولّة) وآخره تاء فوقية - فعلة بمعنى فاعل- أي : 
كامل في عدالته ؛ والمعنى أنَّ هذا العلم يُحمل -أي: يُؤخذ- عن كل خلفي عدل فهو أمر بأخذ العلم 
عن العدول قال: والمعروف في ضبطه فتح ياء (یَخْمل» مبنیا للفاعل ونصب «العلم» مفعوله؛ 
والفاعل «عدوله» جمع عدل. انتهی. 

قوله: (وَلَعَمْري) اللام قَسَميّة و(العمر) في «القاموس» بالفتح وبالضمٌ وبضمتین: الحياة 
وجمعه أعمار. ا وفي «كليّات آبي البقاء»: الفتح غالب في القَسّم ولا يجوز فيه الضَمْ. انتهی. 
لكن في شرح أدب الکاتب» أنّه شمع نادرا (لعمرك) بضم العين» وفي انسیم يم الرّياض» : العمر بالفتح 
مدر زعا المتگین وال تکمین ات ووائدها رل مستيان: تعبير آ۵ رب ار وات ارم 


على هذا صفة من صفاته تعالى في فيصح القَسَم به حقيقة وهذا ما جنح له الحنفيّة والتّحاة. 


و(الغمر) بضمٌ العين؛؟ مخصوص بالانسان وهو مدَّة وجوده في انیا فلا يصح | قشم نه ا 


للعلجة الق طلاني "SUE‏ القدّمة 


إذ مذا الشات من آقوی آرکان اللّین» وأوثق عُری الیقین» لايرف في نشره لااصادق تق ولا 
یمه لا کل منافق شقیع. قال ابن القطّان: لیس في الدّنيا مبتدغ إلا وهو يُبغض أهل الحدیث» 
وقال الحاکم: لولا كثرة طائفة المحدّثين على حفظ الأسانيد ُدرس منار الإسلام» ولتمکن 
آهل الالحاد والمبتدعة من وضع الأحاديث وقلب الا سانید. 


أو سنة قائمةء أو فریضهّ عادلةٌ» وما سوی ذلك فهو فلا رواه آبو داود وابن ماجه كال 3 
«شرح الشکاة : والتّعریف في «العلم) للعهد» وهو ما عم من الشّارع » وهو العلم النّافع في لین 
وحینئلر العلم مطلق» فينبغي تقييده بما يُفَهّم منه المقصود. فیقال: علم الشّريعة معرفة 
ثلاثة آشیای والیّسیم حاصرٌ» وبیانه: أن قوله: «آية محکمة یشتمل على معرفة کتاب الله تعالی 
3ب E e N SOARES‏ ۳ 


لک الله أقسم به في قوله: (لعُمرك إِنّهم لَفِي سَكرتهم يَعْمَهّون) [الحجر:۷۲] على قراءة ضمٌ العین» ون 
أن یقسم بما شای فأصله الضمٌ؛ لاختصاصه به في غير القَسم» فإذا آرید بالمفتوح هذا لا بأس أن یال 
ِنَّه من قبيل معناه أو معدول به عنه» وان لم یرد هذا المعنى في قسّم الاس صم أن يقال إِنّه كناية؛ 
لتوقفه على الب كالمشترك. انتهى. وفي ‏ «القاموس» : في الحديث النَّهى عن قول: لعمر الله. 

قوله: (إِنَّهَذَا السَأَنَّ”) أي: علم الحديث. 

قوله: (عَرّی) بضم العين المهملة جمع عروة. 

قوله: (إِلَاوَهُوَ یف[ أَْل الحَدِيْثْ) أي: لمعارضة حدیثه لما ينتحله في ترويج بدعته. 

قوله: (مِنْ وضع الأَحَادِيثِ) أي: مع اشتباهها بالصّحيح وإضلال الئّاس بالعمل بهاء وال فقد 
وضع كثيرون منهم كثيرًا منهاء أو المراد أكثر ممّا وضعوا. 

قوله: (فَهُوَ فضل) أي : زائذ غير محتاج إليه. 


قوله: (وَمَا يَعَوَقَفْ عَلَيْهِ مَعْرفَتُهُ) أي : من العلوم كالنّحو واللّغة والبيان. 


() في المطبوع: الشأن). 


د 


القدّمة TE‏ ¢ إرقاد التاري 


بأن خفظت من الاحتمال والاشتباه» فکانت أمَّ الکتاب» فتحمّل المتشابهات علیها وترذ 
إليهاء ولا يتمُ ذلك إلا للماهر الحاذق في علم التّفسير والتّأويل» الحاوي لمقدّماتٍ يُفتقر 
إليها من الأضلين وأقسام العربيّة» وقوله: ١سُنَةُ‏ قائمة» معنى قيامها: تباتها ودوامُها بالمُحافظة 
عليهاء مِنْ «قامت السّوق» إذا نَْقّت؛ لأنّها إذا وفظ علیها كانت کالشيء النّافق الذي 
تعوجّه إليه الرّغبات» ويتنافس فيه المحصّلون( بالطلبات( ودوامها: إِمّا أن يكون بحفظ 
أسانيدها من معرفة أسماء الرّجال/ والجرح والتعديل» ومعرفة الاقسام مِنَ الصّحيح والحسن 
والضَّعيف المتشعّب منه أنواعٌ كثيرة» وما يمّصل بها من المتمّمات مما یُسمّی علمَ الاصطلاح» 
مما يأتي في الفصل الثَّالث إن شاء الله تعالى» وإما أن يكون بحفظ متونها من التّغيير 
والتّبديل؛ بالاتقان وتفهّم معانيها واستنباط العلوم منهاء كما سيأتي إن شاء الله تعالى(" في 
هذا الشّرح بعون الله سبحانه؛ لاد بل بل كلّها من جوامع كَلِمِهِ التي اخثصّ بهاء لا سيّما 
هذه الكلمة الفادّة“ الجامعة -مع قِصَر متنها وقزب طرقها- علوم الأوّلين والآخرین 
وقوله: «آو فريضة عادلةٌ» أي: مستقيمة مُسََدبَظة من الكتاب والسّنّة والإجماعء وقوله: 
«وما سوی ذلك فهو فضل”» أي : لا مدخل له في صل علوم الدّين» بل ربّما يُستعاذ منه حیتا؛ 
كقوله: «أعوذ بك من علم لا ينفع»» ول در أبي بكر حميدٍ القرطبي» فلقد أحسن وأجاد 


قوله : (من الْأَصْلَّيْن) آي: التّوحيد وأصول الفقه. 


قوله: (القاكّة)بالفاء والذال المعجمة المشدّدة» آي : المنفردة. 


)۱( في غير (م): «المخلصون». وفي هامش (ل) نسخة کالمثبت. 

() في هامش (ج): اللاب مثل «کتاب»: ما تطلبه من غيرك وهو مصدر في الأصل . والطلبة وران «کلمة», 
والجمع طَلّبات. مثله «مصباح». وبنحوه في هامش (ل). 

(۳) سقط من (ص) قوله: «منهاء كما سيأتي إن شاء الله تعالی!. 

)٤(‏ في هامش (ج): أي : معظمها. 

)2( في هامش (ج): قال في «النهاية) : الفَادّة: أي : المُنْمَردَة في مَغْناها. والقَذ: الواجد. 

)0( في هامش (ج): مفعول لقوله : الجامعة. 


للعلامة القطلاني "SOE:‏ القدّمة 


نور الحديث مُبِينٌ فَادْنُ واقتتبس2 واحْدٌالرّكاب له نحو الرّضى اس" 
واطلَبْةٌ بالصّين فهُو العلم إن ژفعث ‏ آعلامه پرباهایسابن آندلس) 


فلا تضغ في سوی تقييد شارده عُمرّا بفوتك بين اللخظ والُْسٍ 


قولة: قافن أ من اللن وهو القرف: 

وقوله: (وافتبش) أمرٌ من الاقتباس» وهو من التّار الأخذ» ومن العلم الاستفادة. 

قوله: (وَاحْدٌ الرّكَاب) آَحْدٌ مر من الحدوء يقال: حدا الإبل يحدوها وبها حدوًا: زجرها وساقهاء 
فدال (احذ) مضمومة. و(الرّكاب) -ككتاب - الإبل كما في «القاموس»» قال : واحدتها راحلة. انتهى. 
أي : لد واحد له من لفظه ‏ وقیل : واحده: رکوبة» وهی کالرکوب بالفتح: النّاقة المعلة للحمل 
والرّكوب كما في «العناية)» يقال: ماله ركوبة ولا حمولة ولا حلوبة» أي: ما يركبه ويحمل عليه وجلبه. 

وقوله: (تَحْوَ الرّضى) أي : جهة الرجل الرَّضِيٌ» أي : المرضی الأخلاق والأطوار. 

وقوله: لاسن بضم الدال المهملة و كل ها وفیه السکون أيضنا بعد انول المفتوحة: وهو 
ار جل السّریع الفهم وفعله كفرح كما في «القاموس» وهو كناية عن التعب في تحصیله وأخذه عن 
اتقات ولو بتحمُل المشاق العديدة بالأسفار البعيدة وقد نوّره بما بعده. 

فؤلة (واطلب المأمور رابج الاندتش) فى قوله: پاابن آندلس (بالضین) ولو بعت ال 
وعظمت المشقّة (فهو العلم) أي: النّافع الذي لا ينبغي الجدٌ والاجتهاد في غيره (إن رفعت آعلامه) 
كناية عن العمل به واظهاره ونشره للتاس و(الربی) بضم الراء جمع ربوة مثّلث الرّاء کالرباوة: 

قوله: (قلا تُضِعْ) بضمٌ الفوقيّة من الاضاعة ومفعوله قوله: (عمر)... إلى آخره. وقوله: (شَارِدِه) 
بإضافة شارد إلى السصّمیر العائد علی علم الحدیث: آي : ما شر وتف منه. 


)١(‏ في (د): «القدس»» وفي نسخة في هامشها كالمثبت» وبهامش (ج): التدسش: کشا القهی تلاس کفرح. 
(قاموس!. 

)1( في مامش (ج): قال في «اللب»: قح آوله والدّال رضم الام آخره مُهْملّة. انتهی. وهذا هو الاشهر. وبنحوه في 
هامش (ل). 


القدذمة 8 ۲٩‏ 6 داف 


وَخَلَ سفعك عن بلوى أخي جَدِلٍ ‏ شُغْلْ اللبیب بها صَرْبٌ من الهَوّسٍ"" 
مان سَمَتْ بأبي بکر" ولا عمر ولا اف ا ل هو ولا اتلی 
1 هوى وخصوماتِ ملفقة ليست برظب إذاعُدّث ولايَبَسِ 
فلايغرّك من آربابه اه نز أجدى وجدّك منهائغمة الجرّس) 
قوله : (وخَلَ سَمْعَكَ... إلى آخره) أي : آفرغ سمعك. والمراد عدم السّماع رأسا. 
وقوله: (عَنْ بلوّی آخي جدل) هو بالجیم وال ال محرَّكًا: اللّدد في الخصومة والقدرة علیها» كما 
في «القاموس» أي: عمّا ابئلي به صاحب الشَّدَّة في الخصومة والمجادلة. 
وقوله: (شْل لیب مبتداً و(بها) متعلق به» والضمیر للبلوی» و(ضربٌ) أي: نوع (من 
الهوس) خبره» والجملة صفة لبلوى» والهوس بالتحريك: طرف من الجنون» واسم المفعول منه 
مقس للق كنا اوی 
قوله: (ما إن سَمَثْ... إلى آخره) ما نافية» وإن زائدة» وسمت بمعنی علت» وضمیره للبلوی 
المذكورةء فالجملة صفة لها آیضاء ويصحٌ أن يكون استئناقا بيانيًا؛ علّة لعدم سماعها والاشتغال 
بها كأنّه قال: لأنّها لم تنم من السمو (بأبي بکر... إلى آخره) و(آبو هِز) بکسر الهاء هو آبو هريرة نی 
أي: لم تُسند إليهما اصلا؛ لعدم وقرعها منهما ولو كان فیها خير لسبقانا إليهاء فهي مجرد بدعة 
یو فرش الا عاقيا ها ردلا يساق لكين 
قوله: (لشت برَطب) بفتح الراء» أي: بشيء رطب. وقوله: (إذا عدَّتَ) بضمٌ العين وتشديد 
الدّال المهملتین» مبني للمجهول من العدٌ معترض بين المتعاطفین» و(الیبس) بالفتح والکسر ال 
كان رطبًا فجف. والمعنی: ليست شيئًا من الأشياء رطبها أو يابسهاء فنوّلها منزلة العدم. 
قوله: (هَدَرٌ) بعحريك المعجمة؛ وهو سقط الکلام؛ أو الکثیر الرّديءء يُقال: هَذِرَ كلامه فرح 
يهذر» ويهذر بالكسر والضم هذرا كر في الخطأ والباطل. 


)0 في هامش (ج): الهوس: بالتحريك ضرب من الجنون. «منه). 

() في نسخة في هامش (د): (ذرٌ). 

(۳) في هامش (ج): هَدَّرَ في منطقه یر ويَهْذِرُ هَذْرَاء والرجل هَذِرٌ بكسر الذال. وهُذرة كهمزة وهَذَّار ومِهُذَارٌ. وأهذر 
في كلامه : أكثر. «منه). 

)€( في هامش (ج): قوله: نغمة الجرس : خبر أجدى. وقوله: وجدّك» جملة سم معترضة. 


للعلامة القسطلان {TY‏ القدّمة 


ی رهم داص اإذانطقوا وکن اذاسألوائعزی إلى خرس" 
ماالعلم لا ا ال آو ات و دا کل سس 
نو لمقسيسء خی لملتوس" ‏ جمی لمحترس »نمی لنگس | 
فاعكف بہاپھماعلی طلابهما تَمْحُالعَمَى بهماعن کل ملتمس!" 


وقوله: (أَجُْدَى) بالجيم السّاكنة أفعل تفضيل من الجدّق أي: أنفع منهاء وهو مبتدأ خبره (نغمة 
الجرس) بقعح ارق وسکون الفین المعجمة. والجّس ا زاره المفعوحین اللي یملق ف 
عنق البعیر ویضرب به أيضاء وما بینهما قَسَعْ بحياة الجلٌ معترض بینهما؛ يعني : أن سماع صوت 
هذا الجرس آنفع من سماع الجدليّات المذكورة. 

قوله: (أَعِرْهُم) بفتح الهمزة وکسر العين المهملة أمرٌ من العارية» والضمیر في (هم) لأهل 
الجدل» أي: إذا آفضی بك الحال إلى سماعهم فسدّ آذنك وأعطها ایّاهم عارية» وهو كناية عن عدم 
الإصغاء إليهم بالكنّيّة. 

وقوله: (وَكُنْ دا الوا تُعزى إلى حَرَس) أي : تنسب إلى عدم التُطق» أي: إذا سألوك وأرادوا 
خطابك فأرهم نك أخرس لا تطيق الكلام» والمعنى لا تسمع لقولهم ولا تخاطبهم أصلا. 

قوله: (آو ات آي : حدیث» وقوله بی بای آي EE E‏ : ا مشتبه. 

قوله: (نوز لمْقَتّبس) خبرٌ لمبتدا محذوف أى: هما آي: کتاب الله والأثر نوژ... إلى آخره» 
والملتمس: الطالب للسّيء» والجمَى : ما یحمی عن الغیر» والمُخْتَرس: المتحمّظ. 

وقوله: (نغمی) بض النون وسکون العین المهملة آي: نعیم. 

وقوله: (لِمُبْتَئْسِ) بسکون الموحّدة وفتح الفوقيّة بعدها همزة مکسورة آخره مهملت أي : فقير. 
۳ 


قوله : (فامکف) بضمٌ الکاف» أي : آقم. 


وقوله: (ببّابهما) أي: باب آربابهما. 
وقوله: (عَلَى طلابهما) متعلق ب(اعکف) واللاب کالمطالبة: طلب الانسان حقه. 
(۱) سقط من (ص) قوله: رهم اذا ..: تُعرٌّى إلى خر سٍ». 


(؟) في هامش (ج): في نسخة: لملتبس. 
)۳( سقط من (ص) قوله : افاعکف ... عن کل ملتمس؟. 


2/۱ 


القدمة fA‏ راد الكاري 


وَرِدْ بقلبك”"'عَذْبًا من حیاضهما ‏ تغل بماء الهدی مافیه من دس 
رافف الي وأتباع لس ون من هدیهم أبدا تدنوإلى فیس 
والزم مجالسهم واحفظ محاسنهم واندب مدارشهم بالاربع الدّرُسِ 
واسلك طريقهم وائبغ فريقهم ‏ تكن رفيقهم في خضر القَذس 
لك السَعادة ان تلمم بساحتها فخط رخلك قد عوفیت من تعس“ 


وقوله: (تَمْحُ العَمَی) مجاژعن الضَّلالة والجهل. وقوله: (عَنْ کل مُلْتَمس) أي : طالب مَخو عَمَاء. 

قوله: (وَرٍذ) بکسر الرّاء آمر من الورود. والّنس محرّكًا: الوسخ» يُقال: دنس الوب والعرض 
والحلق كفرح دسا ودتاسة فهو نش : اتسخ؛ ودنش ثوبه وعرضه تدنيسا: فعل به ما يشينه. 

قوله: (وافف النَّبِيَ) بضمٌ الفاء أمرٌ من القفو وهو التبم يقال: قَمَوْتَهُ قفا وفوا بفتح فسكون» 
وبضمّتين وش الواو: تبعته كتقفّيته واقتفيته. ١‏ 

قوله: (إِلَى فَبَسِ) مجازٌ عن النُورء وهو بفتح القاف والموحّدة. 

قوله: (والرّع مَجَالَِهُم) بفتح المي م جمع مجلسء والقّاني بضكها بمعنى : الذي يُجالسهم. 

قوله: (وائْدُثٍ مَدَارِسَهُم) أمرٌ من التُدْبَةٍ بالضَّمٌّ» وهي بكاء الميت وعد محاسنه» والمدارس 
جمع مدرسة» وهي محل دراسة العلوم. 

وقوله: (بالأربُع) آي: مع الأربع بضم الموحّدة» جمع رَبْع -بفتح الرّاء وسكون الموحّدة- : الدّار 
حيث کانت» وجمعه أَزبُّع وربّاع وژبوع والرس بضمٌ الدّال والرّاء: أي: الدّراسة الذّاهبة من 
قولهم: درس الرَّسمُ. كذهب وزنًا ومعبّى كناية عن التَأسّف على من فاتك منهم. 

قوله: (ف حَضْرَةٍ القُدْسِ) بضمّتين من إضافة الموصوف لصفته أي: في الحضرة المقدّسة أي: 
المُطهّرة من النّقائص» وهي حضرة ذي الجلال والإكرام. 

قوله: (تِلَكَ السّعَادَة) أي: هذه الخصال المذكورة من العكوف على بابهما إلى آخره هى السّعادة» 
أي : آسباب السّعادة» آو : هي مبالغة على حدٌ: زید عدل. ۱ 

وقوله: (إِنْ تلمم) بضمٌ الفوقيّة من ألمّ بالمکان نزل به» أي: متی جثت إلى تلك السَاحة (فحط 


)۱( في هامش (ج): ي يحتمز أن یکون من ورد الماء» ویحتمل أن یکون من راد الکلا. 
(0) في هامش (ج): التَّعْسُ: الهَلاكُ. 


للعلامة القسطلاني 41 القدّمة 


ومن شرف أهل الحديث ما رويناه من حديث عبد الله بن مسعودٍ شے قال: قال رسول الله 
ماش يم: (إِنَّ أولى النّاس بي يوم القيامة آکتژهم علیع صلاةً)» قال التَُرمذيُ: حدیث") حسنْ 
غريبٌ» وفي سنده موسى بن يعقوب الرّمعئٰ» قال الدّارقطديئ: إِنّه تفرّد به» وقال ابن جبّان في 
«صحیحه»: في هذا الحديث بيان صحيحٌ على أنَّ أولى النّاس برسول الله اشيم في القيامة 
أصحابٌ الحديث ؛ إذ ليس من هذه الأمّة قومٌ أكثر صلاةً عليه منهم. وقال غيره: المخصوص 
وين لت تفن ]ل عبان الذي شون EN‏ وبا ون E‏ الكنت آناء الليل 
وأطراف التّهار» وقال الخطيب في كتابه «شرف أصحاب الحدیث»: قال لنا أبو تعيم: هذه 
U a‏ يعنت بها روا الکفار MAE‏ لادلا دوف لغصابة من العلماء مق الکلا: 


على رسول الله راشم أكثر ما يُعرّف لهذه العصابة نسخا وذكرّاء وقال أبو اليْمْن بن عساكرٌ: 


رحلك) یکتی به عن الإقامة» والمراد قد أوتيت سؤلك وصادفت حاجتك وسعادتك الحقيقية 
قالزمهاء فإذا لزمتها ف(قد عوفیت من تعّس) بالفوقيّة والعين المهملة محدّكاء أي: خيبة. 

۲ 5 2. 2 :5 5 اد 

قوله: (الرْمُعي) “بفتح الزَّاي وسکون المیم وبالعین المهملة» نسبة لجدّه وهب بن زمعة القرشيّ 
کمافی «الباب»۳۳. 

قوله: (تشخًا) أي : كتابة» وقد ورد: امَنْ صَلی عَلَيَ في کتاب لَمْ ترّل المَلَائِكَةٌ تَسْتَغْفِرُ لَه ما دام 
اشمى في ذَّلِكَ الكتّاب»» وهذا الحديث وان كان ضعیفا فهو مما یحسن إيراده في ذلك المعنى» قال 
الحافظ الي :ل يك إلى ذكر ابن الجوزي لن «الموضوعات» فان له طرقا خر جه عن 
الوضع وتقتضي أنَّ له اصلا في الجملة» فأخرجه الطّبرانيُ من حديث أبي هريرة وأبو الشّيخ 
يرفعه: (إِذَا كان یوم القِيَامَةٍ جَاءَ أُصْحَابُ الحَدِيْثِ وَيِأَيْدِيْهِم المَحابر فیس الله إِلَيْهِمْ جِبْريْلَ 
)١(‏ «حديث): مثبتٌ من (ص). 
(0) في هامش (ج): المَنْقَبَةُ كمَثْرَبّة ضِدٌ المَْلَبَة. «مختار». 
(۳) كل ما جعلنا بين 2 © فهو بحروفه في حاشية أبي العز ابن العجمي فلم نكرره في الهامش هنا. 
(4) قال الخطيب: (تاريخ بغداد 4 /14۸): هذا الحديث موضوع؛ والحمل فيه على الریع. والرقَّىُ هو محمد بن 


يوسف بن يعقوب أبو بكر الرقي قال عنه الذهبي (ميزان الاعتدال 14 : وضع على الطبراني حديثًا باطلا 
في حشر العلماء بالمحابر. 


داب 


القدمة {TT}‏ ارگ‌ادالتاري 


هن ٩۱‏ أهل الحديث كثّرهم الله تعالى هذه البشری فقد أتمٌ الله تعالى نِعَمّه عليهم بهذه 
الفضيلة الكبرى. فإِنّهم أولى الئّاس بنبيّهم بؤاشيسم» وأقربهم -إن شاء الله تعالى- وسيلة يوم 
القيامة إلى رسول الله ساشییهم فاتهم يخلّدون ذكره في طروسهم”". ويجدّدون الصّلاة والتسليم 
عليه في معظم الأوقات في مجالس مذاكرتهم وتحدیثهم ودروسهم. فهم إن شاء الله تعالى الفرقة 
التاجية» جعلنا الله تعالى منهم» وحشرنا في زمرتهم» آمين. 


الهم من أَنكُم ؟ وَهُوَ أَعْلَمُ فیتولزن: أَصْحَاب الحدیت. فَيَقْوْلُ: ادْخُْلُوا الجَنّةَ طالما كنثم 
تضلؤة على یق قارا 


ننسه : 


ينبغي أن یجمع عند ذكره اشام بين الصّلاة عليه ببنانه ولسانه ولو لم تكن مكتوبة في الأصل 
کما سبق فیکتبها ویتلمّظ بها مطلقّا قال ابن عباس العتبرئ زاين المدینیع: ما ترکنا الصلدة علی 
لب ضمي في کل حدیث سمعناه وربّما عَجّلنا فَنْبِيّضُ الکتاب في كل حدیث حتّی نرجع إليه. 

قوله: هن اجا إلى آخره) یهن بضم الیاء» ‏ وأهل الحدیث بالتّصب مفعول مقلّم 
و(هذه البْشْرّى) بالرّفع فاعل مۇر › و(كَتَرَهُم الله) جملة دعائية» آي: لتکن هذه البشری مهنئة 
لهم؛ والمراد: لیکونوا مهدعين بها. 


)١(‏ في هامش (ج): قوله: الِيَهْنَ؛ يجوز فيه فتح الثون وكسرهاء فالفتح على أنَّه من باب نفع ؛ آبدلت الهمزة ألمًا 
لع حلفت اللجازم؛ والکسر على أنَّه من باب ضرب؛ آبدلت ياء ثم حذفت للجازم أیضا. انتهی شیخنا. 
وبهامشها ایضا: في «المصباح) : عَتَأَنِي الوَلَّدُ يوني مَهْمُوزْ مِنْ باب نقع وضرّب. آي : سَوِنِي ‏ تَقُولُ العَرَبُ في 
العَاء: لِيَهْدِئْكَ الوَلَدُء بِهَمْرَّة اة وَإِبْدَالِهَا ياء و َذفها عَامّيْ- فَهُوَ هَانِىَ. وبنحوه في هامش (ل). 

(؟) الطرس: الكتاب أو الصحيفة التي محيت ثم كتب فيها. 


للعامة القتطلاني {FT‏ القدّمة 


الفصل الثاني 


في ذكر أوّل من دوّن الحدي يث“ والشنن ومن تلاه في ذلك سالکا اخ خسن السين 


(الفصل الثاني) 

قوله: (مَنْ دَوَّنْ الأَحَادِيَتَ) بفتح الدّال والواو المشدّدة» أي: ذكرها في الدّواوین» أو: جعلها 
دواوين جمع ديوان؛ وهو الكتاب» وأصله: ما تعلق بحقوق السّلطنة في الأعمال والأموال ون يقوم 
بها من الجیوش والعّال كما في الباب الان عشر من «الأحکام الشلطانية» للماوردي ثم أطلن 
على الدفتر» ثم قیل لكل کتاب. وقد یخص بشعر شاعر معیّن مجازاء وشاع حتی صار حقيقة فيه؛ 
فمعانیه خمسة كما في «العُفاء : الكَتَبَة» ومحلهم. والدّفتر» وكلٌ کتاب؛ ومجموع الشّعر. 

وهل هو عربی أو معرّب من الفارسی ؟ خلاف مشهور. 

والأحاديث جمع خدیث وهو لغة ضدٌ القديم» واصطلاحًا: ما أضيف إلى النَّبِيَ بؤاشييام قولا 
أو فعلا أو تقريرًا -أي: عدم إنكار لما فعل بحضرته با یرم أو في غيبته وبلخه - - أو ما -أي: عزما 
كقوله مزاشیط: «وَلَفَدْ هَمَمْتُ أَنْ آمْرَ رجلا يُصَلَّي بالئّاسِ)- أو وضفا خَلقيًا -بفتح الخاء ككونه 
له ليس بالطويل ولا بالقصير- أو حلا -بضئتين» أي: متا له وطبعه لیف ككونه 
اخسن الناس < خْلقّا وكونه كان لا يُواجه أحدًا بمكروه وغير ذلك-. 

قوله : (وَالسُّئَن) جمع سُّئَّة وهي لغة: الطريق» وأمّا اصطلاحا فقيل : نها مرادفة للحدیث بمعناه 
الااصطلاحیع» وقیل : الحدیث خاصٌ بفعله وقوله ی والسئّة أعمٌ منهما. 

قوله: (وَمَنْ تَلَاهُ) أي : تَبِعَهُ أي : من دَون. 

وقوله: (زن ذَلِكَ) أي : التّدوين 

وقوله :د حور احج الي ركو جد سي سور 
الأول المعنى الاصطلاحئٌ» وهو أحسنُ من قراءته بفتحتين ب بمعنى الطريق. 


(۱) في هامش (ل): قوله: «دوّن الحديث» أي: جمعه يقال: أوَّل من درّن الدّواوين في العرب عمر بن الخطّاب؛ 
أي: رتب الجرائد للعمّال وغيرها. كذا في «المصباح!. 


القدّمة {FT}‏ راد التسَاري 


اعلم أنّه لم يَرَلِ الحديث النّبويُ -والإسلامٌ غض طريٌ». والدّين مُحَكَمُ الأساس قويٌ- 
أشرق١‏ العلوم وأجلّها لدى الصّحابة والتّابعين وأتباعهم خلفًا بعد سلفي. » لا يشرف بينهم أحل 
بعد حفظ التّزيل الا بقدر ما يحفظ منهء ولا یعظم في وس الا بحسب ما شيع من ن الحديث 
عنه» فتوفّرت الرّغبات فيه» وانقطعت الهمم على تعلّمه. حكّى رحلوا المراحل ذوات العدد( 
وأفتوا الأموال والعُدّدء وقطعوا الفيافي(" في طلبه» وجابو ا“ البلاد شرقًا وغربًا بسببه» ر 


او لخي دان ای N‏ 

قوله: (لا يَشْوْفُ) بفتح أوّله وضمٌ ثالفه» أي: لا يصير شریفا. 

قوله: (بَعْدَ جفظ النْریلٍ) أي : القرآن. 

قوله: لا پخسب ما شیغ ین الحَِيْثِ عَنْ) أي: إا بحسب ما يُروى عنه من الأحاديث كرا 
اوقت ؛ فكلّما أكثر من الحديث تحمُّلًا وأداءً وعُني بمعرفة رجاله ومتنه كان أجلَ عندهم 


وأشرف» وبالعکس. 
قوله: (واْقَطعَت الهمَم... إلى آخره) لعلّه ضمَّئهُ معنى قصرت فعةُبعی» والا فکان حقُهُ التّعدية 
باللام. 


قوله: (ذَوَاتِ العَدَدِ) بفتح العين» أي: المعدودة؛ والمراد الكثيرة وان كان ذلك كناية عن القلّة 
باشارة قوله تعالی : ( وروس یدروم مدودو 4 [یرسف: ۰ وقوله: : (والعدد) بضمٌ العين جمع 
علة بذ بضمّها وفتح الدّال مشدّدة» وهي ما يود الانسان للأمر من مال وغیره. 


قوله: (وَقَطَعُوا القَيَافي) بفاءين جمع فیفاء بالمدّ ویّقصر كما في «القاموس» وهي : المفازةٌ لا ماء 
فيها كالفيفاة» ويُجمع آیضا على أفياف وفيوف. 


قوله: (وَجَابُوا) أي : قطعوا بمسيرهم. 


)0 في هامش (ج): الشّرف: العلٌ؛ شرف فهو شريف. 

5 في هامش (ج): العُدد: جمع عل بالضم» وهو كما في "المصباح" ما أعْدَدْتهُ ین مال أو یلاح أو یر دك . 

۷ في هامش (ل): قوله : «الفيافي) : البراري الواسعة جمع : فيفاء؛ بالمدّ ويقصر ؛ كذا في «النهاية» و«القاموس». 

(4) في هامش (د): أي: قطعواء وفي هامش (ل): وجابوا الفلاة» قال في «التقریب» : جاب الفلاة والتوب وکل شيء 
وه جویا: خرقه: وم تربار [لنجر:4]: خرقوه واتخذوه بیوتاء انتهی: وقال البیضاوی» ر 
اسر 4 : قكلعوه واتخلوه‌متازل. 


ل ل ل ال ل ا ل ا ل ل ل ا ل ل ل و و ل ا 


والأصل في الرّحلة ما رواه البيهقئ والخطيب عن عبدالله بن محمّد بن عقيل عن جابر بن 
عبد الله قال: بلغني حدیث عن رسول الله شام لم أسمعه فابتعت بعيرًا فشددت عليه رحلي 
وسرت شهرا ى 'قونك الشام؛ نادت عبد ال بن یس فقلت للبوّاب: قل له : جابر علی الباب؛ 
فأتاه فقال: جابر بن عبد الله ؟! فأتاني فقال لي فقلت : نعم» فرجع فأخبره فقام یطاً ثوبه حتی 
لقيني» فاعتنقني واعتنقته. فقلت: حديث بلغني عنك سمعته من رسول الله اشيم في القصاص 
لم أسمعه فخشيتٌ أن تموت أو أموت قبل أن أسمعه. فقال: سمعت رسول الله مزاشتیهم يقول: 
دیخشر الله العِبَادَ -أو قال: الئّاس- عَرَاةَ غزلا بُهُمَاء قُلْنَا: ما بُهُمًا؟ قال: ليس مَعَهُمْ شيء. ث٤‏ 
یتادیهم رهم يِصَوْتٍ يَسْمَعْهُ مَنْ بَعُْدَ كَمَا يَسْمَعْهُ من قَرْبَ: آنا المَلِكُ أنا الدَّيّانُ لاً ينبغي لأَحَدٍ من 
آفل الج أن بحل الج ولأحد من أل الئان عبد مَظلْمة حتی أقْضها منه حتى اللشلمة: قلياء 
کیف وم تأي الَهعْرَاةعُْلَا بهمًا؟ قال: پالعستات وَالسَيِئَات». 

واستدل البيهقئ آیضا برحلة موسى إلى الخضر. 

وروي أيضًا من طریق عیّاش عن واهب بن عبد الله المعافريٌ قال: دم رجل من أصحاب الب 
مزاشعیهم من الأنصار على مَسَْلمة بن ملد فألفاه ناتمّاء فقال: آیقظوه. فأیقظوه فرحب به وقال: 
انزل» قال: لا حتّی ترسل إلى عقبة بن عامر لحاجة لي» فأرسل إلى عقبة فأتاه فقال: هل سمعت 
رسول الله ؤاشيدام يقول: من وَجَدَ مُسْلِمًا على عَوْرَةَ فستره َكَأَنّمَا آخیا مَوْؤُودَةَ من قَبْرِهَاك فقال 
عقبة : قد سمعت رسول الله اشيم يقول ذلك(). 

وسأل عبد الله بن أحمد أباه عمّن طلب العلم: ترى له أن يلزم رجلا عنده علمٌ فيكتب عنه؟ أو 
ترى له أن يرحل إلى المواضع اي فيها العلم فيسمع منهم ؟ قال: يرحل يكتب عن الكوفيّين والبصريّين 
وأهل المدينة ومکة. 

قال إبراهيم بن دهم : ان الله یدفع البلاء عن هذه الأمة برحلة أصحاب الحدیث. 

قال الخطیب : والمقصود بالرّحلة آمران: آحدهما: تحصيل علو الإسناد وقدم السّماع 
والثاني: لقاء الحماظ والذاكرة لهم والاستفادة منهم. فإذا كان الأمران موجودین في بلدةٍ ومعدومین 
في غيره فلا فائدة في الرحلت أو موجودین في کل منهما فلیحَصّل حدیث بلده ثم یرحل. 


)۱ انظر الرحلة في طلب الحدیث للخطیب ح (5 7) وما بعده. 


القدمة {TIC}‏ اراد التاري 


وكان اعتمادُهم ولا على الحفظ والضّبط في القلوب والخواطر غير مُلْتفتين إلى ما يكتبونه» 
ولا معوّلین على ما يَْظرونه؛ وذلك لسرعة حفظهم وسيلان آذمانهم"۰ فلمّا انتشر الإسلام 
اتات الأمصارء وتفرّقت الصّحابة في الأقطار» وکثرت الفتوحات. ومات معظم 
الصّحابة» وتفرّق أصحابهم وأتباعهم» وقلَ الضبط وانّسع الكَرْقء وكاد الباطل أن يلتبس 
بالحق؛ احتاج العلماء إلى تدوین الحدیث وتقییده بالكتابة» فمارسوا الّفاتر(۳ که و 

قوله : (وَكَانَ اعتمّادهم) أي : السّلف والحْلّف). 

وقوله: (أوَلَا) أي: في أوّلِ الأمر قبل انتشار الاسلام وتَمَوْقٍ الصَّحابةٍ في الأمصار فکانت كتابة 
الحديث إذ ذاك قليلة؛ لما ذكره الشَّارح من سرعة حفظهم. ولا أكثرهم كان لا يحسن الكتابة» 
ولوقوع الخلاف بين السلف في كتابة الحديث ؛ فقد رها طائفة منهم؛ لما رواه مسلم عن أبي سعيد 
الحُدري أنَّ اسب لاشيم قال: «لاً نبا علي یا لا القَرْآنَ» فَمَنْ كَتَبَ عني شَيْئًا غير القَزآن 
AE‏ وأباحها آخرون؛ لحدیث ابن عمرو قال: قلت: با سول ایس إفي نم منك الشيءَ 
اب ؟ قال : «نعم». قلت : في العَصّب وَالرّصَى ؟ قال : «نعم؛ فإنّي لا اقول فیهما لا حقّا». 

وحديث رافع بن خدیج قال: قلثْ: يا رَسُولَ ای تا تَسْمَعٌ منك أَشْيَاءَ نکب ؟ فقال: «اكْتُبُوا 
ولا حرَحَ». 

وأسند الدّيلميُ عن علي مرفوعا: «ذ کم الحَدیت فَاكَْبُوْهُ يسَنَدِوا. 
ثم أجمعوا بعد ذلك على جوازها وزال الخلاف وجمعوا بين هذه الأحاديث؛ با الإذن لمن خاف 
نسيانه» والنّهي لِمَن أمن ورّثِقٌ بحفظه أو النّهي خاصٌ بوقت نزول القرآن؛ خشية التباسه» والإذن 
في غيره. 


ا و سا و . 0 16 ۰ 
قوله : (فمَارشوا الذفاتر) جمع دفتر -بفتح الذال وقد تکسر كما في «القاموس»- وهو جماعة 


۹ في هامش (ل): الأذهان: جمع : ذِهْن؛ بكسر الذال المعجمة وسكون الهاع وبفتحات: الذّكاء والة لنة. كما في 
(المصباح». ۱ 

(۲) في هامش (ل): الأقطار جمع : قطر؛ بالضم: وهو الناحية. 

(۳) في هامش (ل): الدّفاتر: جماعة الصحف المضمومة. جمع: دّفتر؛ بفتح الدّال وقد تكسرء كذا في «القاموس» 
قال : والصّحيفة : الکتاب. انتهی شیخنا. 

۹3 کذا قال الله وقوله: (والخلف) لا یتوافق مع قوله : (آولا). 


للعلامة القتطلانلي 25 # القدّمة 
وسامروا المحابر وأجالو(" في نظم قلائده أفكارّهم» وأنفقرا في تحصيله أعمارّهم. واستغرقوا 
لتقييده لیلهم ونهازهم فأبرزوا تصانیف کرت صنوفهاء ودوّنوا دواوین۳) ظهرت شفوفها!»؛ 
ناتخدها العالَمُون قدوتق are e oS‏ 


الصّحف المضمومة. وفي «المصباح»: الدّفتر: جريدة الحساب. وکُنْرٌ الدّال لغةٌ حکاها الفرّاء وهو 
عربيئٌ» قال ابن ذرید: ولا یعرف له اشتقاق» وبعض العرب یقول: تفتر. انتهی. وني «شفاء الغلیل) : 
الدّفتر: عربئٌ صحیح وان لم يُعُْرف اشتقاقه وجعله الجوهريٌ واحد الدّفاتر» وهي الکراریس. انتهی. 

قوله: (وسَامَرُوا المَحَابر» من المُسَامرة» وهي الحدیث ليلاء كُنّيَ به عن الملازمة» والمحابر: 
بالمهملة -جمع محبّرة بفتح الباء- موضع الحبرء قال في «القاموس»: وحكي فيها مَحْبَرَةِ كمقبرة» 
وتُّشْدّد الراء» وق نسخة: (وسابر) بالموحدة بدل الميم من المسابرة؛ وهي اختبار السّيء كني به 
عن الملازمة والمصاخبة, 


قوله: (ظهرت شفُوفها) الشُمُوف بضمٌ الشَّين المعجمة والفاء جمع شق بالفتح وبکسر؛ الب 
الرقیق. فَتَجَوّرَ به عن النّوب الذي يُتزيّن به» فیکون المعنی ظهرت زینتها وبهجتهاء أو عن الأوراق 
أو اجلود ثم تجوّز بها عمّا تضمّنته من الأحاديث والأحكام؛ فيكون المعنی: ظهر وانتشر في الأقطار 
افيا 


قوله: (العَالَمُونَ) بفتح الام جمع عَالّم بالفتح أيضاء وما بعده بالكسر» جمع عالم ولا مانع 
من العكس» ودالقَدْوَةٌ) بضمٌ القاف : الاقتداء. 


(۱) في (د): «سایروا»؛ وفي (ص): «سابروا". في هامش (د): أجالوا: آي: داروا. «قاموس». 

(۲) في هامش (ل): قوله: «واستغرقوا) أي : معانيها اللُطيفة. 

(۳) في هامش (ج): الدواوين: جمعٌ ديوّان بالكسر وتفتح؛ وهو كما ني «المصباح؟: جرِيدَةٌ الحسَابء مأل عَلَى 
الاب فم أَظلِقَ عَلَى مزضع الحسّاب. وَمُوَ مَُوَبٌ» وَالأَصْل دوا بول ین آحد لمضفین ياء ِلتُْقِيف؛ 
ولا یذ في الجنم ای أله مبْقَاك: دَوَاوِينُ وق المَْغِيرٍ دُوَيْوِينَ؛ لا لمیر وَجَمعَ التَكسِيرٍ یردان 
الأمتناء ای أضولها» ودنك الذبوان» أي ةوجف 

۹3 في هامش (د): الشخاف؛ كسحاب: غلاف للقلب أو حجابه» «قاموس)» وفي هامش (ل): قال في «القاموس»: 
الت :ايسر الكوت الق جمعه: شُفوف» وش الوب یف موقا ومفیفا: رق فحکی ما تحته. 
والثّف؛ ويكسر: الؤيح, ولْضل والْقصاث ضُ. 

(8) في الأصول الخطية الذي بعده: العاملون جمع عامل. 


1/۸ 


القَدّمة {FT}‏ ارشادالتاري 


ونصبها العاملون قبلةء فجزاهم الله سبحانه وتعالى عن سعيهم الحميد أحسن ما جزی() به 
علماء امه وأحباز ملَةٍ. 
وكان أوّل من أمر بتدوين الحديث وجمعه بالكتابة عمر بن عبد العزيز رحمة الله تعالى عليه 


خوف اندراسه کما نی االموطاً»( رواية حقو بن الحسن: آخبرنا یحیی بن می :ان عمر بن 


عبد العزیز کتب إلى آبي بكر بن محمّد بن عمرو بن حزم: أنٍ انظر ما كان من/ حدیث رسول الله 
مضعم أو سننه فاکتبه(۳؛ فائي خفت دُروسٌ العلم e‏ ت۱۳ 


قوله: (قِبْلّة) أي: کالقبلة یتوجُهون إليها ویفزعون لها في أحوالهم وأحكامهم كما یتوجه 
المصلون إلى قبلتهم. 

قوله: (وأخبَار مل جمع حبر -بفتح الحاء وکسرها : العالِم. 

قوله: (عُْمَّر بن عبد العزيز) على رأس المئة الأولى كما في «شرح التّقريب» ولولاه لضاع الحديث» 
ولذا دخل فيه الصعيف والسَّاذُ ونحوهماء ولو كتب في حياته ماش لكان مضبوطًا کالقرآن. 

قوله: (إِلَى آبي بَكْر) أي: الأنصاري المدني المتوفى سنة اثنتين ومئة في خلافة هشام بن 
عبد الملك» وكان أبو بكر نائب عمر بن عبد العزيز في الإمارة والقضاء على المدينة الشّريفة. 


قوله: (انْظرْ ما كَانَ) زاد | لکشمیهنی: «عندك» أي: في بلدك ف «كان» على الرّواية الأولى تامّة 
وعلی الثّانية ناقصة و«عندّك) الخبر. 


قوله: (دُرُؤْس) بضمٌ الدّال مصدر دَرَسَء كفَئَرَ أي : ذَهَبَ. 


)۱( في (ص): «يجازي»»؛ وفي (م): اما جازی". 

(۲) في هامش (ج): قال بعضهم: الموظاً بمعنی الممهّد المنقح قاله الجلال. وفي «القاموس» وطاه هيّأه ودمثه 
وسهّله» ورجل موا الأكناف كمُعَطَم سَهل دیث كريم مضیاف» أو یتمکن في ناحيته صاحبه» غير موذ ولا ناب 
بسر رضم وم وگ تب سلطان كم رهدهالممانی قصلم في خا لایس على طرق لار 

)۳( في هامش (ج): قوله: «أو سننه» ليست أو هنا للشك؛ وإنما هي بمعنى الواو التي لمطلق الجمع. ففي «شرح 
ألفية السيوطي» ما نصه: وقال مالك في «الموطأ» رواية محمد بن الحسن: أخبرنا يَحْيَى بُنْ معیدٍ أَنَّ عْمَرَ بْنَ 
عَبْدِ العزیز كَتَبَ ای آبي بَكْرِ بن محمد [بن عمرو] بْنِ حَزم أن انظز ما كان من حَدِيثِ رَسُول الله بشید آز 
سئبو أو حَدِيثِ عُمَرَ أؤ تخو هَذَاء فَاكْتُبْهُ يي قتي قذ خفث دُرُوسَ العلم. وَذَهَابَ العُلَمَاءِ. انتهی. 


[ومجراها] ظاهر في أنَّ «أو» بمعنی الواو العاطفة. 


للعلاهة القنطلاني SE:‏ القدّممة 
وذهاب العلماء وأخرج أبو نعيم“ في «تاريخ أصبهان» عن عمر بن عبد العزيز: أنه کتب 
الی آمل الآفاق 40+ انظروا إلى حدیث. رسول اله شط فاجمعوه. وعلقه البخاری رفي 
«صحیحه»(*) [ح: قبل ۱۰۰]. فیستفاد منه كما قال الحافظ/ ابن حجر ابتداء تدوین الحدیث د١٤‏ 
التّبويّ. وقال الهرويُ في «ذمٌ الکلام»: ولم تكن الصّحابة ولا التابعون یکتبون الاحادیث» 
تما کانوا يؤدُونها حفظًا ويأخذونها لفظاء إلا «کتاب الصّدقات»» والشَيء الیسیر الذي يقف 
عليه الباحث بعد الاستقصاء. حثّی إذا خيف عليه الذُروس وأسرع في العلماء الموث؛ أَمَرَ 
عمرٌ بنٌ عبد العزيز أبا بكر بن محمَّدٍ فيما كتب إليه: أن انظر ما كان من سَّةٍ أو حديث فاكتبه. 
وقال في «مقدَّمة الفتح»: وأوّل من جمع في ذلك الرّبیم(*) EER‏ ی م 

وقوله: (وَدَمَابَ العُلَّمَاءِ) أي: موتهم» وقد كان الاعتماد إِنّما هو على الحفظ فخاف أن يموت 
العلياء الحافظ ن له ف مج وق فا ا 

قوله: (وَعَلَقَهُ البْخَارِيُ) آي: آتی به محذوف السّندء وسيأتي تعریف المعلّق وذلك أله قال: 
(باب كيف یقبض العلم»» و کتب عمر بن عبد العزیز... إلى آخره» ما هنا بلفظه. 

قوله: (ابِْدَاء تذوین الحَدِيْثِ النَبَوِي) قال ابن حجر آیضا: وال من دوّنه بأمر عمرٌ بن عبد العزیز 
ابنُ شهاب الزهري. انتهى. 

قوله: لا کتابِ الصَّدَقَاتِ) هو ما كتبه النَبِيْ مشیم لمعاذ بن جبل لما وجّهه إلى الیمن؛ 
لجلب صدقاته» وبیّن له فيه ما يأخذه من أنواع التعم» وهو مبسوط في كتبنا الفقهيّة» وسيأتي 

قوله : (وَأَوٌلُ من جَمَعَ في ذلك الرّبيع... إلى آخره) قال في «شرح التّقريب»: فول من جمع ذلك 
ابن جُريج بمكة» وابن إسحاق أو مالك بالمدينة؛ والرّبيع بن صَبيح أو سعيد بن أبي عروبة أو حمّاد 


)00 في‌هامش (ل): تعيم :بضع الثون: 

(0) في هامش (ل): إْصِيّهان؛ بكسر الهمزة وفتحهاء وفتح الباء الموحّدة» ويقال: بالفاء: أشهر بلاد الجبال. «لب». 
00 في هامش (ل): جمع أَقْق؛ وهو بضمَّتين: النّاحية من الأرض ومن السّماء. كذا في «المصباح». 

(4) في هامش (ج): باب : كَيْفَ یب العِلْمُ مركب العلم. 


)٥(‏ في هامش (ل): قوله : «الرّبيع»؛ بفتح الرّاء. 


القدمة 8 ۳۸ 4 اراد الكتاري 


ابن صَبیح) وسعيد بن أبي عروبة) وغيرهماء وكانوا يصنّفون كل باب على جد" إلى أن 
انتهى الأمر إلى كبار الطبقة الثّالغة» وصئّف الإمام مالك بن أنس «الموطّأ» بالمدينة 
و( خرف 5 وعبد الرّحمن الأوزاعئ بالشام» وسفيان الور بالكوفة» 
وحمّاد بن سلمة بن دينارٍ بالبصرة» ثمّ تلاهم كثيرٌ من الأئمّة في التصنیف؛ »کل علی حسب 
ماسَنح(؟ له ما همم ل و ا و لوق لالس اه ا ل 


ابن سلمة بالبصرة» وسفیان النَّورِيُ بالكوفة» والأوزاعيٌ بالشام وشيم بواسط. ومَعْمّر بالیمن؛ 
وجرير بن عبد الحميد بالرّيّ» وابن المبارك بخراسان. قال العراقيٌ وابن حجر : وكان هؤلاء في عصر 
واحد فلا يُدرى أَيُّهُم سبق. شم تلا المذكورين كثير من أهل عصرهم إلى أن رأى بعض الأثمّة أن تفرد 
أحاديث الب اشيم خاصّة وذلك على رأس المئتين؛ فصئّف عبيد الله بن موسى الكو مسنداء 
رصا لو ار مس وأسديق بون وردنا تعنم بن اد اترام المضر وه 
اقتفى الأئمّة آثارهم فقلّ إمام الاوك یه على السات فاحمد اين یل وإسحاق بن 
رَاهُؤْيّه وابن أبي شيبة وغيرهم. 

قال: قلت: وهؤلاء المذکورون في آرّل من جمَعَ كلم في أثناء المثة انیت وآما ابتداء تدوين 
الحديث فإِنّه وق على رأس المئة في خلافة غمر بأمره. انتهى ملخصا. ثم قال بعد ذلك بأسطر: قال 
في «فتح الباري» : یُستفاد من ذلك ابتداء تدوین الحدیث ابو نع آفاد ان ازل من دكت بأمر عمر 
ابن عبد العزیز ابن شهاب الزُهري. انتهی. 

أقول: فلعلَ ابن شهاب أوَّلُ مَن جمع على الإطلاق» ثم تبعه هؤلاء أو أنّهِ جَّمع جمعًا مطلقًا من 
غير ترتيب على أبواب» وهؤلاء جمعوا مع التّبویب فیکون هو أوّلَ من جمع مطلقًاء وأولئك أوّل من 

قوله: (مَا سَنَحَ لَهُ) بمهملتين» أي : عَرَض. 


۳0( في هامش (ل): وضبیح؛ بفتح الصّاد أيضاء كما في «التقريب». 

() في مامش (ج): عَوبة؛ بفتح العين» وضم الرّاء المهملتین؛ وسکون الواو وبالباء الموحدة. کذا في جامع 
الأصول. وبنحوه في هامش (ل). 

)۳( في هامش (ج): قوله: على حدة» هي كهدّة في الإعلال؛ من وَحَدَ يَحِدُ جدّة مِنْ باب وَعَدَ رد بتفسی وَكُلُ شَیء 
و اک . کذا في «المصباح». 

(4) في هامش (ج): سَنَحَ الشيء یستح؛ بفتحتین» سُنُوحًا: سَهُلَ وتیشر. «مصباح». وبنحوه في هامش (ل). 


للعلامة الق طلاني {FT‏ القدّمة 
وانتهى إليه علمه» فمنهم من رتّب على المسانيد'» كالإمام أحمد ابن حنبل» وإسحاق بن 
رَاهْوْيّه(»» وأبي بكر ابن أبي شيبة» وأحمد بن منيع» وأبي خيشمةء والحسن ؛ بن سفيان» وأبي 
بكر البرّار وغيرهم» ومنهم من رتّب على العلل؛ بأن يجمع في کل متن طرقه واختلاف الرُواة 
یه يك فن ارسال ما یکون مھا آو وفف ما یکون مرفوعا آو غير دش ومتهم هن 
رتب على الأبواب الفقهيّة وغيرهاء ونوّعه أنواعاء وجمع ماوردٍ في كل نوع وفي کل حكم إثباتا 
ونفيًا في باب فباب» بحيث يتميّز ما يدخل في الصّوم مثلا عمّا يتعلّق بالصّلاة وأهل هذه 
الطريقة منهم من تقيّد بالصّحيح كالشّيخِين وغيرهماء ومنهم من لم يتقيّد بذلك كباقي الكتب 

قوله: (علی المسانيد) جمع مُسْنَدء وهو لغةً اسم مفعول من السّندء واصطلاحا: ما انّصل إسناده 
من راويه إليه ساشيم. يُطلق على الكتاب الذي جمع فيه ما أسنده الصحابی -أي: رواه- والمعنى 
أنَّ منهم من جّعل کتابه مرنَّيًا بحسب ما يذكره من أسانيد الصحابة 5مسند الإمام أحمد» فإِنّه كتاب 
ذكر فيه مسانيد الصحابة كذلك فيقول فيه : مسند أبي بكر» أي : ما رواه أبو بكر عن الب سزاشییام» 
ويذكر أحاديثه في محل واحدء فإذا فرغ منها يقول: مسند عمرء وهكذا فيذكر جميع الأحاديث 
المسندة إلى مثل الصَّدَّيق ولا يفصل بينها بحديث مسند إلى صحابيمٌ آخر. 

قوله: (بِحَيْتٌ يَمَضِحُ إِزْسَالُ مَا يَكُوْنُ مُتَصِلًا) أي: بحسب الظّاهرء وكذا يُقال فيما بعده وذلك 
كأن يقول: حدَّثنا فلان عن فلان عن فلان التَّابِعيَ عن النَّبَِ لاشيم بكذاء ویسقط الصَحابی 
ويسوق طرقًا لهذا الحديث كلها مُسقطةٌ للصَحابیع» ثمٌ يسوق طريقًا واحدًا فيه الوصل فيُعلّم بذلك 
وبقرائن أخر تقوم عندهم أنَّ وصله غلظ واه مرسل» وكذا يقال في وقف المرفوع ونحو ذلك. 

قوله: (وغيرها) أي : ك«الموطأ» واصحیح سعيد بن السَکن» و«المنتقى» لابن الجارود. 

وقوله: (وَمِنْهُم من لیذ پذلك) أي : بالصّحيح» بل ذكر معه الحسن. 


وقوله : (كباقي الکتّب السَُّة) هي سنن : أبي داود والتّرمذيّ والتّسائي وابن ن ماجه» وهم على 


)١(‏ في (ص): «الاسانید». 

0( في هامش (ج): قال ابن خلکان: رَاهْوَيهُ بفتح الراء وبعد الالف هاء ساكنة ثم واو مفتوحة ثم مثناة تحتية ثم هاء 
ساكنة» لقب به آبو الحسن إبراهيم» لأنه ولد في طریق مكة» والطریق بالفارسية (راه) و (ویه) معناه وجد. فكأنه 
وجد في الطریق. وقیل فيه أيضًا: بضم الهاء وسکون الواو وفتح الیاء. انتهی. قال النووي في «تهذیبه: 
ویجری هذان الوجهان في کل نظائره کسیبویه ونفطویه إلى آخره. 


القدّمة {ET}‏ اراد الکاري 


السَّنّة:("» وكان ول من صئّف في الصّحيح : محمد بن |سماعیل البخاري» مواقم فهو ووفقةققووة 


هذا الثَّرتِيب في الصّحة. و(ماجه) ونحوه که ومَنْدّه ومَرْدَوَيّه وابن رَاهُوْيَه أعلامٌ أعجمية ضعت 
على السكون وصلا ووقفًاء وتُعرب بحركات مقدّرة على آخرها من من ظهورها اشتغال المحل؛ 
لسكون الحكاية» لكن حركة الجر فتحة نائبة عن الكسرة؛ لمنعها من الضَّرف للعلمية والعجمة» 
وی داز مایت حال اضما 

واعلم أن الما ٠ E‏ النّساء تيع 220 المعدودة في الکتب السَّنَّة الصّحيحة هي الصُغرى؛ فإِنَّ له 
تین کما صوح جاك القاع بن الشبکیم: ولا کت الکبری اما لام الؤملة فقالله: کل ما فیا 
صحیح ؟ فقال : لاء فقال : میّز لي الصَحیح من غيره» فصئّف له الصّغرى. 

تنبیه : المراد بکون نحو «الموطّأ» میا بالصّحيح على ما قرّرنا به کلام الشّارِح أنه لا يُخرج الا 
الصَحیح عنده وعند من يُقلّده على ما یقتضیه نظره من الاحتجاج بالمُرسل والمنقطع وغيرهما لاعلى 
الذّرط اي ذکره في تعريف الصّحيح» كما قاله شيخ الاسلام فلا ينافي ما قاله العراقی ین أنَّ مالكًا 
لم يُفْرِد الصّحيح بل آدخل فيه المرسل والمنقطع والبلاغات» ومن بلاغاته آحادیث لا تُعرف كما 
ذكره ابن عبد البدٌ. انتهى. والبخاري وان وجد مثل ذلك في كتابه في مواضع إلا أنّها مُتّصلة في مواضع 
أخر منه. 

قوله: (أَوّل مَنْ صلّف ف الصَّحِيْح... إلى آخره) اعترض بأنَّ مالكًا أوّل من صئّف الصّحيح» وتلاه 
آحمد ابن حنبل» وتلاه ارم وأجیب بان المرادالسُحیح المجوّد ای اللي لم ی کر معه غیره» 
أو السَحیح المُجمع على صکته. 

والسّبب في تصنیف البخاري صحيحه ما رواه عنه إبراهيم بن معقل النَّسفِيُ قال: كنا عند إسحاق 
ابن رَاهُؤْيّه فقال: لو جمعتم کتابا مختصرًا لصحيح سُنّة النّبِيَ مزاشیهم قال اوج لاله يللي 
فأخذت في جمع الجامع الصحیح. وعنه أيضًا قال: رأيثُ النَّبيَ اشيم وكأنّي واقف بين يديه 


)۱( في هامش (ج): يعني أن أهل الحديث قصدوا بقولهم: هذا حديث صحيح أو ضعيف أن ذلك بحسب ما ظهر 
من صحة الاسناد أو ضعفه» لا أنه في نفس الامر مَفْطُوع بِصِحَّتِهِ أو ضعفه لاحتمال الخَّطَأ وَالنّسَيَان على الثم 
والصدق والضبط على غَيره؛ وهذا في غير ما أخرجه الشيخان أو أحدهماء أما هو فقد قطع ابن الصلاح بصحته؛ 
وبماتقررعلم ما فی عبارة المؤلف فليتأمل. 

(۲) في الأصلين الخطَّيِّين والمطبوع: «سنن أبي داود»؛ وهو سبق قلم. 


للعلاهة القسطلاني IT}‏ القدّمة 


أسكننا الله تعالى معه في بحبوحة) جنانه بفضله السّاري. ومنهم المقتصر على الأحاديث 
المتضمّنة للترغیب والتّرهیب» ومنهم من حذف الاسناد واقتصر على المتن فقط ؛ كالبغويّ 
فى «مصابیحه)» واللولوع فى (مشکاته»(۳). 

وبالجملة: فقد کرت في هذا الشَّأن التّصانیف» وانتشرت في آنواعه وفنونه التّآليف. 
واتّسعت داثرة الرّواية في المشارق والمغارب. واستنارت مناهج السْنة لكلّ طالب. 


وبيدي مروحة آذث عنهء فسالت بعض المعیرین فقال لي: نت قات عنه الكذت» فهر الذي 
حملتي على إخراج الجامع الصحیح. قال: وألفته في بضع عشرة سنة. 

قوله : (بَحْبُوحَةٍ جتانه) في «القاموس) وبحبوحة المکان : وسطه. انتهی. 

قوله : (للرغیب) أي : الحمل على الرّغبة فیما عند الله تعالى بذکر فضائل الأعمال» وما يتضمّن 
سعة رحمته تعالی وعفوه ونحو ذلك (والترهيب) التّخويف من عقابه بذکر ما هو بض ذلك من 


قوله: «َاهج) جمع منهاج؛ وهو كالمنهج: الظریق الواضح. 


)00 في هامش (ج): بحبُوحة المکان: وسطه؛ كذا في «القاموس» 5«الصّحاح» مضبوطًا بالشّم بالقلم» وکذا في خط 
المؤلف. وبنحوه في هامش (ل). 

)0( في هامش (ل): اللُؤلؤِيُ: هو ولي الدّين محمد بن عبد الله الخطيب التّبريزي. 

(۳) في هامش (ج): كتاب «مشكاة مصابيح الأنوار» للعلامة المحقق ولي الدین» محمد بن عبد الله الخطيب 
التبريزي الشافعي يِيُ. «فتح الإله». 


القدمة 36 إزقتادالشاريئ 


في ثبذة() لطيفةٍ جامعةٍ لفرائد فوائد مصطلح الحديث عند أهله» وتقسيم آنواعه وكيفيّة 
تحمّله وآدائه ونقله» مما لا بد للخائض في هذا الشأن منه؛ لما عُلِمَ آن لکل أهل فنّ اصطلاحا 
يجب استحضاره عند الخوض فيه. 


(الفصل الیّالث) 

قوله: (في »هي بفتح التُون وصَمّهًا: النّاحية والشيء اليسير» والمراد هنا الثَّاني. 

قوله: (لِقَرَائِدٍ قَوَائِدِ) من اضافة المشبّه به للمشبّه كما لا يخفى» والفرائد جمع فريدة وهي 
اللُؤلؤة العظيمة التي تنفرد لعظمها وظرافتها في ظرف على حدة» فعيلة بمعنى مفعولة. 
وهو قسمان أحدهما يسكى علم الحديث دراية» وثانيهما یستّی علم الحديث رواية. 

فأمًا الأول فحَدهُ: علمٌ بقوانين يُعرف بها أحوال السّند والمتن؛ من صحة و خسن وضعف. وعلوٌ 
ونزول» وكيفية التحمل والأداء» وصفات الرّجال» وغير ذلك. 

ولنتكلم على مفردات هذا الحدٌ فنقول: 

قولهم: (علم بقوانين) أي: بقواعد وضوابط كقولك: الصّحيح ما احتوى على اتصال السَّند 
والعدالة والشبط وخلا من الشدوة والعلة القادحة والحشن کذلك على ما یأتی» والشعیف ما خلا 
وحسن... إلى آخره) عامّة لهما. 

قوله: (وعلرٌ ونزول) خاصّة بالند كما سيأتي» ولم یذکروا الخاصٌ بالمتن كأن یقال: ورَفْع 
وقظع مثلا الا أن يقال إِنّه داخل في قولهم: (وغیر ذلك). 
(۱) في هامش (ج): وج تب ویضمٌ: ناحية. قاموس». انتهى » وینظر ما قاله صاحب الحاشية. 
48 في النسخ : «الشرح»۰ والمثبت من نسخة في هامش (د). 


ملم اياي و و و و و و 


وقوله: (وكيفيةٌ التحمل) بالرّفع عطفا على أحوال» أي: تحمل الحدیث وروایته عن الشيخ»› 
وهي آقسام: 

منها القراءة على الشّيخ والسّماع منه والإجازة وغير ذلك مما سيأتي» وأمًا كيفية الأداء فهي 
تابعة لكيفية التّحمّل من قوله فيه (حدَّثنا) إذا كان سمع من لفظ السيخ» و(أخبرنا) إذا كان قرأ عليه 
وقيردذلك هما ۱ 

وقوله: (وصفات الرّجال) أي: من عدالة وفسق وتعبير عنهما -بما یسمّی بالجرح والتّعديل- 
كعدل وکاب وغير ذلك» وقولهم: (وغير ذلك) أي : كالرٌواية بالمعنى» ورواية الأكابر عن الأصاغرء 
وغير ذلك ممّا ستقف على تفصيله. 

وهذا الحدٌ للشيخ عر الدّين ابن جماعة. 

وآخصر منه: علمٌ یعرف به أحوال الرّاوي والمرويٌ من حيث القبول والرّدٌ. 

وعرّفه بعضهم بأنّه: علمٌ يُعرف به حقيقة الرّواية وشروطها وأنواعها وأحكامها وحال الرُواة 
وشروطهم وأصناف المرویّات وما بتعلّق بها. 

ف(حقيقة الرّواية) نقل السّنَّة ونحوها كأقوال الصَحابة» وإسناد ذلك إلى من عزي إليه بتحديثِ 
وإخبارٍ وغيرهما. 

و(شروطها) تحمُل راويها لما يرويه بنوع من أنواع التَحمُل من سماع أو قراءة أو غیرهما. 

و(أنواعها) الاتصال والانقطاع ونحوهما. 

و(أحكامها) القبول والردٌ. 

و(حال الرواة): العدالة والجرح. 

و(شرطهم) في التحمُل والأداء ما يأتي من الإسلام والبلوغ والعدالة إلى آخره. 

(وأصناف المرويات) المصئّفات من المسانيد ونحوها أحاديث أو آثار أو غيرهما. 

(وما يتعلّق بها) هو معرفة اصطلاح أهلها. 

وموضوعه: الرّاوي والمروي من حيث ذلك» على القاعدة من أنَّ مرفبوع كا عل ها بسح نيه 


عن عوارضه الدّانکة. 


ااا م ااال ل ا ا ا 0111 


وفائدته: معرفة ما يُقبل وما يُردُ من ذلك. 

وواضعه: الرّامهرمزيُ على ما ذكره الشارح والسيوطئ في «شرح التُخبة» لا ابن شهاب الزُهريّ 
كما ذكره في (حواشي البيقونيّة»» بل هو واضع علم الحديث رواية كما سنذكر. 

واستمداده: من أقواله مزاشیهم وأفعاله وتقريراته. 

وفضله: أنَّ فيه فضلا جزیلا؛ لأنَّ به يُعرف كيفية الاقتداء برسول الله مزاشیهم في أفعاله وأقواله 
وأخلاقه. 

وحكمه: الوجوب العينئ على من انفرد به» والكفائئْ على من لم ينفرد. 

واسمه: علم الحديث دراية» آي: الحاصل بالدّراية» وهي التَّفكٌر أي: العلم الحاصل بالتّفكر. 

وتسسيعة: آنه بعش العلوم الشَّرعيّة : وهي الفقه وا لف ان 

ومسائله: قضاياه التي يطلب فيها إثبات محمولاتها لموضوعاتها» كقولك: کل حديث صحیح 
يُقبل أو یستدل به» وکل د ضعيف يقبل في فضائل الأعمال ولا یستدل به» آي: على الأحكام. فهذه 


وآما علم الحديث رواية فحدُهُ: علمٌ يشتمل على ما أضيف إلى اتب اشيم قولا أو فعلا أو 
تقريرًا. 

أي : يَشتمل على رواية ذلك -أي: نقله - وضبطه وتحرير ألفاظه. 

وموضوعه: ذات اتب مؤاشعسم من حيث أقواله وأفعاله... إلى آخره. 

وواضعه: ابن شهاب الزهري شيخ البخاري» أي: ائه ول مَن دونه وجمعه بأمر عمر بن 
عبد العزيز بعد موته مزاشسم بمئة سنة» وقد مات آغلب مَّن كان يحفظه. فلولا أمره ثي بجمعه 
لضاع» وقد دخله الضَّعيف والساذ ونحو ذلك» ولو جمع في حياته مشیم لكان مضبوطًا كالقرآن. 

وفائدته: الاحتراز عن الخطأ في نقل ذلك. 


وغايته: الفوز بسعادة الدَّارين. 


(۱) بهامش المطبوعة: قوله: «شيخ البخاريّ» لعله: شيخ مالك وال فالبخاري بينه وبين الزُهريّ جملة وسائط. 
انتهى. وهي حاشية مصحّحه: محمّد الهري الغمراوي. وبين البخاري والزهري رجلان في بعض الأسانيد. 


مموم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا و و و و و و و ا ل و و و كا 


واسمه: علم الحديث رواية» أي: العلم الحاصل بالرّواية» أي : ال والإخبار. 

ومسائله: قضاياه التى تطلب فيه... إلى آخرهء کقولك : قال رم : تما الأَعْمَالٌ بالنيّاتِ) 
فته متضمّنٌ لقضيّة قائلة : (إِنَّما الأعمال بالئّيّات) من أقواله مزاشسم» فالمراد: القضايا ولو ضمتاء 
وباقي مبادئه يَشترك فيها مع الأول فلا يختلفان فيها. 


(كنسية): 


ينبغي مع معرفة هذا معرفة ألفاظ تدور بين المحدّثين: وهي الخبر والاثر والسّند والإسناد 
والمُسند والمتن والالب والمحدّث والحافظ والحُجَّة والحاكم. 

فأمًا الخبر فهو لغدّ: ضد الاتشاء» واصطلاحا: قيل مرادف للحدیث بمعناه الا صطلاحیح» 
فيطلقان على المرفوع والموقوف والمقطوع» وقيل: الحديث ما جاء عن النَّبيَ مواشيهم» والخبر ما 
جاء عن غيره» ومن ثم قيل لمن یشتغل بالحديث محدّث. وبالتّواریخ ونحوها آخباري وقيل: کل 
حديث خبر ولااعكس. 

والأثر في اللغة: بقيّة الدّار ونحوهاء واصطلاحا: قيل مرادف للحديث أيضاء كما قال النّوويٌ: 
إل المحدثين يسمّون المرفوع والموقوف بالاثر ولذا يُسمّى المحدّث أثريًا. 

وقال فقهاء خراسان: الخبر هو المرفوع» والأثر الموقوف. 
المصطفی بزاضی وکان أصل الأخبار إِنَّما هو عنه م0 ناسب أن يُسمّى قول الصحابئ أثرّاء 
وقول المصطفی خبرًا. 

والسّند في اللّغة: المُعتمد من قولهم : فلان سند أي : معتمد. واصطلاحا: الظريق الموصلة إلى 
المتن» أي : الرواة الذين يتوصّل بهم إلى الحدیث سمُوا بذلك؛ لاعتماد الحّاظ في صحة الحدیث 
وضعفه علیهم. 

والاسناد لغة: مطلق الإخبار» واصطلاحا: الاخبار عن طریق المتن» فهو مشترك مع السَّند في 
اعتماد الحفاظ في صحّة الحدیث وضعفه عليه» ولذا قال ابن جماعة: المحدّثون یستعملون السّند 


والاسناد لشی ع واحد. انتهی. 


القدذمة {IT‏ اراد الکاري 


وأوّل من صنّف في ذلك : القاضي أبو محمد الَامَهُمُيُ في كتابه «المُحدْث الفاصل !۰۱۱ 
والحاكم أبو عبد الله التیسابوری( ثم أبو ثعيم الأصبهانی ثمّ الحافظ آبو بكر الخطيبُ 
البخدادي في کتابه : «الكفاية في قوانين" الرّواية»» وكتاب «الجامع لاداب الشّيخ والسّامع», 


والمُسْئّد -بفتح الثون- لغة: اسم مفعول من أسند. واصطلاحا: ما اتْصل سنده من راويه إلى 
لت اهم » ويطلق على الكتاب الذي جُمع فيه ما آسنده الصَّحابِئْ -أي: رواه-.كمسند أحمد 
كما سبق. وقد يُطلق ويُراد به الإسئاد» فيكون مصدرًا كمُسئد الفردوس. فاد «الفردوس» اسم کتاب 
للدّيلميَ ذكر فيه أحاديث غير مسندة وسمًّاه «الفردوس»» فجاء ولده وألّف كتابًا جمع فيه أسانيد 
تلك الأحاديث وسماه: (مسند الفردوس». 

والمتن لغة: ما صلب وارتفع من کل شيء» واصطلاحًا: ما ينتهي إليه السّند من الکلام؛ فهو نفس 
الحدیث الذي ذکر الاسناد له شمّي بذلك لاد الشَّخَصنَالسنديقويه بالشعد ویر فعه ٍلی قائله. 

والالب: هو مُرید فنّ الحدیث الشارع فیه. 

و لمحت من خرف رخال الذوابة و المووی الذي سك به 

والحافظ : مَنْ حفظ مئة آلف حدیث مسندةً وضبّطها. 

والحّة: من حفظ ثلاث بن آلف حدیث باسانید‌ها. 

والحاکم : من أحاط بالسنة. 

قوله: * رمث ي) بتشدید الراء وفتح المیم الأولى وضمٌ الثانية مع الهاء واسکان الرّاء وکسر 
اي أصِلَهُ مركب من رام ورمزء قال ياقوت في المعجم؟: (الوّام بالفارسية معناهالمراد والمقصود» 
«هرمز» أحد الأكاسرة؛ فمعنی هذه اللفظة مقصود هرمز. انتهی. والمراد هنا: المنسوب لرامهرمز ۳ . 

قوله: الفا "كير الذال المشدّدة» کما قاله الهروي والفاصل) الاد المهم © 92 
وهذا اسمٌ لکتابه؛ لفصله بين الحقٌّ والباطل. 


(۱) في هامش (ج): قوله: «المحدّث» بتشدید الدال المکسورة نقل [ذلك] عن الهروي. و«الفاصل» قال شیخنا 
الأجهوري: بالصاد المهملة. 

(1) في هامش (ج): نیسابور: بفتح النون. 

(۳) في هامش (ج): القوانین: جمع قانون وهو كما ني «القاموس»: مقياس کل شي:. وبنحوه في هامش (ل). 

(4) في هامش (ج): نقله في (ج) عن شيخه الاجهوري. 


لعاامة التتطلان {IV}‏ القكاكة 


ثمّ القاضي عياض في «الإلماع)20, والحافظ القطب أبو بكر بن أحمد القسطلاني في «المنهج 

المبهج عند الاستماع لمن رغب في علوم الحديث على الاطلاع»» وأبو جعفر”" الميانجي في 

جزء سمّاه: «ما لا یسم المحدات/ حَهله». ثم الحافظ آبو عمرو بن الصلاح". فعکف الناس 

عليه وساروا بسيره» فمنهم التاظم له والمختصر والمستدرك عليه والمقتصر والمعارض له 

a 

E 5 a 
قوله: (المَنْمَج المُنْهج) الأوّل بالئون السّاكئة بعد الميم المفتوحة بمعنى الریق والنّاني‎ 


ا المضمومة والمودة الكاكية والهاء المکسورة وصف له من البهجة وهي الكبو آي 
المُكُسب قارته البهجة. 


قوله: (المَيَاتَجي) بميم فتحتيّة فتُون مفتوحاتء قال ابن أبي شريف: وجيمه بين الجيم والشينء 
نسبة إلى ميانه بلد بقرب أذربيجان» وأبو جعفر هذا هو عمر بن عبد المجيد» وما ذكره الشَّارِح من أن 
که يزخ هو ماارتضاه لکد المرتضن كما رآیته قیفر لا عه ول «الكدريية) أنَّ كنيته أبو 
حفص. والصّحيح أنَّ هذا غير ذاك» وأنَّ آبا حفص هذا لیس بالجیم بل بالشّين. 

قوله: (فَعَكَفَ الاش عَلَيْه) أي: لزموه أي: ما صئّفه في ذلك وهو كتابه المشهور ب«علوم 
الحدیث» جَمَحَ ما تفرّق في غيره فعكف الناس عليه. 


زان یام لم نرّ زيادة ذلك لغيره» ولعل مراده به ما أذ ضیف لزمنه اسهم صراحة!» 


(۱) في هامش (ج): الإلماع: بكسر الهمزة» أصله الإشارة بالثوب والإنذار والسيف» واستعمله القاضي لمطلق 
الا شارة. اش ف». 

0 في هامش (ج): قوله: «آبو جعفر» کذا بخّله وصوابه: آبو حفص كما في «شرح الشّحفة): عمر بن عبد المجید 
اليانجي؛ وهو بالفتح» والتَّحتيّة» وفتح النرن» قال ابن أبي شریف في «حاشية الْخبة): وجیمه بين الجیم والسٌین؛ 
نسبة إلى ميانة؛ بلدة بقرب آذربیجان. وبنحوه في هامش (ل). 

9 في هامش (ج): هو عشمان بن عبد الرحمن بن عشمان بن موسى بن آبي نصر الكردي النصري الشهرزوري الموصلي ثم 
الدمشتي الشافعي. الحافظ شيخ الاسلام أتقن الحدیث وفصوله وأحکم المذهب وأصوله» وصتّف 
التصانیف المفيدة» توفي بدمشق سنة ۰74۳ ودفن بها في مقابر الصوفية» خارج باب النصر من دمشق. 

(4) کذا قال بش ولعلَ الأقرب أن یکون المراد: سيرته. 


داب 


۷/۱ 


القدمة 8 2 # ارکادالتاري 


إلى ما وهزي رصح زوسن مسا نع ومُضعّف» وضعيفيء ومستد» ومرفوع» 
وموقوفي. وموصول. ومرسّل» رز و فعض ومُعَنِعن) ومزتن ومعلّق. وعدلين: 
ومُذْرَج» وعال» ونازل» ومسلسل وغریب» وعزیز» ومعلل» وقزد؛ وشاڈ» ومنگ را ومضطرب» 
وموضوع» ومقلوب. ومرکب ومنقلب ومدبّح؛ ومُصحّفيء وناسخ» ومنسوخ» ومختلف. 


فالمتواتر : الذي يرويه ا ا ا ا ا ا ا ا 0ك 


فيكون بمعنى قولهم: قول الصَحابی: كنا نفعل كذا في عهد التّبئ مزاشییام في حكم المرفوع أو 
لزومًا كقوله: صار كذا يوم استشهد حمزة أو في غزوة بدر ونحو ذلك» لكن لا يخفى أنه يغني عنه 
قوالة أو تقوب 6 فا . 

قوله: (إِلَى مُعَوَاتِر... إلى آخره) جملةٌ ما سرده الشارح تسعة وثلائون وفاته کثیر ممّا هو 
رتم معو و امل درك تفر اراو و شرس وا 
فاته في صفات الرُواة ما سنبدیه إليك في كل إن شاء الله تعالی في مواضعه وذکر النّوويُ في (اللقریب» 
والشیوطی في «شرحه» خمسة وستين وقال: ليس ذلك بآخر الممكن في ذلك؛ فإنّه قابلٌ للتّنویع إلى 
ما لا يحصى» إذ لا تحصى أحوال رواة الحديث وصفاتهم ولا أحوال متون الحديث وصفاتها. 

وقال الحازمئ في «کتاب العجالة»: علمُ الحديث يشتمل على أنواع كثيرة تبلغ معة کل نوع منها 
علم مستقلٌ» لو أنفق الالب فيه عمره ما أدرك نهايته. 

ثم المراد اليم في قوله: مى رت .. إلى آخره) التّنويع إلى الأنواع المذکورة» وإِلا 
فأقسام الحدیث لا تخرج عن ثلائة كما قال الأکثرون: صحیح وحسن وضعیف. لأنَّها إِنْ اشتملت 
من آوصاف القبول على آعلاها فالصّحيح» أو على آدناها فالحسن. أو لم تشتمل على شيء منها 
فالضعيف» بل منهم من لم يزد نوع الحسن وجعله مندرجًا في الصحيح» وحصر الاقسام في اثنين 
صحیح وضعیف. 

قوله: (قَالمُتَوَاتِر... إلى آخره) آقول: الظاهر أنه تما بدأ به دون الصَحیح كما فعله الاکثر ؛ لأنّه 
مقطوع بصحته في نفس الأمر وأنَّ الب اشيم قاله إجماعًا كما سيأتي» بخلاف الصّحیح فان 
لا یلزم من کونه صحیحا باعتبار سنده أن یکون صحیخا في نفس الأمر كما سيأتي للشٌارح ولعله 
نی بالمشهور وذکره قبل الصّحيح ؛ لأنّه قريبٌ منه في ذلك. 


والمتواتر في اللغة: الشيء الآتي مرّة بعد أخرىء من تواتر الرّجال إذا جاؤوا واحدًا بعد واحد. 


للعاجة التطلانی {IO‏ القدّمة 
عدذ تحیل العادة تواطؤهم على الکذب من ابتدائه إلى انتهائه؛ ای ی یهن 
وني الاصطلاح ما ذكره الشّارح بقوله: الى ەاا الريك ال روه رل اشر 


قال بعضهم: ومن حقٌ هذا الخبر أن يُقال له : المتواصل؛ لأنَّ المتواتر من الوترء وهو أن يأتي واحد 
بعد واحد مع نوع انقطاع بينهماء حنَّى قال بعض أهل اللّغة: من لحن العوام: تواترت كتبك» يريدون: 
تواصلت. بل لا يقال إلا عند عدم التَّواصل كذا في حواشي «اللّقطة الياسينيّة» والقّلاهر: أن لا وجه 
لذلك؛ إذ لا مشاحّة في الاصطلاح ولا يلزم على الرّاجح وجود مناسبة بين المعنى اللوي والاصطلاحی. 


قوله: (عَدّد) أي: بلا حصر في قدرٍ مخصوص على ما عليه الجمهور؛ لأنَّ الاعتقاد يتقرّى عند 
الإخبار بتدريج خفی إلى أن يحصل اليقين» والقوّة البشريّة قاصرة عن ضبط عدد یحصل عنده ذلك 
واأقله خمسة فلا يكفي آريعة. 

قال في «جمع الجوامع» واشرحه»: ولا يكفي الأربعة وفاقا للقاضي الباقلاني والعَافعكة؛ 
لاحتیاجهم إلى التّزكية فیما لو شهدوا بالرّناء وما زاد علیها صالح من غير ضبط بعدد معیّن» وقال 
الإصطخريٌ: أله عشرة؛ لا نها دونها تساین وقیل: اثنا عشر وقیل: عشرون. وقیل: آربعون» 
وقيل: سبعون. انتهى. وتوقفهم في عدم كفاية الأربعة مطلقًا؛ لاقتضائه عدم صلاحية الأئمّة الأربعة 
بل الخلفاء الأربعة» ثم قال: لا أن يراد عدم الكفاية من حيث جرد الكثرة» فلا يناني أنَّ نحو الخلفاء 
الاريعة يكفي باعتبار نحو آحوالهم. انتهی. ولا شك آدالعدد اي یمن تواطوه عل الکذب یختلف 
باختلاف الناس. 


وقوله: (تُجِيْلْ العَادَةُ) التّعويل على العادة في ذلك هو ما صَرَحَ به جمع من المحققين» فالقول 
بالنّعويل على العقل وهمٌ أو مؤوَّلٌ» قاله شيخ الإسلام» آي: بأنَّ العقل یحکم بالاستحالة بالتّظر إلى 
العادة لا بالّظر إلى النّجويز العقلئ مجرّدًا عنهاء فا لا يرتفع وان بلغ العدد ما بلغ لكنَّ ذلك 
النّجويز لا يمنعٌ حصول العلم العادي. 

قوله: (يِن ابْتدَائه) متعلق بعدد. أي: کائن ذلك العدد من ابتدائه -أي: الخبر - إلى انتهائه إن 
تعددت طبقاته» فيُشترط كونُ کل طبقة جمعًا یمن تواطؤهم على الكذب؛ ليفيد خبرهم العلم 
بخلاف ما إذا لم يكونوا كذلك في غير الطّبقة الأولى فلا يفيد خبرهم العلم؛ قال المحليٌ: ومن هنا 
تبيّن أنَّ المتواتر في الطٌلبقة الأولى قد يكون آحادًا فيما بعدها وهذا مجمل القراءة الشَّادَّة. انتهى. 


القدّمة 8 f or‏ ارک‌ادالتاري 


وينضاف لذلك أن یصحب خبرهم إفادة العلم لسامعه(» Net‏ 


توله: (وَینضاف لذلك. زلی آخره) آقول: الّاهر أذ المراد ینتسب لما تقدم من الشروط في 
المتواتر -أعني کون رواته جمعا یُوْمّن تواطوهم على الکذب - ویلابسه أن یصحب خبرهم المذکور 
إفادته العلم لسامعه فالمعنی أنَّه متى كان المتواتر کذلك صحبه العلم الیقینی بأته من کلام مّن 
أسند إليه أو بثبوت مدلوله في الواقع» ويد لذلك عبارة شرح «التٌقريب» وهي: والمتواتر ما نقله 
من يَحْصل العلم بصدقهم ضرورة بأن یکون جمعا لا یمکن تواطوهم على الکذب عن مثلهم من 
له إلى آخره» ولذا كان مفيدًا للعلم الشَّروريٌ وهو الذي يضطّر إليه الانسان بحیث لا يمكنه دفعه» 
ثمّ قال: ولذا يجب العمل به من غير بحثٍ عن رجاله. انتهى. أي : عدالة وفسقًا بخلاف غيره فلا 
يل ديم 11137 د تسق علاله ا الاصوليون باولا تشرط هده داق الوادت 
الإسلام» بل يُقبل ولو من كمّار إذا كان إخبارًا عن محسوس -أي: أمر يدرك بالحش كسمع أو بَصر- 
كالإخبار بوجود مكة أو قتل الملك الفلانین لا عن معقول كإخبار الفلاسفة بقدم العالم أو عدم 
البعث فلا یُسمّی متواترًا ولو أخبر به العدد المذكور. انتهى. 

فانظر هل ذلك عامٌ حتّى في الأحاديث النَّبويّة فثقبل ویْحتجٌ بها برواية الكمّار تواترًا ظاهرًا؟ 
إطلاقهم أنه كذلك ولو كان السّند كله كذلك إلى الرّسول مشیم لكن الذي يظهر لي خلافه إذ 
كلام المحدّثين وأهل الاصطلاح على أنه لا يُقبل ويحتجٌ به من الأحاديث إلا الحدیث الصَحیح؛ 
وهو ما رواه عدل.»: لی آخره» يحت ردُوا رواية المجهول غيكًا آو صفةّ ورواية الدّاغية لبدعته وان 
لم یکفر بها على الصّحيح كالرّوافض كما سيأتي» وقد قال النووي في «التَقريب»: آجمع الجماهیر 
من أتمّة الحديث والفقه أنه يُشترط فيمن يُحتجٌ بروايته أن يكون عدلا ضابطا بأن يكون مسلمًا 
بالمًا... إلى آخره. انتهى. ولا يخفى أنَّ مبنى تقسيم الأحاديث إلى صحيح وغيره من الأقسام الكثيرة 
الآتية إنّما هو على اعتبار أحوال الرّواة عدالة وفسقاء واضطربت أقوالهم في رواية أشخاص كثيرين ؛ 
لاضطرابهم فيهم جرحا وتعدیلا مع شِدَّةٍ تحرّيهم في الرّواية والرُواة» أَقَتَرَاهُم مع ذلك یقبلون من 
كافر ولو بل من الكثرة ما بلغ سيّما وقد قال تاشم فيما رواه ابن عباس مرفوعا كما في المدخل : 
١لا‏ تأَحُدُوَا الملم لا مِعَنْ تَفْبَلُوْنَ هادتة». وحديث الشّمائل: «انْظُرُوا عَمَنْ تَأَخُذُوْنَ دیتکُم». وقد 
قال الله تعالى: لفون عل الب وه عون 4 [الجادلة: 14]» فأخبر تعالى هم يكذبون ويروّجون 
)0 في هامش (ج): قوله: «وینضاف إلى ذلك" قد يُقال: هذا ليس شرطًا في تحقق التواتر» بل هو ثمرته؛ فان الحديث 

حيث نقله مّن تحيل العادة تواطئهم على الكذب آفاد العلم. لع ش». ثم رأيته في «شرح النخبة». 


للعلجة القنطلافي {5T}‏ القدّمة 
کحدیت : امن کذب علي متعمدا...» [ح: ۰۱۰۹ EL Rr ERS Ra‏ 


كذبهم بالحلف مع ما ینضمٌ لذلك من عداوتهم للدّین وأهله الموجبة لعدم أَمْن تواظتهم على 
الکذب بما ینابذه أو ینافیه وتقييد حصر القبول فیما رواه عَذل بالاحاد لا التواتر بعید جداء بل 
الظّاهر أن التَعميم بما ذکر في المتواتر اصطلاح للاصولیّین» وأنَّ اصطلاح المحدّثين فيه غير ذلك 
بل هو: ما يرويه عددٌ يؤمن تواطؤهم على الكذب من المسلمين» فیّقبل من غير بحث عن رجاله 
حینئذ عدالة وفسقّاء على أنَّه لم يوجد حديث نبويٌ تواتر بكفَّارٍ قط حتّی يكون للمحدّثين نظر 
إليه» وربما يُويّد ما قلناه أن صاحب «جمع الجوامع» قال بعد أن ذكر في المتواتر ما سبق من قبوله من 
الكمّار ما نصّه: ولا تقبل رواية کافر» قال شارحه المحلي: وان عرف بالصّدق لعلوٌ منصب الرّواية 
عن الكمّار. انتهى. فهذا التّعليل يأبى | التّعميم في الآحاد وغيرهاء وحينئذ فيكون اصطلاح 
المحدّئین في المتواتر غير اصطلاح الأصوليّين إذ كلامهم في الحديث المتواتر» وكلام الأصوليّين في 
الخبر المتواتر من النّاس غير السك لیف فتصطلح الاصطلاحات على أنَّ عبارة (جمع الجوامع» 
نضّها الأصحٌ أنّه لا يشترط فيه الاسلام. انتهى. وهي تفيد أنَّ في ذلك خلاقًا وأنَّ القول باشتراط 
الإسلام في ذلك الخبر الأعمٌ قول صحيح لا ضعیف ؛ فليتأمّل ولیحرّر. 

ثمّ رأيت بعد ذلك ما يؤيد ذلك في «شرح التقريب» للسّيوطيٌ ونصّه: ومنه أي من المشهور 
المتواتر المعروف في الفقه وأصوله. ولا يذكره المحدّثون باسمه الخاصٌ المُشعر بمعناه الخاصٌ» وإن 
وقع في كلام الخطيب ففي كلامه ما يُشعر بأنّه ابع فيه غير أهل الحدیث قاله ابن الصلاح. انتهى. بل 
ذلك نش في أنَّ أهل الحديث ليس لهم نظرٌ إليه بالات ون الكلام فيه خاصٌ بأهل الفقه والأصول. 


هذا وقد اخثلف ني العلم الحاصل بالتّواتر» فالجمهور أنّه ضروريٌ» وليس مرادهم أنه يعلم بغير 
دليل بل المعنى كما في «یاسین على لقطة العجلان» أنه يلزم التصديق به ضرورة إذا و جدت شروطه» 
كما يلزم التّصديق بالتّتيجة الحاصلة عن المقدّمات ضرورة وان لم تكن في نفسها ضروريّة» وقال 
الكعبئ والامامان(: نظرئ» أي: يتوفّف على مقدّمات حاصلة لا بمعنی أله يحتاج إلى النّظر 
عقبه» وقيل: بالوقف. وهذا بالنّظر إلى العلم بتلك الألفاظ وكونها من كلام من أسند إليه» وكذا 
العلم بغبوت مدلوله في الواقع؛ فالجمهور أنه ضروريٌ كذلك» وقيل نظريٌ وأطال في رده في شرح 
التُخبة؛ وعلی كل فهو يفيد العلم بخلاف الآحاد فإنّهِ يفيد الظّنَّ. 


(۱) الإمامان هما إمام الحرمين» والإمام الرَّازَيُ انظر حاشية العّار على جمع الجوامع. 


القدّمة 56 إريككَاد التكتاري 


فنقل التووي أنه جاء عن مئتين من الصحابة لش hesas eves 1 Nae‏ 


قوله: (أَنّه جَاء عَنْ مین من الصَّحَابَةٍ) أي: وبحسب العادة إذا ورد الحديث عن مثل هذا العدد 
من الصّحابة ينقله عنهم کثیرون وهكذا إلى انتهائه» إذ لا يخفى أنَّهِ إذا جاء من الطبقة الأولى التي 
يتوهّم فيها التَّفرّد عن هذا العدد برمّته فلأن يجيء عن مثله أو أكثر فيما عداها من البقات من باب 
أولى» فلا يمال مقتضاه أنَّ كثرة العدد تما هي في اللبقة الأولى خاصّة نیْنافي ما أسلّفه من اشتراط 
ذلك العدد من ابتداته إلى انتهائه ثمّ کون هذا الحديث جاء عن مئتين من الصّحابة» قال العراقيٌ: 
ليس في هذا المتن بعينه ولكنه في مطلق الکذب. والخاصٌ بهذا المتن رواية بضعة وسبعين صحابيّاء 
منهم العشرة المشهود لهم بالجنّة. انتهى. 

وقد قسم العلماء المتواتر إلى لفظیع وهو ما اتّفق رواته المذكورون في لفظه ولو حکما وي معناهء 
ومعنويٌ وهو ما اختلفوا في لفظه ومعناه مع رجوعه لمعبّى کل كما إذا نقل رجل عن حاتم مثلا أنه 
أعطى جملا وآخر أنّه أعطى فرسًا وآخر أنّه أعطى دینارّا ولم جرّاء فيتوّاتر القدر المشترك بين 
أخبارهم وهو الإعطاء؛ لأنَّ وجوده مشترك بين جميع هذه القضايا. 

فمثال ما تواتر لفظه ومعناه في الحدیث: ما ذکره الشارح من حدیث امن کَذب على مُتَعَمّدًا...» 
إلى آخره» ومثله حدیث : «رَفْعُ اليَدَيْن في الصّلاة)» إذ رواه نحو خمسين صحابيًا بلفظ واحد» 
وحدیث «تَضَّرَ الله رسیم مَقَالَى) إذرواه نحو ثلاثين صحابيًا » كذلك وحديث امَنْ بَتَى لله مَسْجِدَاا 
وحديث ابش المَشَّائِيْنَ إِلَى العساجد في الظلّم بِالنُوْرٍ لام يَوْمَ القِيَامَةاء وغیر ذلك. وهو كثيرٌ 
خلاقّا لابن الصلاح إذ قال: المتواتر من الحديث قليلٌ لا يكاد يوجد في رواياتهم» ومثال ما تواتر 
معناه كحديث رفع اليدين في الدعاء إذ روي فيه مئة حديث في قضايا مختلفة كل قضيّة منها لم 
تتواتر» والقدرا لمشترك فيها وهو الرّفع عند الدُعاء تواتر باعتبار المجموع. 
الكذب أنَّه لا يكون إلا صحيحًاء وليس كذلك في الاصطلاح بل منهُ ما يكون صحيحًا اصطلاحا بأن 
يرويه عدول عن مثلهم وهكذا من ابتدائه إلى انتهائه» ومنه ما يكون ضعیمّا كما إذا كان في بعض 
طبقاته غير عدل ضابط فهذا ليس بصحيح اصطلاحاء وان كان صحيحا بمعنى أنَّه مطابق للواقع 
باعتبار أمن تواطؤ نقلته على الكذب وعبارة (التقریب» فيه صريحة فيما ذكرناه إذ جعله قسما من 
المشهور. وقسمه إلى صحيح وغيره» أي : حسن وضعيف ؛ فَتَبَصَّرْ. 


للعلامة التتطلانی 2 5۳ ال 


قوله: «وَالمَشْهُوّر... إلى آخره) سمي بذلك؛ لشهرته ووضوحه وسمَاهُ جماعة من الفقهاء: 
المستفیض؛ لانتشاره من فاص الماءُ يفيض فيضًاء ومنهم من فرق بینهما بأنَّ المستفیض یکون في 
ابتدائه وانتهائه سواء» والمشهور أعمُ من ذلك» ومنهم من عكس ء وقد یراد به ما اشتهر على الالسنة 
ومذا يُطلق على ما له !سنا واحد فصاعدا» بل علی ما لا یوجد له اسناد اصلا. 


وینقسم المشهور إلى صحیح بالمعنی الشامل للحسن كحديث «إِنَّمَا الأَعْمَالٌ بالیَات». 
وحدیث «ذي المّدّين في السهوا» وضعیف کحدیث: «طلَبْ العلم فَرِيضَةٌ على كل مُسْلِمِ»؛ وحدیث 
«(إِحْيَاءٌ أَبَوي التب اشيم حتى متا بها SN E ELE‏ 
صحيح خلاقا لآخرين- وموضوعٌ كما روي عن أحمد ابن حنبل أنه قال: أربعة أحاديث تدور في 
الأسواق عن رسول الله مؤاشيدام ليس لها أصل: ١مَنْ‏ بَشَّرَِي بخْرُوْج آذار بَثَّرْتَهُ بِالجَنّدَا و( مَنْ آذَى 
ميا فا خَضمُةيَوْمَ القِيامة) ويَومَ صَوْمِكُم یرم تَخرِكُم) وال حَقُ وان جاء عَلَى فرسٍ*. 

وينقسم من وجه آخر إلى مشهور عند أهل الحدیث. ومشهور شهرة مطلقة» أي: عندهم وعند 
غيرهم» ومشهور عند العامّة. 

فالمشهور عند أهل الحديث خاصّة كحديث أنس : ١أَنَّ‏ رسول الله زاش قَنَتَ شَهْرًا بَعْدَ الركوع 
تدش على وا 0 چ ان رواية سلیمان یی فن إلى مر عن سس وزرا 
عن أنس غير أبي مجلز» وعن أبي مجلز غير سليمان» وعن سليمان جماعة» وهو مشهور بين أهل 
الحدیث. وقد يستغربه غيرهم لأنَّ الغالب على رواية لیم عن أنس كونها بلا واسطة. 

والمشهور عندهم وعند غيرهم من العلماء والعامّة 9 المُسْلِمُ من سَلِمَ المُسْلِمُونَ من لسانه وَيَدِهِا. 

والمشهور بين العامة فقط : «مَنْ َل على یر فَلّهُ من اجر قاعله» آخرجه مسلمء «مُدَارَاةً الاس 
صقا صحه ابن حّان والحاکم "من بورك له شي یرم «آیزتا أن تكَلّمَ الاس عَلَى قذر 
عُقُوْلِهِم؛ وهما ضعیفان» «مَنْ عَرَفَ تفس مذ عَرَفَ رَبَّهُ) «کنث کنزا لا أَغرف» وهما باطلان لا أصل 
لهما. 

قوله: (هُوَأَوَلُ أَقْسَام الآحَادِ) المرادُ بها ما يُقابل المتواتر» وان رواه اثنان أو ثلاثة» وظاهر عبارته هذه 
أنّ جميع أفراد المشهور أحاديّة وليس شاملا للمتواتر» وتعريفه الآتي يقتضي شموله له وهو الواقع» 
فلعلَ مراده بما هنا أنه أوّل الأقسام التي يتحقّق فيها الآحاد وذلك لا ينافي أنه يتحقّق فيها غيرها. 


القدّمة "SEH:‏ إزقتاةالكتاري 


ما له طرق() محصورة بأكثرٌ من اثنين» كحديث: تما الأعمال بالئْيّة"» [ح:١]»‏ لكنّه إِنّما 


طرأث له الشهرة من عند يحيى بن سعید وأوّل إسناده فَرْدٌ ease DRS ss‏ 


قوله : باکر مِنْ اذَْيْنْ) هذا هو المعروف كما قاله ابن الصَّلاح. 
فما جری عليه صاحب «البيقونيّة) من أنه أكثر من ثلاثة إذ قال: 
VOL Oê ê e‏ 7ه OO.‏ وهاه مشهور مرويٌ فوق ما ثلاثة 


مردود» والأكثر من اثنين صادق بما بلغ حدَّ التّواتر وما لاء فينقسم المشهور إلى متواتر وغيره 
وكل متواتر مشهور ولا عكس. 

قوله: رل إِسْنَادِهِ قَرُْ) أي : لاه تفر به عمر 4# ذ لم یو عن التب مزاشیهم الا هو ثم تفرد 
بروایته عن عمر علقمة» ثم محمّد بن إبراهيم عن علقمة» ثم عنه یحیی بن سعيد» ثم رواه عنه 
جماعة وعن ك جماعة وهکذا؛ فطرأت له الشهرة من عند یحیی بن سعید وول ٍسناده فردُ وهو 
عمرء واعترض بأنَّه لم ينفرد به بل رواه عن الب اشام كما ذکره آبو القاسم بن منده سبعة عشر 
من الصّحابة» بل ذكر غيره آکثر منهم» كأبي سعيد الخدريٌ وعلیع بن آبي طالب وسعد بن آبي وقّاص 
وابن مسعود وابن عمر وابن عبّاس وأنس وآبي هريرة وأبي ذرٌ. 

وذکر ابن منده أنَّه رواه عن عمر غير علقمة» وعن علقمة غير محمّد. وعن محمّد غير يحيى. 

وأجيب بأنّه لم يصح له طريقٌ غير حديث عمر ولم یرو بلفظ حدیث عمر إلا من حدیث ابن سعيد 
وسائر أحاديث الصَحابة المذکورین تما هي في مطلق التي کحدیث اب رد علی نیّاتهم» وحديث 
الَيْسَ لَه من عَرَاتِهِ إَِامَانَوَى" ونحو ذلك. والترمذيٰ في جامعه یقول بعد سوق الحدیث : (وفي الباب 
عن فلان وفلان) فلا يريد ذلك الحدیث المعيّن» بل أحاديث أخر يصح أن تکتب في الباب. 

قال القراني: وهو عمل صحیح إِلّا أنَّ كثيرًا من النّاس یفهمون من ذلك أن من ذُكر من الصّحابة 
يروون ذلك الحديث بعينه وليس كذلك بل قد يكون كذلك وقد يكون آخر يصح إيراده في ذلك. 
انتهی. ولم يصح من طريق عمر إلا الكريق المتقدّمة. 


() في هامش (ج): قوله: طرق؛ أي: أسانيد أو رواة. 
() في (د) و (ص): «بالیّات». 


للعلامة القنطلاني STE:‏ القدّمة 
وهو مُلْحَقٌ بالمتواتر عندهم ؛ لأنّه يفيد العلم ال لنظري. 
والصّحيح : ما اتصل سنژه بعدول ease a‏ ای ها همه ده شاه 4 ام ع A‏ ممه هه هه هقرو + 


قال البزّار في «مسنده»: (لا يصح عن رسول الله اشيم لا من حديث عمرء ولا عن عمر الا من 


YES‏ هه اه لش ديك مولز اناهن تمحز مخ ا یت بی): 

قوله: (وَهُوَ مُلْحَقَ بِالمُتَوَاتِر) أي: في إفادة العلم ووجوب العمل به. 

وقوله: (لأنّهِ يفيد العلم النظري) أي: لا الضَروريَ كالمتواتر» إذ هو مقطوع بصحَّته وصدقه من 
غير نظر فيه» وأمّا هذا فلا يُقطع بصحّته حتّی ينظر فيه؛ فان كان رواته رواة السحیح أو الحسن 
أعطي حكمهماء وا فلا على ما سيأتي تفصيله. 

قوله: (والصّحيح) فعيل بمعنى فاعل من الصّحة وهي حقيقة في الأجسام. واستعمالها في مثل ما هنا 
مجارٌ واستعارة تبعيّة» وهذا بحسب الأصلء أمّا الآن فقد صار حقيقة عرفيّة فيما عرّفه الشَارح. 

قوله: (مَا انَصَلَ) أي : متنٌ انَصلَ سنده بحيث يكون کل من رجاله سمعه من شيخه من أل السّند 
إلى آخره بأن ينتهي إلى التب اشيم أو الصحابي أو مَن دونه فيشمل الموقوف» ويخرج المنقطع 
رالا وال وال مل على را لا اه 

فالمراد بالصّحيح الصّحيح لذاته المجمع عند المحدّثين على صحة نسبته لل مهم 
فلذلك خرج المرسل فاتّه صحيح عند مالك دون الشافعئ؛ لعدم انُصال سنده ویخرج أيضًا 
الصّحيح لغيره فإِنّهِ الحسن لذاته كما سيأتي. 

قوله: (بِعُدُوْلِ) جمع عدل» من العدالة وهي لغة : الاستقامة» وأمّا اصطلاحا فقد عرّفها ابن اسک 
في ج جمع الجوامع» بقوله : ملكة تحمل على اجتناب الكبائر وصغائر الخسّة والدّذائل المباحة. انتهى. 
والكبائر: کل ما فيه وعيدٌ شديد کالرٌنا ونحوه فلا حصر لها على الرّاجح؛ وصغائر الخسّة: کل ما يدل 
اال عد عو حرصو ادها نيعم ا ار 
مار لع اع SE‏ 

والمُروءة بالضَّمٌ على الأفصح ٠»‏ وقد تبدل همزته واوًا وتدغم ب بمعنى الإنسانية؛ لاتها مأخوذة من 
المرء: وهي تعاطي المرء ما یُستحسن وتجثب ما يُسترذل کالحرّف الدَّئيئة والملابس الخسيسة 


القدمة "SSE:‏ ازشادالکازی 


اللا ل ا ل ل ا ل ل ل ل ل ل ل ان ا اك كك كك ل لل 1 ا ل لاا لاا ا ا يننا 


والجلوس في الأسواق» أو صيانة التّفس عن الأدناس أو ما يُشين عند النّاسء أو آداب نفسانيّة 
تحمل مراعاتها الإنسان على الوقوف عند محاسن الأخلاق وجميل العادات» يقال: مرؤ الإنسان 
فهو مرئ کقرّب فهو قريب كما في «المصباح» وكلها قريبة المعنى لكنّها بعيدة المرمى وله دز من 
قال: 


مورت على المزوه: وهي تبکي قلت عم تنتجب الاه 


اقل ق 


5 
۳ 
5 


وقد كان قيل: 


ولا بد من شكوى إلى ذي مروءة2 يُوَاسِيْكَ أؤيُسليك أويتوجمٌ 


ولا تشك من خبٌ ألمَ إلى فتّى وكن صابرافالصّبر للحرٌ آنفغ 
فما من فتی تلقی به من مروءة يواسيك أو يُسليك أو يتوجَّعٌ 


ثم المرادُ بالعدل هنا عدل الرواية: وهو المسلم البالغ العاقل السّالم من الفسق بارتکاب كبيرة 
أو اصرار على صغيرةء لا عدك الشهادة فلا یختضٌ بالذّكّر الحرٌ بل يعمٌ الأنثى ومن فيه رق» فخرج 
الفاسق بما ذکر؛ والمجهول هيدا کحدّثنا رجل؛ لاه لا يفال عدل إلا لمعیّن إو هو حكمء والحکم 
على الشَّيء فرع عن تصوّره» ما لم یصفه نحو الشَّافِعيَ من أئمّة الحديث الرّاوي عنه بقوله: ال 
كقول الشَّافعيَ كثيرًا: أخبرني الثّقة» وكذا مالك قليلاء أو يقول فيه: من لا أتهم. كقوله: أخبرني من 
لا أنّهمهء فیقبل فيهما خلافًا للصَّيرف» َرَج أيضًا المجهول حالا؛ كحدَّئنا زيد» ولا يُعرف منه الا 
نه ابن عمرو ولم ین أحدٌ من أهل الحديث على توثيقه أو تجريحه. 


(تنبيه) 
ظاهر تعبير الشّارح ب«عدول» جمعًا أنه لا بنّ فيه من أن يرويه جماعة ضابطون عن جماعة 


ضابطين إلى منتهاه» وليس كذلك على الصّحيح بل الشَّرط أن يرويه عدل ضابط عن مثله إلى 
منتهاه» كما عبر به ابن الصّلاحء والشارح نظر إلى مجموع سلسلة السّند فِجَمَعَ. 


اة القسَطلاني 2 4 القدّمة 


ضابطین بلا شذوذ بالا تكرت( omer‏ لون ان ره 


قوله: (ضابطیّن) من الضَّبط وهو قسمان: ضبط صدرٍ : وهو أن یحفظ ما سمعه بحیث یتمکن من 
استحضاره متى شاء. وضبط کتاب: وهو صیانته عنده منذ سمع فيه وصححه إلى أن يؤدي منه ولا ید فعه 
إلى مَن یمکن أن يغيِّرَ فيه» ومحلٌ هذا في کتاب لم يشتهر ولم یضبط أمّا ما كان كذلك كالبخاري 
ومسلم فلا يشترط صيانة ما سمع فيه عنده حتّی يُودّي منه بل الشَّرط آن يروي من أصل شيخه أو فرع 
مقابَلٍ عليه أو فرع مقابل على الفرع كما أفاده بعض حواشي شيخ الإسلام» أقول: والظّاهر أنَّ 
القييد بشيخه في مثل ما ذكر ليس بلازم لضبط تلك الكتب في ذاتها فالمدار على کون النسخة 
مصحّحة على أيّ شيخ أو مقابلة بأيّ فرع صحيح. 

وأطلق الشارح الضبط ولم یقیّد بالتّام مع أنه مراتب ثلاثة: عليا ووسطى ودنیا؛ لأتّه المراد عند 
الإطلاق فد اللّفظ إذا أطلق انصرف للفرد الكامل وهو التَّامُ خصوصًا والمقام يقتضيه. 

والصّبط النَّامُ هو ما لا يختلٌ» فلا يقال في صاحبه إِنّه يضبط تارة ولا يضبط آخری» فيخرج 
الحسن لذاته المُشترط فيه مغ الضَّبط فقطء وما نقله مغمّلٌ کثیر الخطأ. 

قال في «التّقريب»: ويُعرف ضبط الرّاوي بموافقته الثّقات المتقئين الضابطین إذا اعتبر حديثه 
بحديثهم» فان وافقهم في روايتهم غالبا ولو من حيث المعنى فضابط» ولا تضرٌ المخالفة النّادرة فان 
كثرت اختل ضبطه ولم يُحتيجٌ به في حديث. 

قوله: (وَلَّا سُدَُوذ) زاد بعضهم: ولا انکان ولا حاجة إليه لأنَّ المُنكر أسوأ حالًا من السَّادٌ 
فاشتراط نفي الشذوذ يقتضي اشتراط نفيه بالأولى. 

قوله: (بِآَنْ0 يَكُوْنَّ القةُ...:إلئ آخره) تصویر لعدم الشذؤذ» فیکون الشُذوذ هو مخالفة ال 
لارجح منه حفظا أو عددا؛ وهو آحد آقوال في تفسيره» ثانیها: تفرّدُ النّقة مطلقا سواء خالف غيره أو لاء 
ثالثها: تفرّدُ الرّاوي مطلقّا ثقة أو لاء والرّاجح الاوّل» وعلیه قال شيخ الاسلام: إِنَّ انتفاء صحة 
الحديث بمجرد مخالفة أحدٍ رواته لمن هو أوثق منه مُشكل؛ لأنَّ الاسناد إذا كان متصلا ورواته کلهم 
عدول ضابطون فقد انتفت عنه العلل الظّاهرة وإذا انتفى كونه معلولا فما المانع من الحُكم بصحته 
فمجرد مخالفة أحد رواته لمن هو أرجح منه لا تستلزمٌ الصعف بل يكون من باب صحيح وأصح. 


)١(‏ كذافي نسخة الأبياري من «الإرشاداء وفي نسختنا (بألا يكون). 


القدّمة {SAF‏ إِزعَادالكَاريٍ 


خالف أرجح منه حفظًا أو عدذا مخالفةً لا یمکن الجمع» ولاعلَةٍ امد 


قال : ولم أرّمع ذلك عن أحد من أثمّة الحديث اشتراط نفي الشذوذ المعبّر عنه بالمخالفة وإنَّما 
الموجود من تصرفاتهم تقدیم بعض ذلك على بعض في الصحة. وأمثلة ذلك موجودة في الصحیحین 
وغیرهما. 

فمن ذلك أن مسلمًا آخرج حدیث مالك عن الرُهريٌ عن عروة عن عائشة في «الاضتجاع قَبْلَ 
ركَعَتّي المَجْرا وقد خالف مالكا عائّةٌ أصحاب الزُهريٌ» كمَعْمّر ويونس والأوزاعيّ وغيرهم عن 
الزُهريّ فذكروا الاضطّجاع بعد ركعتي الفجر قبل صلاة الصّبح» ورّجَّحَ جمعٌ من الحفّاظ روايتهم 
على رواية مالك ومع ذلك فلم يتأخَّر أصحاب الصّحيح عن إخراج حديث مالك في کتبهم قال: 
فإن قيل: يلزم أن یسمّی الحديث صحيحا ولا يُعمل به» قلت: لا مانع من ذلك إذ لیس كل صحيح 
يُعمل به بدليل المنسوخ. 

قوله: (ولا عِلَّة) عطف على شذوذ والعلّة: عبارة عن آمر قادح في الجديث -أي: مؤثر في ره- 
تظهر لاد عند جَمْع طرق الحديث والبحث والتفتيش فيها؛ وذلك كإرسال الحديث الموصول لا 
إرسالا خفيًًا بأنْ يرويه عمّن عاصره بلفظ (عن) ولم يسمع منه شیثا» أو ظاهرًا بأن ينقل عن شيخ 
عُرف عند النّاس عدم اجتماعه به والحال أنَّه لم يسمع عنه شيئًا أيضّاء فالإرسال هنا غير ما يأتي في 
تعريف المرسل من الأنواع فان صُورته أنه لم يوصل سنده ولذلك قيّدنا هنا بقولنا الموصول» 
وأيضًا فإئّه لا فرق في کون الإرسال بهذا المعنى له قادحةً بين أن يكون ظاهرًا أو خفيّاء ويسمّى 
الأؤل علّة ظاهرة والتّاني علَّة خفية» وکل منهما قادح في صحَّة الحديث؛ لأنَّ الخفيّة إذا رت مع 
خفائها فالّاهرة أولى» بخلاف الارسال بالمعنی الآتي فلا يقدح منه إلا الخفی فقطء وذلك 
كإرسال سند مّصل أو وقف سند مرفوع حيتٌ لم يتعدّد السّندو يقو الاتصال أو الرّفع على مقابله 
من الإرسال في الأوّل والوقف في التّاني بكون راويه أضبط أو أكثر عددًا. 

آما الظاهرة فهي كإرسال ووقف إذا قويا على مقابلهما بما ذكر وكان يقع اختلاف في تعيين ثقة 
من ثقتين كحديث «البَيِّعَانِ بالخیّارٍ ما لم يَتَقَرََااء فان بعضهم رواه عن عمرو بن دينار» وبعضهم 
عن عبد الله بن دینار وك منهما ثقة» وان كان الصَّواب أنّه مرويٌ عن عبد الله بن دينار فليست هذه 
قادحة» ولا يُسنّى الحديث المشتمل عليها معللا اصطلاحًاء كما لا يُعلٌ الحديث بكل قادح ظاهر 
من فسق راويه أو غفلته أو سوء حفظه وان أعلَ بعضهم الحديث بذلك. 


والحاصل أنَّ الإرسال بالمعنى الأول بقسميه في مرتبة الخفيع منه بالمعنى اللّاني» وأنَّ المعلّل الآتي 
الذي هو نوع من أنواع الصعيف هو ما احترز عنه هنا في تعريف الصّحة بقوله: ولاعلة... إلى آخره. 

قوله: (قَادِحَةٍ) أي: في صحَةٍ الحديث مع أن الظّاهر سلامته منهاء وهذا القيد؛ لبيان الواقع إذ 
لا يكون علّة إلا القادحة عند الجمهور: وأطلق بعضهم العلّة على کلم مخالف ولو لم يقدح في صحّة 
الحديث كإرسال ما وَصَلهُ ال الضّابط ممّن لم يرجح عنه حى قيل في الصحيح: صحيح معلّل» 
وعليه فيكون هذا القيد للاحتراز عن غير القادحة فلا تضرٌ في كونه صحيحا كما في المثال المذكور. 
وكأنْ يروي العدل الشَابط عن تابعیة عن صحابیع حديثًا فيرويه ثقة آخر عن هذا التَّابِعَ بعينه عن 
صحابیع آخر غير الأوّل» فهذه علَّة غير قادحة أيضًا في صحّة الحديث؛ لجواز أن يكون ذلك التَّابعيٌ 
سمعه من كلا الصَّحابيِّينَ» وفي الصّحيحين من ذلك كثير. 

وتدرك العلة بقرائن تنبّه العارف على وهم وقع بإرسال في الموصول أو وقف في المرفوع أو دخول 

وتقع في الإسناد كالإرسال والوقف وتغيير راو بآخر كما سَلّف» وفي المتن كحديث الوليد بن 
مسلم عن أنس في «نفي البسملة من الفاتحة» الآتي فإِنّه معلولٌ بمخالفة العدد الكثير إذ رووه ولم 
يذكروا الزيادة التي فيها نفي البسملة. 

(تنبيهان) 

الأوّل: أورد على التّعريف المذكور أن الحسن إذا روي من غير وجه ارتقى من درجة الحسن إلى منزلة 
الصحيح وهو غير داخل في هذا الحلّء وكذا ما اعتضد بتلقّي العلماء له بالقبول فإنّه يحكم له بالصّحة 
وان لم يكن إسناد صحيح؟ وأجيب: إن هذا تعريف للصّحيح لذاته لا لغيره» وما أورد من قبيل النّاني. 

اللّاني: ما ذكره الشّارِح من شروط الصّحيح في هذا الحدّ هو المُجْمع عليه وبقي شروط أخر 
مختلف فيها: منها ما ذكره الحاكم أن يكون راويه مشهورًا بالطلب» قال عبد الرّحمن بن عوف: 
لا يؤخذ العلم إلا عمّن شُهد له بالتللب» وعن أبي الرّناد: أدركنا بالمدينة مثة کلم مأمون لا يؤخذ 
عنهم الحدیث يقال : ليس من آهله. 

قال شيخ الإسلام: ویمکر أن يُقال: اشتراط الصبط يغني عن ذلك إذ المقصود بالشهرة بالعللب 
أن يكون له مزيد اعتناء بالرّواية ؛ لتركن النّفس إلى كونه ضبط ماروى. 


القدذمة Kf‏ اتاد الكتاري 


ومنها اشتراط علم الراوي بمعاني الحديث حيث يروي بالمعنى» وهو شرط لا بِدّ منه لكلّه 
داخل في الضبط. 


ومنها اشتراط البخاري ثبوت السّماع لكل راو من شيخه ولم يكتف بإمكان اللّقاء والمعاصرة. 


ومنها أنَّ بعضهم اشترط العدد في الرّواية كالسّهادة وبه جزم ابن الأثير» وقال الجبًائئ : لا يقبل 
الخبر إذا رواه العدل الواحد إلا إذا انضمٌ إليه خبر عدل آخر أو عضده موافقة الكتاب أو يكون منتشرًا 
بين الصّحابة أو عمل به بعضهم. واشترط بعضهم أن يرويه ثلاثة عن ثلاثة إلى منتهاه وبعضهم أربعة 
عن أربعة وبعضهم خمسة عن خمسة وبعضهم سبعة عن سبعة» وللمعتزلة في رد خبر الواحد حجج 
منها ١قصّة‏ ذي اليدين» وكونه مشیم توفّف في خبره حى تابعه عليه غيره» وأجيب بأّه إنّما حصل 
التّوقُف في خبره؛ لأنّه أخبره عن فعله اشيم في الصّلاة» وأَمْر الصّلاة لا يرجع المصلّي فيه إلى خبر 
غيره بل ولو بلغ حدٌّ التّواتر» وإنّما تذكّر مشیم عند إخبار غيره» وقد بَعث اشيم واحذا واحدًا 
إلى الملوك ووفد عليه الآحاد من القبائل فصار يُرسل کل واحد إلى قبیلته» وكانت الحجّة قائمة 
بإخباره عنه وقد استدل البيهقی على ثبوت الخبر بالواحد بحديث «نضَّر الله امرأ سمع مقالتي» 
التحدية»:وتحدايت (بَيْتَمًا الاس في صلاة الصّبْح بِقَبَاء إِذْ أَتَاهُمْ آتِ فقال: إِنَّ رَسُولَ اله مزاشبیهطم قد 
نل عليه الیل فرآن وقد أُيرَ آن ینکفیل الكَمبَةفَاسْتَفْيُوهَا وَكَانتْ وُجُوهُهُمْ إلى السام فَاسْعَدَارُوا 
إلى القِبْلَةٍ الكعبة» [ح:4444]» قال الشَّافعيٌ: فقد تركوا قبلة كانوا عليها بخبر واحد ولم يُتكر 
عليهم من شیهم وغير ذلك. 

قوله : (مجمع عَلََْا) خرج ما اخثلف فيه كإرسال ما وَصَلَهُ اة الضَابط فا ذلك لا يقدح في 
صحّة الحدیث. لكنّ بعضهم سمّى ذلك علّة وإن کأنت غير قادحة كما سلف بل شدَّد بعضهم فر 
بكلٌ علَّةِ ولو غير قادحة. 


قوله ی : تاه َعیف ٠)‏ كذا في النُسخ» وهو بیان للمراد من الصّحيح وفيه سقط لا بدَّ منه 


۱۱( کذا وقع هنا في نسخة الشارح الأبياري وهو موافق لما في (ج)» وبهامشها: قوله : أي : ضعیف کذا ني النسخ. ولعله 
سقط كلمة (غیر) أي : إسناده غير ضعیف. يدل على ذلك قوله: لا أنه إلخ. فلیراجم» ویدل لذلك قول الألفية: 
وَبِالصّجِيْح وَالضَّعِيفٍ قَصَدُوا في اهر لا القظع وَالمُعْعَمَدُ 
انتهى. وني أغلب النسخ ما أثبتناه في متن الإرشاد من قوله: فإستاده صحيح». 


له اقتطلان O‏ ید 
لا أنه مقطوغ به في نفس الأمر؛ لجواز خطأ الضابط الثّقة ونسيانه؛ نعم؛ بقع به إذا تواتر» فان 
لم يتّصل بأن حُذِف من رل سنده أو جميعه لا وسطه؛ فمعلّقٌ وهو في صحيح البخاري» يكون 
مرفوعا وموقوقاء E SS‏ ل 


وهو لفظ ليس» والأصل» أي: ليس إسناده ضعيفا ضعيفاء أي :أ معنی کون الحدیث صحیحا أن |سناده 
ليس بضعيف بقانون الصّناعة الحديئيّة» وإن كان قد يكون غير صحيح في نفس الأمر كما قال 
الشّارح: لا أنه مقطوع به... إلى آخره. 

قوله: (لا اتقو به) أي : خلافًا لمن قال: ان خبر الواحد يوجب القطع. كما خكي عن أحمد 
ومالك وداؤدء وخكي عن بعض الشافعية بشرط أن يكون في إسناده إمام كمالك وأحمد وسفيان وال 
فلا پوچية, 

قوله: (إذَا توان أي: أو احتّت به قرائن» قال في «شرح التّخبة»: الخبر المُحتف بالقراتن يفيد 
العلم خلاقا لمن أبى ذلك» قال: وهو أنواع منها ما آخرجه الشیخان مما لم يبلغ عدد التّواتر فإنّه 
احتفٌ به قرائن منها جلالتهما وتقدُّمهما في تمييز الصّحيح على غيرهما وتلقّي العلماء لكتابيهما 
بالقبول» ومنها المشهور إذا كان له طرق متباينة سالمة من ضعف الرّواة والعلل وممّن صرّح بإفادته 
العلم أبو منصور البغداديئٌ» ومنها المسلسل بالأئمّة الحفّاظ حيث لا يكون غریبا كحديث يرويه 
أحمد مثلا ويشاركه فيه غيره عن الشّافعي ويشاركه فيه غيره عن مالك فإِلَّه يفيد العلم عند سامعه 
بالاستدلال من جهة جلالة رواته» قال: وهذه الأنواع التي ذكرناها لا يحصل العلم فيها إلا للمُتَبَخُر 
في الحديث العارف بأحوال الرواةوالعلل. 

قوله: (فمُعَلّقَ) أي: لكونه بحذف أرّل سنده صار كالجدار المعلّقء ويُطلق عليه اه غير صحيح 
بمعنى أله لم يصح إسناده بالشّروط المذكورة لا أنه كذب في نفس الأمر؛ لجواز صدق الكاذب 
وإصابة من هو كثير الخطأ. 

وقوله: (وَمُوَ في صَحیح البُخَاريَ) سيأتي أنه تما يفعل ذلك؛ اعتمادًا على شهرة الحديث 
وسنده أرق المتابعات وا وا لق الأصول. 

قوله: (يَكُوْنُ مَرْفْوْعًا) هو كما سيأتي ما ضیف إلى انب اشام من قول أو فعل... إلى آخره. 

وقوله: (آو« وقرف هو المقصور علی السّحابی کما ستعرفه. 


)0۱ في متن «الإرشاد» المعتمد عندنا (وموقوفا). 


القدمة {IT}‏ إرتاد الكاري 


يأتي البحث فيه -إن شاء الله تعالی - في الفصل اللي والمختار: لا يُجزم Ra‏ 


قوله : (والمُخْئَار... إلى آخره) مقابله أنّه لا يجزم بذلك مطلقًاء وأنّه يجزم به مطلقًا تقیّد بمخصوص 
أو لاء والقائلون بذلك اختلفواء فقال بعضهم: 


أصحّها مطلقا ما رواه أبو بكر محمّد بن مسلم عن عبید الله بن عبد الله الزُهريٌ عن سالم بن 
عبد الله بن عمر عن أبيه» وهو مذهب الإمام أحمد وإسحاق بن رَاهْؤْيّه. 


وقيل: آصحها محمّد بن سيرين عن عَبيدة عن علیغ» وهو مذهب ابن المدینی وقيل غير ذلك. 

ما جرى عليه الشارح هو ما اختاره الحاكم» قال: ينبغي تخصيص القول في أصمٌ الأسانيد 
بصحابیع أو بلد مخصوص بأن يقال: اصح إسناد فلان أو فلانيين كذا -أي کالبصریّین - ولا عم 
شم قال: (فأصمٌ اند الصّدّيْق... إلى آخره) ما ذكرةٌ الشّارح. 


قال الخطيب: وأصح طرق السنن ما يرويه أهل الحرمين مكّة والمدينة فد التّدلِيس عنهم قليل 
والکذب والوضعٌ عندهم عزيوء والأهل"البصرة من الشنن التابعة بالأسانید الواضحة ما لیس 
لغیرهم. والکوفیون لا تخلو روایتهم من دغلِ وغلل» وحدیث الشَّامِيين أكثرةٌ مراسیل ومقاطیع وما 
انُصل منه فاّه صالخ وأما العراقيُون فقال هشام: ذا حدّثك عراقيٌ بألف حديثٍ فاطرح تسم مئة 


وتسعین وكنْ من الباقي في شك. انتهی. 


)0 في هامش (ج): وتتفاوت رتب الصحیح بسبب تفاوت الأوصاف المقتضية للتصحیح في القوة؛ لأنها لما كانت 
مفيدة لغلبة الظن الذي عليه مدار الصحة اقتضت أن يكون لها درجات بعضها فوق بعض بحسب الأمور 
المقوية وإذا كان كذلك فما تكون رواته في الدرجة العليا من : العدالة والضبط وسائر الصفات التي توجب 
الترجيح كان أصح مما دونه. فمن المرتبة العليا في ذلك: ما أطلق عليه بعض الأئمة أصح الأسانيد كالزُهري 
عن سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه» وكمحمد بن سيرين عن عبيدة بن عمرو عن علي» وكإبراهيم النخعي 
[عن علقمة] عن ابن مسعود. ودونها في الرتبة: كرواية بريد بن عبد الله بن أبي بردق عن جده» عن أبيه أبي 
موسی. وكحماد بن سلمة» عن ثابت» عن أنس. ودونها في الرتبة: كسهيل بن أبي صالح» عن أبيه» عن أبي 
هريرة. وكالعلاء بن عبد الرحمن» عن أبيه» عن بي هريرة. 
فإن الجميع يشملهم اسم «العدالة والضبط» إلا أن المرتبة الأولى فيهم من الصفات المرجحة ما يقتضي 
تقديم روايتهم على التي تليهاء وفي التي تليها من قوة الضبط ما يقتضي تقديمها على الثالثة وهي مقدمة 
على رواية من يعد ما ينفرد به حستا: كمحمد بن إسحاق؛ عن عاصم بن عمر» عن جابر. وقس على هذه 
المراتب ما يشبهها. والمرتبة الأولى هي التي أطلق عليها بعض الائمة أنها أصح الأسانيدء والمعتمد عدم 
الإطلاق لترجمة معينة منها. منه). 


للعلامة القنطلاني ۳ القدّمة 


في سند بأثّه أصحٌ الأسانيد مطلقًا غير مقيّدٍ بصحابيع تلك التّرجمة لعسر الإطلاق؛ إذ یتوقف 
على وجود درجات القبول في کلم فردٍ فردٍ من رواة السّند المحكوم له فان قَيّد بصاحبها) ساغ 
فیقال مثلا: أصحٌ أسانيد أهل البيت: م ی 


قوله : ی سَنَدِ) أي : أو حديثء قال العلائی : أمّا الاسناد فقد صرّح جماعة بذلك وأمًا الحديث فلا 
يُحفظ عن أحد من أثمّته أنّه قال: حديث كذا أصحٌ الأحاديث على الإطلاق؛ لأنّه لا يلزم من کون 
الاسناد أصحّ من غيره أن يكون المتن كذلك» فلذلك لم يخصّ الأئمّة إلا في الحكم على الاسناد. انتهی. 
لكنّ شيخ الإسلام سيأتي إِنَّ من لازم ما قاله بعضهم من أنَّ أ صح الأسانيد ما رواه أحمد عن الشّافعي عن 
مالك عن نافع... إلى آخره أن يكون أصح الأحاديث الحديث الذي رواه أحمد بهذا الإسناد. انتهى. 

قال الحافظ السيوطئ : وقد جزم بذلك العلائي نفسه في عوالي مالك فقال في الحديث المذكور: 
ِتّه أصح حديث في الدنيا. 

قوله : (بضحابي یلك التَرْجَمَةِ) أي: أو بجهة حصورة كأهل البيت الآتية في الشارح أو البصريّين 
آو المدتیی: 

قوله: (علی الوق وجاك" اکر المرتفعة عن ساثر الأسانید؛ و الاطلاع علی سائر 

(تنبیه) 
تفاوت ال وصاف المقتضية لهماء وان كان الجمیم مشتملّا علی الشروظ المذكورة. 

فمن المرتبة العلیا سندًا ما ذکره الشارح» ومن المرتبة العلیا متا ما اتفق على إخراجه البخاري 
ومسلم ثم ما انفرد به البخاري» ثم مسلم, ثم ما کان على شرطهما ولم يخرّجاه بل خرّجه غیرهما ثم ما 
كان على شر ط البخاري» شم ما كان على شرط مسلم » ثم ما كان على شر ط غیرهما كباقي الکتب السّنّة. 

وسيأتي في النارح الکلام على شرط السيخين» وحاصله آنّه ليس لهما شرط موجود في کتابیهما 
فاختلف الاس فیه قيل: والأسلم ما قاله النّووِيُ: أنَّ المراد بالشّرط الرّجال الرّاوون للحدیث؛ 


)١(‏ قوله: بصاحبهاء في تشه راهان رهد کعایت ها فا انتهی. وفي (م): «بصحابي٤»‏ وفي هامش 
(ل): وهو المناسب لقوله: غير مقيّد بصحابي تلك التّرجمة. 


القدمة BEE:‏ اراد السّاري 


جعفر بن محمّدٍ()عن أبيه عن جدّه عن علي ۰7 إذا كان الرّاوي عن جعفر ثقة» وأصحٌ أسانيد 
الصّدّيق 4# : إسماعيل بن أبي خالد عن قيس بن أبي حازم عن أبي بكر» وأصحٌ أسانيد عمر 4# : 
سا هيه ا 
عن أبي هريرة» وأصحٌ أسانيد ابن عمر : مالك عن نافع عن ابن عمرء وأصح أسانيد عائشة 
عبيد الله بن عمر عن القاسم عن عائشة رضي الله عنها وعنهم أجمعين. 


ویْحکم بتصحیح نحو جزء نص على صحته مَنْ يعمد عليه من الحفاظ النقاد؛ اه 


فإذا قيل هذا الحدیث على شرط البخاري أو شرط مسلم فمعناه أنَّ الرّاوين له كرواة البخاري أو 
مسلم أو منهماء واعلم أنَّ ما آخرجه المؤلّفُون بعد الشیخین کالشنن لأبي داود إذا قالوا فيها: أخرجه 
البخاري أو مسلم فلا يَعْنون بذلك أكثر من أنَّ البخاريّ أو مسلمًا أخرج أصل ذلك الحديث» فعلى 
هذا لیس لك آن تنقل حديمًا منها وتقول هو علی هذا الوجه من كتاب البخاري آو مسلم لا إن تقابل 
لفظه آو یقول الّذي خرجه: آخرجه البخاري بهذا فة کذا في «الملخص» ومثل ذلك يقال فیما 
يخرجه الحافظ الشیوطیه في «الجامع الصّغير) عن المیخین أو آحدهما؛ فتَمَطن. 

قوله : (جَعْفَرُ بنُ مُحَمَّد) أي : ابن علي بن الحسين بن علي . 

وقوله: (عن یه عَنْ جَدّو) هذه عبارةٌ الحاكم ونظر فيها بان المّمير في جدّه إن عاد لجعفر فجدٌه 
علئٌ لم يسمع من علي بن أبي طالب أو إلى محمّد فهو لم يسمع من الحسين. 

قوله : (عالك عن تافع) مالك هو ابن آنس الامام؛ ونانع هو مولی إبن عم قال البخاري : وهذا 
أصح الأسانيد. قال السُيوطيٌ : وهو آمر تمیل إليه اللفوس وتنجذب له القلوب» قال اي : وعلی 
هذا فأجل الأسانيد الشَّافعيْ عن مالك عن نافع عن ابن عمر» أي : لرجماع أغل الحدیث على أنه لم 
يكن في الرواة عن مالك أجل من التّافعيٌ؛ وبّنى بعض المتأخّرين على ذلك أن أجلَّها رواية أحمد 
ابن حنبل عن الشَّافِعََ عن مالك؛ لاتفاق أهل الحديث على أنه لم يرو عن الشّافعي أجل من أحمدء 
وتشكى له الک تما نله ال له نز 

قوله: (تَحْوَ جُزْءِ) أي : ككتاب من المصتفات المشهورة. 


(۱) في هامش (ج): جعفر بن محمد بن علي بن الحسین بن علي بن آبي طالب. آبو عبد الله » المعروف بالصادق؛ 
صدوق فقيه إمام» مات سنة ست أو سبع ومئتين. أبو بكر. قال الجلال: إن عاد الضمير في جده إلى جعفر فجده 


للعلامة التسطلانی "SEE:‏ القدّمة 
فان لم ین على صكته معتّمدٌ فالظاهرٌ جوا تصحيحه لمن تمكّدت معرفثه وقوي إدراكه. 
حيث مَنَّعَ لضعف أهل هذه الازمان). 
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قوله: (او لم يَنْصّ) كان الا ظهر : فان لم ينصّ... إلى آخره. 

قوله: (جَوَارُ تضحیِحه) قال العراقئٌ: وهو الذي عليه عمل أهل الحدیث فقد صحّح جماعة من 
المتأخُرين أحاديث لم نجد لمن تقدّمهم فيها تصحيحا. 

وقوله: (كمَا دَمَبَ إِلَيْهِ ان القّطانِ) بالقاف وهو أبو الحسن على بن محمد بن عبد الملك بن 
الان صاحب كتاب «الوهم والإيهام»؛ فصحَّحَ في كتابه المذكور حديث ابن عمر «أنّه كان یتوضاً 
ونعلاه في رجليه ويمسح عليهما ويقول: كذلك كَانَ رسول الله مزاشه يَفْعَلٌ). 

وقوله: (وَالمُنْذِرِيُ) هو الحافظ زکیْ الدّين» فصّحّحَ حديتٌ بحر بن نصر عن ابن وهب عن 
مالك ويونس عن الرُهريٌ عن سعيد وأبي سلمة عن أبي هريرة في «غفران ما تقدَّمَ من ذنبه وما تأخَّرا. 

وقوله: (وَالدَّمْيَاطِيْ) هو الحافظ شرف الدّين من اللبقة التي تلي طبقة ابن القّان والمنذري 
ع ال نوا شرب 

وقوله: (والشْبِکی) هو تقئ الدّين من البقة التي بعد طبقة الّمیاطی فصّحّحَ حديث ابن عمر 
في «الزّيارة). 

قوله: (حَْتُ مََعَ... إلى آخره) قال: لا يُحكم بصحَّته؛ لضعف أهل هذه الأزمان وما من إسناد من 
ذلك الا ونجدٌُ في رجاله من اعتمد في روايته على ما في كتابه عَریّا عما يُشترط في التّصحيح من 
التحفظ :و الم سبط والاتقان» قال في «المنهل»: مع غلبة الط اه لو صحّ لما أهمله أئمّة الأعصار 
المتقدّمة؛ لشدَّة فحصهم واجتهادهم. انتهى. قال الحافظ السّيِوطِيُ : والأحوط في مثل ذلك أن يعبّر 
عنه بصحيح الاسناد؛ ولا يطلق التصحیح؛ ال ره لسري مودق ارين وقد رای بذ 


يعبّر؛ خشية من ذلك بقوله: صحيح إن شاء الله. 


)۱( في هامش (ج): ذكر الحافظ السيوطي في مقدمة سماها «التنقيح في مسألة التصحيح» أن المجمع عليه إنما هو 
التصحیح لذاته لا لغيره» فلیر اجع. 


CAÊ 


القدمة {OT‏ اراد الكاري 


والحسن : ما عرف/ مَخرَجه) من كونه حجازیّا شاميًا عراقیّا مکیّا كوفيًا؛ كأن يكون 
الحديث عن راو قد اشثهر برواية أهل بلده» كقتادة في البصریّین. فان حدیث البصریّین إذا جاء 
عن قتادة ونحوه كان مَخْرَجُه معروفاء بخلافه عن غيره. والراد به الاتصال فالنقطع والمُرسَل 
والمُعضّل لغيبة بعض رجالها A‏ ا ا و 21 


(تنبيه) 

حيبت جاز الكصحيح للمتأخرين فالتَّحسِينُ أولى» وقد سس المزيُ حديث «طَلَّبُ العِلْم فَرِيضَة 
مع تصریح الحُمّاظ بتضعيفه» وكذلك التّضعيف»ء وأمًا الحكم بالوضع فيمتنعُ إل خف لايك 
كالأحاديث الظوال الرّكيكة التي وضعها القُصَّاصٌ أو ما فيه مخالفة للعقل أو الإجماع كما ذكره في 
#شرح التقريب»» قال: وامّا الحكم للحديث بالیّواتر أو الشهرة فلا يمتنع إذا وجدت الظرق 
المعتبرة في ذلك وينبغي لقّف عن الحکم بالفرديّة والغرابة والعزّة أكثر. 

قوله: (مَا عرق مَخْرَجُهُ) بفتح الميم والرّاءء أي: محل خروجه» وهو رجاله الرّاوون له؛ لأنّه 
خرج منهم والمراد ولو نساء. 

وأما المُخرّج بالتّشديد أو بالتّخفیف اسم فاعل فهو ذاکر الرّواية» كالبخاريّ» والمعنى أنَّ الحسن 
هو ما اشتهرت رجاله وذلك عناية عن الاتصال كما سيأتي بقول الشارحء والمرادٌ به -آي: بمعرفة 
المخرّج - الاتّصال وأنَّ المدارعليه ولو لم یعرف المخرج إذ المرسل والمنقطع والمُعْصّل والمُدَلّس 
-بفعح اللام- قبل أن يتبيّن تدليسه لا يُعرف مخرج الحديث فيها فلا يكون متّصلًا إذ لا يُدرى من سقط. 


قوله: (بسیّب روَاية آغل بَلَدِهِ) أي: عنه» وقوله: (كان مخرجه معروفا) أي : لمعرفة سلسلة قتادة 
وشهرتها بين المحدّثين. 

قوله: (فالمُنْقَطِعُ... إلى آخره) تفریع على أنَّ المرادَ الانّصال والمدار عليه؛ وسيآتي أنَّ المنقطع 
ما سقط من رواته واحذ قبل الصَّحابِئَ من مكان أو آکثر؛ والمُعْصَل السّاقط منه اثنان فأكثر مع 
التّواليء والمُزسل ما سقط منه الصَحابیْ ورفعه التّابعي. 

وقوله:(لغيبة:.. إلى آخره) غلة مقدّمة غلى المعلول. 


(۱) في هامش (ج): «قوله: ما عرف مخرجه! قال البقاعی : أي رجاله الذين يدور علیهم. فكل واحدٍ من رجال 
الد مَخرج خرچ منه الحدیث. وبلحوه في هامش (ل). 


للعلاهة القشطلاني {I‏ القدّمة 


لا يُعلّم مَحْرَجٌ الحدیث منهاء فلا یسوغ الحکم بمَخْرّجه» فالمعتبر الانُصال E‏ ی 


وقوله: (لا یعلم... إلى آخره) خبر المنقطع. 

۵ ۳4 2 ع2 ۳۷ ۳ 

وآما قوله (لا یسوغ) فالظاهر أن له فاء سقطت ولا یسوغ سقوطها إذ المعنی أنه یترتب على 
عدم معرفة السّاقط منها عدم جواز الحکم على مَخْرجها بالخسن؛ لتوقفه على الاتصال المتوقف 
مَخْرَّجِهِ لا یسوغ الحکم علیه... إلى آخره. 

ثمّ ما ذکره الشارح من التّعريف أصله للختّابین» واعترضه ابن دقیق العید بصدقه على 
الصحيح» وأجيب بأنَ الصّحيح أخصٌ من الحسن» ودخول الخاصٌ في حدّ العام ضروري» والتّقييد 
بما يخرجه عنه مخلٌ بالحدٌ له» وهذا مبنيئٌ على طريق المتقدمين من جواز التّعريف بالأعمٌ» لكنّ 
الشارح سيأتي بقوله (وَشْهْرَةٌ رِجَالِهِ بالعََالة... إلى آخره) عاطمًا له على قوله (فَالمُعْتَبَرُ الانّضَالَ) 
لغیره» ولذا لم يرتض ذلك ابن الصّلاح» وقال ما حاصله: قد آمعنث النّظر في ذلك جامعا بين أطراف 
كلامهم ملاحظًا مواقع استعمالهم فاتضح لي آن SS aS‏ ایا و ال A‏ 
لغيره ما في إسناده مستورٌ لم تتحمّق أهليّته غير أنه ليس مغفّلا ولا كثير الخطأ فيما يرويه ولا منم 
لذاته ما اشتهر رواته بالصّدق والأمانة ولم يصل في الحفظ والاتقان مرتبة رجال الصّحيحء قال: 
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وعلیه ینزل حد الخطابی ویزاد في کل منهما سلامته من التعلیل والشذوذ. انتهی. 

أي: لت الوط الخمسة التي للصحيح» وهي الاتصال وکون راویه عدلاء وکونه ضابطاء 
وعدم الشذوذ والتّعليل. 

قال ابن جماعة: ويرد على الأوّل من القسمين الضّعيف والمنقطع والمرسل الذي في رجاله 
مستور» وروي مثله أو نحوه من وجه آخرء وعلى الثاني المرسل الذي اشتهر راويه بما ذكر فإِنّه 
كذلك وليس بحسن في الاصطلاح؛ قال: ولو قيل: الحسن کل حديث خالٍ عن العلل وفي سنده 
المنّصل مستور له به شاهد أو مشهور قاصر عن درجة الإتقان لكان أجمع وأخصر. انتهى. 

وحدٌ شيخ الاسلام الصحيح لذاته بما نقله عدل تام لبط متّصل السّند غير معلّل ولا شاد ثم 
قال: فن خف الصبط فهو الحسن لذاته. فشَّرّك بينه وبين الصّحيح في الشُروط لا تمام الضَّبطء ثم 


القدّمة "SIE:‏ اٍرشاد الکاري 


ولولم يعرف المَخْرَج إذ کل معروف المَخْرّجٍ متَّصلٌ ولا عکش» وشهرة رجاله بالعدالة والضبط 
المنحط عن الصحيح» ولو قیل : هذا حدیث EO EEE‏ 
ذکر الحسن لغیره با لاعتضاد. 


وبالجملة فقد كرت تعاریف الحسن ولم یصف منها تعریف حسن» قال البلقینی : الحسن لا 
توسّط بين الصحيح والضعیف عند النّاظر كأنَّ شيئًا ینقدح في نفس الحافظ وقد تقضر عبارته عنه 


فلذا صعب تعريفه. انتهى. 

قوله: (ولَمْ يُعْرَف المَخْرّج) أي: لم يشتهرء وأمّا أصل معرفته وضبطه فلا با منه. 

قوله: (مُتَصِلٌ) أي : لِمَا عرفت من أنَّ ما سقط من رجاله شيء لم يعرف مخرجه. 

وقوله: (ولا عَکُ) أي : لأنّه قد ينّصل مع عدم الاشتهار بل ومع الضعف. 

قوله: (وسّهْرَةُ) بالرّفع عطف على الاتصال» والمراد بالشهرة: سلامة الرّجال من وصمة الکذب 
فهو بمعنى قول التّرمذيٌ: ولا يكون في إسناده متهم بالكذب. كما في «شرح التّقريب»» ويحتمل أن 
یکون (وشهرة) سعدا و (بالعدالق» خبره؛ والمعتی؛ وشهرة وجاله ای هي مُرادة لمعرفة الج 
تکون بالعدالة... إلى آخره» أي : فمعنی قولنا: ما عرف مخرجه أي : ما اشتهرت رجاله باتهم عدول 
ضابطون... إلى آخره» وبالجملة فهذا التُعريف فيه من الول والقلاقة والضُعوبة ما لا یخفی. 

قوله: (المُبْحَط عَنْ الصَّحِيْح) أي: الذي للصّحيح وهو تمام الصَّبط إذ المعتبر فيه الضّبط النَامُه 
وفي الحسن أصل الشّبط» واعلم أنَّ الحسن بقسميه يشارك الصَحبح في الاحتجاج والعمل به عند 
جميع الفقهاء وأكثر المحدثين وإن كان دونه في القرّة ولهذا أدرجه جماعة في نوع الصّحيح كالحاكم 
وابن حبّان؛ لکن مَن سبّاه صحيحًا لا يُنكر أنّه دونه بدليل تقديم الصحيح عليه عند التّعارض 
فحينئذ يكون الخلاف لفظیّا؛ فمن جعله من الصّحيح أراد في الاحتجاج والعمل» ومن أخرجه منه 
أراد أنَّ رتبته أقلُ من رتبته. 

ويُشارك الصحيح أيضًا في تفاوت رتبه» فمن الرتبة العُليا سندًا ما قاله الحافظ الذَّهبيُ: إنَّ أعلى 
مراتب الحسن وقد بن عمرو عن آبي سلمة عن آبي هريرةء فإن علا من البنقاظ یصفون هذه 
الّلریق بأنّها من أدنى مراتب الصحيح» وروي منها قوله بزاشیدم: «لولا آن أَسْقّ على أمبي لَأَمَرْتهُمْ 
بِالسّوَاكِ عِنْدَ كل صَلاةٍ» رواه الترمذي. 


للعلامة القطلاي {TT}‏ القدّمة 
حسن الإسناد أو صحيحه؛ فهو دون قولهم: حدیث حسنٌ صحیخ() أو حديث حسنْ ؛ لاه قد 

(تنبيهان): 

الأؤل: إذا ان راوي الحديث متا عن درجة الحافظ الضَّابط مع كونه مشهورًا بالصّدق 
والسّتر حتّی يكون حديثه حستا فژوي حديثه من وجه آخر ولو واحذا قَوِيَ بالمتابعة وانجبر ذلك 
فص اليسير» وارتفع من درجة الحسن إلى درجة الصّحيح وهو الصّحيح لغیره» وذلك كحديث 
حتّی ضعّفه بعضهم ؛ من جهة سوء حفظه» ووثّقه بعضهم؛ لصدقه وجلالته فحديثه من ذلك الوجه 
حسن» وانضمٌ إلى ذلك كونه رُوي من وجه آخر عن أبي هريرة فرواه الشيخان من طريق الأعرج عن 
أبي هريرة فحكمنا بصحّته فهو صحيحٌ لذاته من طريق الشيخين صحيح لغيره من طريق محمّد؛ 
نظرًا لجبره بوروده من طريق غیره وحسنٌ لذاته من طريقه بقطع النْظر عن جبره بغيره. 

لتّانی: اغراد الحادیث الضعيفة يقوي بعضها بعضا» وأئّه یتحصّل من مجموعها أن الحدیث 
يصير حستا. ولیس على اطلاقه؛ بل ما كان ضعفه لضعف حفظ راویه الصّدوق الأمين زال لمجیثه 
من وجه آخر موافق له وعرفنا أنه لم يختلٌ فيه ضبطه وصار الحدیث حستا بذلك وهو الحسن 
لغيره. وکذا ما كان ضعفه لارسال أو تدلیس أو جهالة رجال زال بمجیئه من وجه آخر وکان دون 
الحسن لذاته »وما المَّعيفك لفسق الرّاوي آو کذبه فلا يؤثر فيه موافقة غيزه له إذا کان الأ خر مغله؛ 
لقوة الصعف وتَقَاعُد هذا الجابر» نعم؛ يرتقي بمجموع طرقه عن كونه منكرًا أو لا صل له. 

قال شيخ الاسلام: بل ربّما کرت الظرق حتّی آوصلته إلى درجة المستور والّیّی الحفظ 

قوله: (حَسَنٌّ الاشتاد أو صَحیْحه) أي : باضافة الحُسن أو الصّحة إلى الاسناد. 

وقوله: (فَهُوَ دزن قَوْلِهِم: حدِیْث حَسَنْ... إلى آخره) أي: كل منهما أدنى من کل منهماء وكذا لو 
قيل: صحيح حسن الاسناد بأنَّ وصف الإسناد بكلّ من الصّحة والحُسن على ما جرى عليه شيخ 
الإسلام فيما يأتي في الحديث الصحيح الحسن إذا كان له طريق واحد وعُلم أنَّ كلا ممّا ذکر أدنى من 
)۱( في هامش (ج): قوله: ادون قولهم: حديث حسن صحیح) كذا بخطه ولعل الصواب بإسقاط كلمة حسن؛ وأما 

الجمع بين الوصفین فقد ذکره بالاثر. 


القدمة ۷۰ اراد التاري 
يصح أو يحسُنٌ الإسناد؛ لاتصاله وثِقَةٍ رواته وضبطهم دون المتن(؛ لشذوذ أو علَةَ se‏ 


قولهم: صحيح الإسناد» فا لحاصل أنه قد يُضاف إلى الاسناد الصحة وحدها أو الحسن وحده أو كلاهماء 
وکذلك إلى الحديث» فما أضیف إلى السّئد بأقسامه التّلاثة آدنی من کل ممّا أضيف إلى الحدیث. 


قوله: (دُوْنَ المَُن) قال ابن الصّلاح: لکن إذا اقتصر الحاکم المعتمد على قوله: (صحیح 
الاسناد) ولم یذکر له -أي: للمتن - علَّة» فالطّاهر منه الخکم بأنَّه صحیح في ذاته؛ لاد عدم العلّة هو 
الأصلء قال شيخ الاسلام: والّذي لا أشكُ فيه أنَّ الامام منهم لا يَعدل عن قوله: (صحیح) إلى قوله: 
(صحيح الإسناد) لا لأمر مّا. انتهى. 

قال العراقئٌ: ومثل ذلك يقال فيما لو اقتصر على قوله: (حسن الإسناد) ولم يعقبه بضعیف؛ 
فهو أيضًا محكوم له بالحسن. 

قوله : (دُوْنَ المَمْنِ) أي : لشذوذ أو علَّةٍ فيه» وكذلك قد يصح المتن دون السّند بن يجيء المتن 
من طريق آخر سالم ممّا في هذا الطّريق كما في «شرح المشكاة»؛ ولا يختص ذلك بالصّحيح ولا 
بالحسن بل يجري ف الضّعيك ايا کما قاله الزرکشی 3 ١تكمة‏ ءافلا تلازم بين الد والمتن نی 
الصّحة وغيرهاء فاذا قالوا: هذا إسناد صحیح أو حسن أو ضعیف. فلا یلزم منه صحّة المتن ولا 
ضعفه وبالعکس وکذا يقال في ساثر الأنواع؛ وذلك »لاتا لا آن تکون صفة للّند کالمُعضل 
والمنقطع والمعلّق والمتّصل والمسلسل. وتا أن تکون من أوصاف المتن کالمرفوع والمقطوع 
والمسند والموقوف والمرسل والمتواتر والمشهور ولا أن تکون من الأوصاف الشاملة للسّند 
والمتن وهي الصّحة والحسن والسّعف. فإذا وصفنا السند بصفة تخصّةُ كأن یقال: مُفْضل مثلا لم 
يُنظر إلى متن الحدیث أصلاء بل تارة یکون صحیحا أو حستا أو ضعیفا وتارة یکون مرفوعا أو 
موقوقا أو مقطوعاء وإذا وصفنا الحدیث بصفة تخصه كأنْ یقال : مرفوع لم ینظر إلى السّند أصلًا 
سواء كان صحيحًا أم حستا آم ضعيفًا آم منقطمًا آم معضلا أم غير ذلك. وإذا وصفنا أحدهما بما هو 


مشترك بینهما لم یلزم منه کون الآخر کذلك. فاعرف ذلك واغتنمه. 


(۱) في هامش (ج): قوله: «دون متن الحدیث» هو ما ينتهي إليه غاية السند قاله ابن جماعة. وقال الطيبي: هو: 
ألفاظ الحديث التي تتقوم بها المعاني. قال ابن جماعة: وأخذه [زما من ] المماتتة» وهي المباعدة فى الغاية؛ لان 
المتن هنا غاية السند. قال الجلال: الأولى اشتقاقه من المتن؛ وهو ما صلب وارتفع؛ لأن المسند يقويه بالسند 
ويرفعه إلى قائله ثم قال: وأكثر صيغ المادة راجعة إلى معنى الصلابة والقوة فلذلك اخترنا الأخذ منه. 


للعلجة القت طلاني {YT‏ القدّمة 


وماقیل فيه : حسنٌ صحيحٌ» أي : صح بإسنادٍ وحَسُنَ با خرَ. _ E ASS A‏ 


قوله: (وَمَا قِيْلَ فيه... إلى آخره) أي : كما فعله التّرمذي في جامعه في كثير من الأحاديث» وكذلك 
ابن أبي شيبة وغيره. 

قوله: ای : یم وإ عاو ٍلی آخره) قال ابن دقیق العید : يرد على ذلك الأحادیث الي قیل 
فیها ذلك ییاهر مخرج واحد کحدیث «إذَا قى نضف من شَعْبَانَ فلا تَصوموا» آخرجه 
التّرمذئُ» وقال فيه: حسن صحیح لا نعرفه لا من هذا الوجه على هذا اللفظ: وأجاب ابن الصَّلاح: 
بأنَّ المراد بقولهم : «حسن صحیح» الحسن اللوي وهو حُسن الّلفظ دون الاصطلاحی. 

ولذا قیل ق بعض الحادیث: حسن ولکن فى رواته من هو کذاب. ورّه ابن دقیق العید بان یلزم أن 
یطلق على الحدیث الموضوع إذا كان حسن الّلفظ أله حسن» وذلك لا یقوله من المحدّثين أحد» وأجاب 
ابن کثیر: بأنَّ الجمع بين الصّحة والحسن درجة متوسّطة بين الصّحيح والحسن, قال: فما يقال فيه 
حسن صحیح أعلى رتبةً من الحسن» ودون الصّحيحء قال العراقيئ : وهذا تَّحَكُمٌ لا دليل عليه. انتهى. 

قلت: لعل وجه التَّحكُم أنَّه كان المتبادر أنه إِما أن يكون جانب الصّحة فيه أرجح أو جانب 
الحسن أو يستويان» فإن كان أحدهما أرجح كان الحكم له ولا فللحسن أيضًا إذ لا يُصار إلى 
الأعلى إلا بيقين» فالحكم بدرجة متوسطة حينئذ تحكم ولا دليلَ عليه في اصطلاحهم» ثم ان 
نجدهم تارة يقدّمون لفظ (حسن) على (صحیح) وتارة يؤخّرونه فيقولون تارة: (حسن صحيح) 
وأخرى : (صحيح حسن) والظاهر أنهم لا يفعلون ذلك عبثًا بل لا بد من تكتة» ولا مانع من أن يقال: 
نه في تقديم لفظ الصّحة يكون الحديث من قبيل الصّحيح لغيره الحسن لذاته» فيكون أعلى من 
قولهم: حديث حسن فقط؛ لاحتمال أن يكون حستا لغیره. وفي تقديم لفظ الحسن يكون الحديث 
حسنا لغیره بقرينة غ (صحیح) لی ویکون المراد من قولهم (صحیح) ائه لیس بضعیف بل رق 
من هله ال ثية فیکون ذلك آدنی من قولهم (صحیح حببن) کذا ظهر» واحسن الاچ ما فاله شیخ 
الاسلام: وهو أن الحدیث إن تعدّد إسناده فالوصف راجمٌ إليه باعتبار الاسنادین أو الأسانيد» قال : 
وعلی هذا فما قيل فيه ذلك فوق ما قیل فيه صحیح فقط إذا كان فردًا؛ لأنَّ كثرة الظرق تُقرّيء والا 
فبحسب اختلاف الثقاد في راويه فیّری المجتهدٌ منهم بعضهم يقول فيه: (صدوق) وآخر يقول فيه: 
(ثقة)» ولا يترجّح عنده قول واحد منهما أو يترجّح ولكنّه يريد أن يُشير إلى كلام الاس فيه» فيقول 
ذلك وكأنّه قال: حسن عند قوم صحيح عند قوم» قال: وغاية ما فيه أنه حَذَّفَ منه حرف التَّرَدُدِ؛ِ لأنَّ 


القدّمة {YT}‏ ارگادالتاري 


والحَالح؛ دون الحسن» قال أبو داود: ما كان في كتابي «السْنن» من حديث فيه وه( 
شدید؛ فقد بيّنته» وما لم أذكر فيه شيئًا فهو صالحٌ» وبعضها أصلح من بعض. انتهی. قال 
الحافظ ابن حجر : لفظ «صالح» في كلامه عم من أن يكون للاحتجاج أو للاعتبارء فما ارتقى 
إلى الصّحَّة ث4 221110101012 


أقوى من التَّرَدّد. انتهى. 

(فائدتان) 

الأولى: من الألفاظ المستعملة عند أهل الحدیث في المقبول: الجیّد» والقوي» والمعروف» 
والمحفوظ والمجود والثّابت. 

فالجیّد هو الصّحيحء قال البُلقينئ : الجَودةٌ يُعبّر بها عن الصّحة» وکذا قال غيره. لا مغايرة بين 
«جیّد» واصحیح» عندهم الا أنَّ الجَهْبَذٌ منهم لا يعدل عن صحيح إلى جيّد الا لدكتةٍ كأنْ يرتقي 
الحديث عن الحسن لذاته ويتردّد في بلوغه الصحيح» فالوصف به أنزل رتبةٌ من الوصف بصحيح. 
وكذا القوئ» وأما المُجوّد والتّابت فيشملان الصّحيح والحسن. والمعروف مقابل المنكرء 
والمحفوظ مقابل الشاد» وسيأتیان. 

(الغانية): زيادة راوي الصحیح والحسن مقبولة إذ هي في حکم الحدیث المستقلٌ ما لم تناف 
رواية من لم يزد» فان نافت بأن یلزم من قبولها رد الأخرى احتیج للترجیح. فان كان لأحدهما 
مرخ فالا خر شاذ. 

قوله: (وَالصَّالِحُ دُوْنَ الحَسَن) مقتضاه أنّه لا یشمل الحسن والصَّحيح ولیس کذلك بل يَعمّهما 
وغیرهما ممّا یصلح للاعتبار كما تفيده عبارة ابن حجر الآتية» فهو ما لیس فيه وهنٌّ شدید أعمٌ من 
آن یکون لا وهن فیه اصلا آو فیه وهن غیر شدید. 

وعبارة «شرح التّقريب»: وأما الصَّالح فهو شاملٌ للصَحیح والحسن» لصلاحيّتهما للاحتجاج بهما؛ 
ویستعمل أيضًا في ضعیف یصلح للاعتبار. انتهی. وهو بمعنی ما ذکره ابن حجر في تفسیر کلام أبي داود. 
(۱) في هامش (ج): ال : الضَّعْفُ في العَمَلِء ويُحَرَكُ والففل كَوَعَدَ وَوَرِتَ وكرُم. «قاموس». 


(؟) في هامش (ل): آشار ب”ثمٌ» إلى أنَّ الضَّعيف الذي يرتقي إلى الحسنء دون الضّعيف الذي يرتقي إلى الصّحة في 
الرتبة» وكلاهما صالح للاحتجاج. 


للعلامة القنطلافي ۷۳ » القَدّمة 
إلى الخشن) فهو بالمعنى الأوّل» وما عداهما فهو بالمعنى المانی» وما قَصُرَ عن ذلك فهو 
الذي فيه ون شديد2». 

والمُضعًّف : مالم یج م يُجِمّع”" على ضعفه» بل في متنه أو سنده تضعيف لبعضهم وتقوية للبعض 
الآخر» وهو أعلى من لع وف «البخارئ) منه. 

والشعیف: ماق عن درجة الحسن» وتتفاوت درجاته. في الضعف بحسب بُعده من 
شروط الصَحهة. 

قوله: (وَهُوَ أَعْلَى مِنَ الضْعیف) أي : قرَّةٌ لا ضعفّا كما قد يُتوهّم. 

قوله: (وَني البّخَارِيَ مِنْهُ) أي : على وجه التّقوية لحديث آخر تابعًا أو شاهدا له لا على أنّه أصلّ 
مقصودٌ بذاته. 

قوله: (مَا قَصْرَ عَنْ دَرَجَة الحَسَن) وأَوْلَى عن درجة الصّحيح. 

ع GR‏ و ولا 1 4 3 3 

قوله: (وتتفاوت مَرَاتِبُهِ ... إلى آخره) وذلك لان شروط القبول الشامل للصّحيح والحسن وهي : 
الانّصالء والعدالةء والشبط وعدم الشذوذء وعدم العلَّة» والمتابعة في المستور بالنّظر إلى انتفائها 
انفرادا واجتماعاء يتفرّع منها أقسام أوصلها العراقئ إلى اثنين وآربعین» والبستی إلى تسعة وأربعين» 
وزاد على ذلك شيخ الإسلام حتّی أوصلها إلى ثلاث مئة وأحد وثمانين» ونوّع ما فقد الاتصال إلى 
المرسل» والمنقطع» والمعضل» بالنّظر لكون السّاقط صحابيًا أو غيره وكونه واحدًا أو آکثر» وما فقد 
العدالة إلى ما في سنده ضعيفء أو مجهول عینا أو حالاء أو کذاب أو فاسقء أو متّهم أو مبتدع» قال 
ابن حجر : وحص ذلك مع كثرة التّعب فيه قليل الفائدة لكن اشتهر تلقيب تسعة منهاء وهی : المرسل» 
والم لمعضمز EEO RT SBE EG‏ 


)ع( في هامش (ج): : قوله: ثم إلى الحسنء آشار ب اڈ ثم إلى أنَّ الضعيف الذي يرتقي إلى الحسن دون الضعيف الذي 
يرتقي إلى الصحة في الرتبة» وكلاهما صالح للاحتجاج به. 

() في(م): اكثيرا. 

(۳) في هامش (ل): قوله: «مالم یجمع»: قال شيخنا اع ش؛: لم يظهر من هذا مقابلته للضعيف. بل الظّاهر منه: أنَّ 
المضكّف قسمٌ من الضعيف؛ لألّه إن اتفق على ضعفه سُمّي ضعيفًاء وان اختُلف فيه سمي مضعَفًا. انتهی. 
أقول: على وزان هذا فهل ما اختّلِف في تصحيحه أو تحسينه يقال فيه: ضحم أو حُسّنء ولا يقال: صحيح أو 
حسن؟ فليراجع 


القدّمة 3 ۷۲ f‏ ارشادالکاري 


مممو م ا ا ا ا ا ا ا اا ل ا اا ا ا ا ل ا وه 


وعُلِمَ ممّا تقرّر: أن الضُعيف تتفاوت مراتب ضعفه بحسب خفة ضعف رواته وشدَّتهم وبحسب 

قال الحاكم : فأوهى أسانيد الصَّدَّيق: صدقة عن فرقد عن مُرَّة عنه. 

وأوهى أسانيد أهل البيت: عمرو بن شمّر عن جابر الجعفیع عن الحارث الأعور عن عليّ. 

وأوهى أسانيد العمريّين: محمد بن عبد الله بن القاسم()عن أبيه عن جله. 

وأوهى أسانيد أبي هريرة: السّري بن إسماعيل عن داود بن يزيد عن أبيه عنه. 

وأوهى أسانيد المکیّین : عبد الله بن ميمون عن شهاب بن خراش عن إبراهيم بن يزيد عن عكرمة 
عن ابن عجّاس. 

وأوهى منها: السّدّيُ الصّغير عن الکلبی عن أبي صالح عنه. قال شيخ الإسلام: وهذه سلسلة 
الكذب لا سلسلة الذهب. انتهى. 

إذا أردت رواية الصعيف بغير إسنادٍ فلا تقل: قال رسول الله اشيم كذا وما أشبهه من صيغ 
الجزم بل ژوي عنه كذا أو بلغنا عنه أو رد عنه أو جاء أو ثقل عنه أو نحو ذلك من صيغ التمريض» 
وكذا ما شلك في صكّته وضعفه؛ بخلاف الصّحيح فيُذكر بصيغة الجزم ويّقبح فيه صيغة التّمريض 


زیجوژ رواية ما سوى الموضوع من الصعيف والعمل به من غير بیان ضعفه في غير صفاته تعالى 
وفي غير الأحكام كالحلال والحرام وغيرهماء وذلك كالقَصَصٍ والمواعظ وفضائل الأعمال وغيرها 
مما لا تَعَلُقَ لهُ بالعقائد والأحکام كذا ذكر ابن الصّلاح وزاد شيخ الإسلام ثلاثة شروط : أحدها أن 
یکون الشّعف غير شدیدٍ فیخرخٌ من أنفرة من الكذانين ومن قش غلطه. النّاني: آن یندرج تحت 
أصل معمول به المّالث: أن لا یعتقد عند العمل به ثبوته بل يعتقد الاحتیاط » وهذا هو المعتمد؛ 


)1( محمد بن القاسم بن عبد الله. والتصحیح من «تدريب الراوي». 
)1( نسخة عند البصريين عن... كما في «التدريب». 


لاعلامة التتطلان 56 القدّممة 
والمسكد: ما انل سنده(۱ من راویه(ٍلی منتهاه رفعا تفت مق امه لاه covane‏ 


وقيل: لا يجوز العمل به مطلقاء وقيل : يُعمل به مطلقّاء وغزي إلى أبى داود وأحمد؛ رَأَيَا ذلك أقوى 
من رأي الرجال. أما الموضوع فلا يجوز العمل به مطلقّا إجماعًا. 


دو 


قوله: (ما اتصَل سَئَدُهُ) أي: ولو ظاهرًا فیدخل ما فيه انقطاع ظاهر» كسقوط صحابي أو غيره منه» 
أو خفیع كعنعنة المُدَلّس والمُعاصر الذي لم یثبث له 

قوله: (إلَى مُنْتَهَاهُ) أي : سواءٌ انتهى إلى الب اشيم أو الصحابي أو من دونه» وهذا قول 
الخطيية 


وقوله: (رَفْعًا وَوَفَمَا) أي: فيدخل فيه الموقوف وهو قول الصحابي» وكذا يدخل فيه المقطوع 
وهو قول التابعي مثلاء قال العراقي: وکلام أهل الحديث يأباهء أي : فيكون هذا التعريف غير مانع» 
ولم يمنعه ابن الصلاح كليّاء بل قال: أكثر ما يستعمل فيما جاء عن الب بؤاشعيام دون غيره» فان 
الأكثر فيما جاء عن الصحابة استعمال الموقوف وفيما جاء عن التابعين فمن بعدهم استعمال 
المقطوع. ويقلٌ فيهما استعمال المسند. 

وقال ابن عبد البر في «التمهید»: هو ما جاء عن النَّبِنَ اشيم خاصة متصلًا كان؛ كمالك» عن 
نافع» عن ابن عمر» عن رسول الله مزشییام أو منقطعا؛ کمالك» عن الزهري» عن ابن عباس عن 
رسول الله بزاشیم قال: فهذا مُسْئَدُ لأنّه أسند إلى رسول الله مژاشییام» وهو منقطع لاد الزهري لم 
يسمع من ابن عباس» وعلى هذا يستوي المسند والمرفوع» قال شيخ الإسلام: يلزم عليه أن يَضْدق 
على المرسل والمعضل والمنقطع إذا كان مرفوعا ولا قائل به. انتهی. 

وقال الحاکم وغیره: لا یستعمل إلا في المرفوع المتصل بخلاف الموقوف والمرسل والمْعْضل 
والمدلس. ات 


)۱( في هامش (ج): قوله: ما اتصل سنده» قال البدر بن جماعة والطيبي: السند: الإخبار عن طريق المتن. 
والاسناد رفع الحدیث إلى قائله. قال الطيبي: وهما متقاربان في معنی اعتماد الحفاظ في صحة الحدیث 
وضعفه علیهما. وقال ابن جماعة: المحدئون یستعملون السند والاسناد لشيء واحد. وآما بالنظر إلى غير 
صناعة الحدیث فالاسناد مصدر» والسند اسم مصدر أو وصف. وقال الزركشي : الأصل في الحَرْف رَاجِع إلى 
المسند وَهُوَ اهر فیکون معنی (شتاد الحدیث اتصّاله في الرّوَايّة تال آزمنة الدّهْر بَعْضَهًا بِبَعْض. 


() في (ص) و (س): «رواته». أي: من مبدأ رواته. 


القدمة {YT}‏ اراد السَاري 


والمرفوع: ما أضيف إلى الب اشيم من قول أو فعل أو تقریر متَّصِلًا كان أو منقطعاء 
ویدخل فيه المُرسَل» ويشمل الضعیف. 


وجزع به شيخ الاسلام» ثم قال: والقائل به لحَظ الفرق بينه وبين المتصل والمرفوع من حيث ان 
المرفوع يُنْظَرٌ فيه إلى حال المتن وهو إضافته -أي: نسبته - إلى التب اشيم دون الإسناد من أنه 
متصل أو لاء والمُتّصِلُ يُنْظَرُ فيه إلى حال الإسناد وهو سماعٌ كل راو ممن يروي عنه دون المتن من 
أّه مرفوع أو لاء والمسند ينظر فيه إلى الحالين معا فیجمع بين شرطي الاتصال والرفع» فيكون بينه 
وبين كل من المرفوع والمتصل عموم وخصوص مطلق» وکلٌ مسند مرفوع متصل ولا عکس؛ 
وحاصل ما ذكر أنَّ الحاكم جعل المُسند مركبًا من صفاتهما معّاء وابن عبد البر جعله من صفات 
المتن» فإذا قیل : هذا حديثٌ مسندٌ» علمنا أنه مضاف للنّبِنَ بؤاش ام » ثم قد يكون مرسلا أو مُعضلا 
إلى غير ذلك» والخطيب الذي تبعه الشارح جعله من صفات المتن أيضاء لكن لحظ فيه صفة السند 
فجعلها المقصودة بالذات وألغی النظر عن اعتبار المتن فاذا قیل: هذا حدیث مسند» علمنا أنه 
متصلٌ» ثم قد يكون مرفوعا وموقوفا إلى غير ذلك. قال السيوطي : وقول الحاکم هو الأصح. انتهی. 
قال الحاکم: وشرط المسند أن لا يكون في إسناده (آخبرت عن فلان) ولا (حُدثت) ولا (بلغني عن 
فلان) ولا (آظنه مرفوعا) ولا (رفعه فلان). 

قوله : (وَالمَرْفْوْعٌ) سمي بذلك لارتفاع رتبته بإضافته إلى النّبِيَ مزاشییدم. 

قوله: (ما أَضیّف إلى ال بزاشیام) أي : سواءٌ أضافه صحابي أو غیره ولو متا الان» فیدخل فيه 
المسند والمتصل والمرسل والمنقطع والمعضل والمعلق» دون الموقوف والمقطوع. هذا هو المشهور. 

وقال الخطیب: هو ما آخبر به الصحابي عن فعله مشي فأخرج بذلك المُرسل» لکن قال ابن 
الصلاح: مَنْ جعل المرفوع في مقابلة المرسل» أي: حيث یقولون مثا (رفعه فلان وأرسله فلان) فقد 
عُني بالمرفوع المتصل لا مُطلق مرفوع» فهو مرفوع مخصوص لما مر من أنَّ المرفوع أعمُ من 
المتصل والمرسل, والاضافة إلى الب مزاشیهم عم من أن تکون صریحا أو حکما قولا أو فعلا أو 
تقرية | أوضفة: 

مغال المرفوع صريحًا من القول قول الراوي مطلقا قال النبي ایهم كذا. 

ومثاله حکمّا قول الصحابي في المتعلق بالافور الماضية كبدء الخلق, أو المستقبلة كأشراط 
الساعة لما يأتي من أن مثل هذا لا يقوله الصحابي إلا عن توقيف. 


للعلاهة القسطلاني 528 القدّمة 


والموقوف: ما قُصِرَ على الصَّحابٌِ قولا أو فعلا ولو منقطعًاء Sas‏ 3 


ومثال المرفوع صريحًا من الفعل قول الصحابي: فَعَلَ النّبِئُ كذا ورأيته يفعل كذا. 

ومثاله حكمًا أن يفعل الصحابي ما لا مجال للرأي فیه. فیترّل على أن ذلك عنده عن النبيَ 
انوا و و بلي يدت رد 

ومثال المرفوع صريحًا من التقرير أن يقول الصحابي: فَعَلْتُء آو: فعل بحضرة النَّبِيَ مزاشيهام 
كذاء ويذكر عدم إنكاره لذلك. 

ومثاله حكمًا حديث المغيرة بن شعبة: اكَانَ أَصْحَابُْ النَبِيحَ ماش يرم ية يَفْرَعْوْنَ بابه بِالأَطَافِيْرٍ) 
فإنّه مستلزم لاطلاعه اشيم على ذلك وإقرارهم عليه. 

ومثال المرفوع صريحًا من الصفة أن يقال: ١كَانَ‏ النبي اشيم أَبْيَضَ اللَّوْنِ رَبْعَةا مثلا. 

ومثالها حكمًا قول الصحابي: نا بكذاء أو: تُهِيْئا عن كذاء آو: من السَّة كذا؛ لظهور نان 
اشيم قعل ما ذكرء والفعلٌ صفة لفاعله. 

قوله: (عَلَى الصّحابي) سيأتي تعريفه وما تثبت به الصحبة» والتقييد بالصحابي إِنّما هو بالنظر 
للاطلاق. والا فيستعمل في غيره مقيدًاء فیْقال : موقوف على عطاء أو على الزهري» أو وقفه فلان 
على مجاهد أو الثوري أو غيرهما من التابعين. 

قوله: (قَوْلَا و فغلا» أي: له كما في بعض النسخ» وكان الأولى التعبير بالواو بدل (أو) في قوله: 
(أو فعلا» فيه وفيما قبله؛ لها تُفِيد الجمم» ولا شك أنَّ كلا من انقول والفعل مجتمع فیما أضيف 
لمن ذكرء وكلمةٌ (أو) تقتضي خلاف ذلك لأنّها لأحد الشيئين أو الأشياء» وهذا مرد في كل ما كان 
من تقسيم الكلي إلى جزئياته كالكلمة اسم وفعل وحرفء أما ما كان من تقسيم الكل إلى أجزائه 
نحو: (الحصير : خَيْط وسَمُرٌ) فتتعين الواو فاحفظه. 

ومحل کون ما قُصر على الصحابي موقوقا إذا خلا عن قرينة الرفع» أما لو وجدت فيه قرينة 
الرفع بأن لم يكن للرأي فيه مجالٌ فهو في حكم المرفوع؛ وان احتمل أخذ الصحابی له عن آهل 
الكتاب تحسيئًا للظن به» كما سبق من الاخبار بالأمور الماضية والآتية» وكمافي قول البخاري «کان 
ابن عمر وابن عباس يُفطران ويقصران في أربعة برد ؛ ان مثل ذلك لا يُفعل من قبل الرأي» ثم مثل 
القول والفعل التقريرٌ كما فاده الحافظ ابن حجر. 


۸/۱ 


القدمة {YA PF‏ إرشاد السَاري 


وهل يُسمَّى أثرًا؟ نعم ؛ ومنه قول الصّحابِيَ : «كنا نفعل» ما لم يُضفه إلى اتب بزاشیهم/۰ فان 
أضافه إليه نحو قول جابر: «كنّا نعزل على عهد رسول الله ماشعیدم» فمن قبیل المرفوع؛ وان 
كان لفظه موقوفًا؛ لأنَّ غرض الرّاوي بيان الذّرع EOE a E‏ 


قوله: (نعم) أي : عند فقهاء خراسان» فيسمُون الموقوف بالأثر» والمرفوع بالخبر لما سبق. وفي 
«شرح النخبة»: يقال للموقوف والمقطوع : الأثر» قال النووي: وعند المحدثين كل هذا يُسمى أثرًا؛ 
لأنّه مأخوذ من أَتَرْتٌ الحدیت» أي : رويته. 

قوله: (وَمِنْهُ قوّل الصَّحَابِيَ... إلى آخره) أي : سواءٌ قاله في حياته اشيم أو بعدها. 

زرل( ا تفعل هذا آي: او ثقولء آو نری کذا. 

وقوله: (ما لم یضفه إلى النَّبِنَ مزاشتیهم) أي : إلى زمنه كأنْ یقول : كنا نفعل كذا في زمن الب 
اشم » وما ذهب إليه الشارح من أنَّ ما لم يُضف له متا شیم من الموقوف. هو ما حکاه النووي في 
«شرح مسلم» عن الجمهور من المحدثين والفقهاء والأصوليين» وأطلق الحاكم والرازي والآمدي 
أنه مرفوع وقال ابن الصبّاغ: إِتّه الظاهرء ومثله بقول عائشة «کاتت اليد لا فطع ف شيء ین 
التّافه»» وحكاه النووي في «شرح المهذب» أيضًا عن كثير من الفقهاء» ثم قال: وهو قوي من حيث 
المعنى. وصحّحه العراقي وشيخ الإسلام. 

قوله: (لِأَنَّ عرص الرّاوي... إلى آخره) أي: ولان ظاهرٌ ذلك مُشْعِرٌ بان رسول الله اشم اطلع 
على ذلك وأَقَرَهُم عليه؛ لتوفر دواعيهم على سؤالهم عن أمور دينهم» وتقریره اشيم أحد وجوه 
السنن المرفوعة. 

قوله: (بَيَانُ الرم) أي: لا اللغة ولا العادة» والشرخ يُتلقّى من الکتاب والسنة والاجماع 
والقیاس» فمراد جاح بقوله : نا تعر لک ال هزین العزل جائز شرعا لفعلهم إياه في زمنه 
اشام مع اقراره إياهم عليه وافراژه بزاشهم حکم شرعيئٌ» وکذا قول الصحابي: أُمِرْنَا بكذاء إذ 
لا يصح أن يُريد بقوله (أمرنا) أي : أمرنا الكتابُ؛ لكون ما ني الكتاب مشهورًا يعرفه الناس» ولا الإجماع 
لأن المتكلم بذلك من أهل الاجماع ويستحيل أمره نفسه ولا القياس؛ إذ لا أمر فيه» فتعيّن کون 
المراد مر الرسول بزاشیهم ولأنَّ مطلق ذلك ينصرف بظاهره إلى من له الأمر والنهي» ويجب اتباع 
أمره» وذلك هو الرسول مشيم. 


)00 في هامش (ل): قوله: عَرَلَ المُجامع یعزل؛ بالکسر عزلا: إذا قارب الإنزال فنزع وأمنى خارج الفرج». 


للعلامة القنطلاني {YT‏ القدّمة 


وقیل: لا يكون مرفوعاء وقول الصحابی : (من السِّنَةَ کذا» أو (أمزنا»؛ بض الهمزت أو «کتّا 
نُوْمَرا أو «نهیدا» أو (أَبِيحَ) فحكمه الرّفع أيضاء اا lees‏ 


قوله: (وَقِيْلَ لا يَكُوْنْ مَرْفوْعًا) أي : بل موقوف. وهو قول الاسماعيلي: وهو بعيدٌ جداء والأول 
هو الصحيح الذي قطع به الجمهور من أهل الحديث والأصولء وقَصَّلَ بعضهم فقال: إن كان هذا 
الفعل میّا لا یخفی غالبّا کان مرفوعاء ولا کان موقوفا. 

قال في «شرح التقریب»: ومحل ذلك الخلاف ما لم يكن في القصة تصريحٌ باطلاعه نشیم 
الا فمرفوع إجماعًاء کقول ابن عمر: هل وَرَسْوْكُ اللو ؤاشييدم خن : آفضل َذء ال بعد تیتها 
بُو بكر وَعْمَرُ وعْفْمان وَيَسْمَعُ دك رَسْوْلُ الله ؤاشعيام فَأ ينره رواه الطبراني. 

قوله: (مِنَ السْنَةِ كَذَا) أي : كقول علي 4# : «مِنَ السّنَةِ وضع الکف عَلی الکف في السَلاة تخت 
السَّدّة) رواه آبو داود. 

وقوله: (أَوْ أُمِْنَا) أي: بكذاء كقول أمٌ عطية: امتا أن تُخْرِجٌ في العِيدٍ العَوَاتِقَ وَذَوَاتِ الخُدُورٍ 
یر الحُيضُ أَنْ يَعْتَرلْنَ مُصَلَّى المُسْلِمِينَ» أخرجه الشيخان. 

وقوله: (أَو نُهِيْنَا) أي : کقولها: «تُهِيْنَا عن اتَبَاعَ الجَتَائز وَلّمْ يُعْرّمْ عَلَيْنَاا أخرجه الشيخان آیضا. 
فک ذلك حكمه الرفع على الصحيح؛ لاتم إذا أطلقوا السنة فمرادهم سنة النبي مشیم ولا نظر 
لما قيل: يحتمل أن يكون المراد سنة غيره فإنّه بعيد» والأصل الأول. 

وأما قول بعضهم: إن کان مرفوعا قلم لا يقولون فيه: قال رسول الله شام فمدفوعٌ باتهم 
تركوا ذلك تورعا واحتیاطا» وكذا یال في احتمال أن يكون الآمر في آمرنا غيره سوَاشْسءم كالقرآن» ثم 
مثل قوله (من السنة كذا) قوله: سنة أبي القاسم. أو سنة نبينا مؤاشدم, أو أصبت السُّنَّةء وقيل: كل 
ذلك موقوف لما سبق مما علمت ی ومع الخلاف |ذا لم يمح الصحابي بالأمر في نحو: ات 
فان صرح کقوله: (أَمَرَنَا رسول الله بزاشیام» فلا خلاف في رفعه» إلا ما كي عن آبي داود وبعض 
المتکلمین أنَّه لا یکون حجة حتی ینقل لفظه» وهو ضعیف. بل باطلٌ؛ فإِنَّ الصحابي عَدْل عارف 
باللسان فلا يطلق ذلك إلا بعد التحقيق» وخصٌّ بعضهم الخلاف أيضًا بغیر الصدیق آما هو فان قال 
ذلك فمرفوع بلا خلاف» كما ذکره الحافظ السيوطي, قال: وکذا ما كان عن آبي هريرة» قال ابن 
سيرين: کل شيء حدثث عن أبي هريرة فهو مرفوع. انتهى. أقول: الظاهر أن هذا خاص بما جاء من 
طريق ابن سيرين بقرينة إسناد ذلك لنفسه. 


القدمة {AT‏ إرشتانالكتارقن 


كقول الصّحابیع : «أنا أشبهكم صلاةً به راشم وكتفسير تعلّق بسبب النُزول» وحديث المغيرة: 
«كان أصحاب رسول الله راشم یقرعون۱) cA,‏ 


قوله: (كَمَوْلٍ الصَحابي : أنَا أُشْبَهُكُم... إلى آخره) أي: لاه في قو قوله: كان رسول الله مؤاشييام 

قوله: (تَعَلَّقَ پیب التُرُوْلِ) أي: نزول الآيات القرآنية» كقول جابر: «گانّت اليَهُودُ تَقُولُ: إذا أتى 
الرَجُل امْرَأَتَهُ من درا في قُبلِهَا جاء الوَلَدُ آخول. فأنزل الله تعالی : اؤ نىا ۇگ رت لک » الآية [البقرة: ۲۲۳]) 
رواه مسلم. 

قال الحاكم في «المستدرك»: لیعلم طالب الحديث أنَّ تفسیر الصحابي الذي شهد الوحي والتنزیل 

وخَرَجَ بما تعلق بسبب النزول ما لم يتعلق به من التفسير فهو موقوف. كما روي عن أبي هريرة 
في تفسیر قوله تعالی : لوح لتر [المدثر: 29]» قال : (تَلْقَاهُم جَهَنّمُ يَوْمَ القِيَامَةِ فَتَلْمَحُهُم لَفْحَةَ قلا 
تُبْقي ما عَلَى عَظم)». قال الحاکم : فهذا وأمثاله يعد في تفسیر الصحابة من الموقوفات. انتهی. 

وينبغي تقييده بغير ما یتعلق بأحوال الآخرة وغیرها مما لا يقال من قبّل الرأي» فقد ذکر في (شرح 
التقريب» اد أحوال الآخرة والإخبار عن الأمور الماضية من بدء الخلق وأخبار الرسل وكذا الاتية 
صحابي لم يأخذ عن أهل الكتاب فإِّه يرل على آثه سمع ذلك من النَّبِيَ مؤاشيام» فيكون مرفوعاء 
بل صرح الرازي بأل کل ما جاء عن الصحابي مما لا يقال من قِبّل الرأي ولا مجال للاجتهاد فيه يُحمل 
الأفعال بأنّه طاعة لله أو لرسوله أو معصية كقوله: «من صَاع يوم السك فَقَدْ عَصَى أَبَا القَاسِم مزاشد). 
انتهى. وما قاله البُلْقَيني من أَنَّهُ لیس بمرفوع لجواز إحالة الإثم على ما ظهر من القواعد. لا يظهر له 
رواج عند التأمل لمَا أَفْرَرْنَا به عينك من النقول وأنعمناك به من التحقيق | لمقبول. 

قوله: (كَانَ آَضحاب سول الله زاش )أي : فهو كقوله : كنا نفعل كذا إلى آخره. 

قوله: (وَحَدِيْتُ المُغِيْرَة) أي: ابن شعبة» قال شيخ الإسلام: تعب الناس في التفتيش عليه من 


(۱) في هامش (ج): قال في القاموس»: قرع الباب. كمَنَعٌ : ده 


للعلامة القنطلاني ATR‏ القدّمة 
بابه بالأظافیر ۰۱۳ صوّب ابن الصّلاح رفعه وقال الحاكم: موقوف. وقول التَّابِعيَ فمن دونه : 


٤ 0 7‏ ع ۶ ۰ 3 ع2 3 
يرفعه أو رفعه أو مرفوعا أو يَبْلغْ به أو يرويه أو يَنْمِيه -بفتح آؤله وسكون ثانيه وكسر ثالثه - أو 


يسنده أو يأثره ؛ aaa e aaa‏ ويه مهاه 4لا ase sates essa ae haaa‏ لقأ ما هم 6 فرعف عه قروة مقلم 6اماء ةوه 


حديث المغيرة فلم يظفروا به(. انتهى. أقول: هو مذكور في البخاري في «الأدب» من حديث أنس»ء 
لكن أخرجه البيهقي في المدخل عن المغيرة ثم أشارٌ بعده إلى حديث أنس. 

قوله: (صَوَّبَ این الصَّلّاح رَفْمَهُ) قال : بل هو أحرى باظلاعه مشیم عليه. انتهى. والضمير في 
رفعه لحديث المغيرة المذكور لا كل ما سبق من قوله كقول الصحابي : أنا أشبهكم... إلى آخره» كما 
قد يُتوهّمء وإلا فالحاكم قائلٌ بالرفع لا الوقف فيما تعلق بسبب النزول كما علمت. 

قوله: (وَقَالَ الحاکم: مَوْقَوْف) أي: حيبت قال: ليس بمسندء قال الخطيب: تأوّلناه على أنه 
ليس بمسند لفظًاء وإِنّما جعلناه مرفوعًا من حيث المعنى. انتهى. 

قوله: (يَرْفَعْهُ) هو مقولٌ القول وذلك أنّه بعد أن يذكر السند منتهيًا إلى الصحابي فمن دونه يقول 
ما ذكر» فالضمير في يرفعه للصحابي فمن دونه» كقول البخاري: عن ابن عباس يرفعه: «السَّمَاءُ في 
ثَلَانَةٍ : شَوْبَةٍ عَسَلء وشرطة مخجم. وی تارٍ». 

قوله: (أو يرويه) ومثله: رواه» بلفظ الماضي» ورواية بلفظ المصدر كحديث الأعرج» عن أبي 
هريرة رواية: نیون ما صِعَارَ لأَعْيْنِ) خرّجه البخاري. 

الي جرد 1 ارد ال ل رحج لوي 
عن سهل بن سعد الساعدي قال: كَانَ الَا يُؤْمَرُوْنَ آن يَضَعْ الرَّجْلٌ يَدَهُ اليُمْئَى عَلَى ذراعه 


(۱) في هامش (ج): قوله: بالأظافير» هو جمع أظفور. قال في «المصباح»: اللْفر لِلْإِنْسَانٍ مُذَكرُ وَفِيهِ لمات 
آفصخها بِصَمَّتَيْنَء وَيهًا را السَبْعَةُ کل زى ظمْر» [الأنعام: .]٠١١‏ وَالكَّانِيَة الاشکان لیف وبها قَرَأ 
الحتن البتضرواهوالجنغ أَظفَا ديما بجوع عَلَى یفن رن رکه وال بكر الاء وران جنله 
وَالرَابِعةُ بکنرتین لأونباع. فرع هما في لتاق والخایسة وه الجنٌ نیز یل أُسْبُوع وأساپیع. وقوله 
في «السحاح»: ویجمع اف على أظفور سبق قلمء كأنه أرد أظفر فطفا القلم بزيادة واو ۱ 
قال الزركشي: قال الشهيلي: معنی الحديث أن بابه الكريم ليس له حلق. وقال غيره: بل ذلك أدبا وإجلالا. 

)1( في هامش (ج): قال الجلال: وقد ظفرت به بلا تعب ولله الحمد. فأخرجه البيهقي في «المدخل» فقال: أخبرنا 
أبو عبد الله الحافظ في «علوم الحدیث» وذکر إسناده إلى أن قال : عن محمد بن سيرين عن المغيرة بن شعبة 
فذكره. قال الجلال: وقد أخرجه البخاري في «الأدب» من حديث أنس. 


القدّمة {XT}‏ ارکتاد الستاري 


مرفوعٌ بلا خلاف والحامل له على ذلك السك في الصّيغة التي سمع بهاء هي : قال رسول الله 
مزاشعيام» أو النَّبِئُء أو نحو ذلك» كسمعت أو حدَّئني؟ وهو ممّن لا يرى الابدال أو طلبا 
للتّخفيف وإيثارًا للاختصارء أو لك في ثبوته أو ورعّاء حيث علم أنَّ المرويّ بالمعنى فيه 
خلاف» وفي بعض الأحاديث قول الصّحابَِ عن اتب بزاذسام: يرفعه» وهو في حكم قوله 
عن الله تعالى» ولو قال تابعیْ: كنا نفعل» فليس بمرفوع ولا بموقوفف إن لم يضفه لزمن 


اليُسْرَى في الصَّلّاةه» قال أبو حازم: لا أعلمُ الا أله يَنِمِي ذلك أو يأثره» بضم المثلثة من أثرت 
الحديث ؛ نقلته. 

قوله: (مَرْفْوْع) أي: مع كونه مرسلاء فيقال: مرفوع مرسلء وإذا كان ما ذكر من التابعي مرفوعا 
فمن الصحابي أولىء لکن لا يقال له مرسل. 

قوله: (عَلَى ذَلِكَ) أي: التعبير بالألفاظ المذكورة» دون أن يقول: قال رسول الله اشيم هذا 
جواب لما ذكره بعضهم من أنه إن كان مرفوعا قلع لا يقولون فيه: قال رسول الله مشیم كما سبق. 
قوله: (مِمَنْ لا يَرَى الإِبْدَالَ) أي : إبدال لفظ النبي بالرسول أو نحوه» وإبدال لفظ سمعت بحدثني أو 
نحوه. فان نی جواز ذلك خلافا. 

قوله: (آو للم ف مُبُوْتِه) أي: عند القائل ذلك. فاّه لو قال: قال رسول الله مزاشییدم... إلى 
اندلق كال جازم برفعه؛ فلما كان شاکا في ذلك نسب الرفع إلى غیره» فقال : یرفعه أو نحوه. 

قوله : (عن الب مزاشییط) أي : قول الصحابي ذلك حكاية عن التبم بزاشییط. 

وقوله: (ومو ني الحکم... إلى آخره) أي: فهو من الاحادیث القدسية» وکذا قوله عنه مزاضبییط : 
یرویه أي : عن ربّه بجَّصِلَ. 

قوله : (فَلَيْسَ بمَزفزع) أي : مُطلقَاء أضافه لِرّمن الصحابة أم لا. 

وقوله: (وَلَا بِمَوْفُوْفِ إِنْ لَم... إلى آخره) أي: قطعاء فقوله: (إن لم) راجعٌ لقوله (ولا بموقوف). 

قوله: (فَإِنْ آَضَافَهُ... إلى آخره) ولو قال: كانوا یفعلون فقال النووي في «شرح مسلم»: لا يدل 
على فعل جميع الأمة بل البعض. فلا حجة فيه إلا أن يُصَرّحَ بنقله عن أهل الإجماع فيكون نقلا لهه 
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لا الطَاهر/ اطلاعهم عليه وتقريرهم» واحتمل عدمه؛ لأنَّ تقرير السَحابی قد لا ینب إليه» 
بخلاف تقريره مزاشییهم» وإذا أتى شىءٌ عن صحابیع موقوفا عليه مما لا مجال للاجتهاد فيه؛ 
كقول ابن مسعود(: «من أتى ساحرًا أو عدًَافًا!» فقد کفر(۳ بما أنزل على محمد ماش ل» 
فحكمُّه الرّفعٌ ؛ تحسيبًا للظنٌ بالصّحابة» قاله الحاکم. 

والموصول -ویسمّی المتّصل -: ما اصل سنده رفعا ووققا(؟ لا ما اتصل للتّابعین. نعم؛ 
یسوغ آن ال متَصلٌ الى سعید بن المسیّب» أو إلى ا هری مثلا. 


قوله: (وَیْسَمَّی المْتَصل) أي : والموتصل أيضاء بالفك والهمز. 

وقوله: (مَا انَصَلَ سَنَدُهُ) قال ابن الصلاح: أي بسماع کل واحد من رواته ممن فوقه إلى منتهاه؛ 
سواء كان انتهاژه له اشيم أو الصحابي» فخرج بقيد الاتصال المرسل والمُعْصّل والمُتْقّطع والمُعَلّق 
راتس ی -یکساللام- بل و سماعه 

وبقيد السماع الاتصال بغير السماع كاتصاله بالإجازة كأن يقول: أجازني فلان» قال: أجازني 
فلان» وهکذا إلى آخر السند فلا یی الحديت المروي کذلك متصلا. 

ودخل بالتعمیم السابق المرفوعٌ والموقوف كما ذکره الشارح بقوله : (رَفْعَا وَوَفُمَا). 

قوله: (لَا مَأ انَصَلَ للتّابعی) أي: فلا یُستی متصلا على الإطلاقء آما مع التقييد فجائز» واقع في 
كلامهم كما قال الشارح: (نعم يَسْوْعْ أن يُقَالَ: مُعَصِلّ إِلَى سَعِيْد... إلى آخره) آي: بالتقیید» قال 


)00 في هامش (ج): قال السخاوي: حديث ابن مسعود وان جاء من أوجه عنه بصورة الموقوف؛ فقد جاء في بعضها 
التصریح بالرفع. : 

() في هامش (ج): قال في «النهاية»: أَرَادَ بالعرّاف: المَّجّم آو الحازي الذي يدّعي عِلْمَ الغیب. وَقَدٍ اشتأثر ال 

(۳( في هامش (ج): قوله: فقد کفر؛ لأنَّ من أتى الساحر مصدقا لسحره؛ أي : مزمنا بأنه حقء أو أنه یزثر بطبعه فقد 
کذب بقوله تعالی : وما هُم ساره ین حي الا بإِدنِ نو 4 [البقرة:؟١٠].‏ ومن أتى عرافًا -وهو من يدعي 
علم الغیب - مصدقا له فقد کفر بقوله: «فل یرم لسوت والار اَبَأ السل: 0]. 

)4( في هامش (د): قوله: «والموصول ما اتصل سنده رفعًا ووقّا»: تقدَّم تعریف المسند بهذاء فیکونان مترادفین؛ 
والصّحيح أنَّ المستد هو المرفوع» وعليه فبينهما العموم الوجهي؛ إذ قد يكون المرفوع موصولاء وقد يكون 
موقوفاء والموصول قد لا يكون مرفوعاء فافهم. 


د۵ی 


القدمة 8 40 إرشاد التتاري 


والمُرسَل : ما رفعه تابعیْ مطلقاء أو تابعی كبيرٌ إلى النَّبَِ بناشیام ولم | 


العراقي : والنكتة في ذلك -أي: عدم التسمية بالاتصال مع الاطلاق- أنَّها تسمی مقاطيع. فإطلاق 

قوله: (وَالمُرْسَل) من الارسال» وهو الإطلاق» شْمّي بذلك لكون التابعي أطلقه ولم يُقيّد بجميع 
رواته» حيث لم یسم من أرسله عنه. 

قوله: (مَا رَفَعَهُ) آي: متنّ رفعه التابعی إلى الب شیم بان قال فيه نحو سعيد: قال 
رسول الله بؤاشيسم» وأسقط الصحابیع الذي رواه عنه. عم من أن يكون المرفوع قولا أو غيره على 
قياس ما مر في المرفوع» وسواء كان الرفع صريحًا أم كناية - أي حكماء كأن يكون مما ليس للرأي 
فيه مجالٌ- فان سقط قبل الصحابي واحد فهو منقطع لا مرسل» أو أكثر فمعضل ومنقطع أيضًا وهذا 
عند المحدثين» أما الأصوليون والفقهاء فالكلٌ مرسل عندهم» وهو اختلاف في الاصطلاح لا في 
المعنى ؛ إذ الكل لا يحتج به عند الكلّ. 

وقوله: (تَابِعِيٌ مُظلَقَا) أي؛ سواءً كان التابعي كبيرًا؛ وهو: من لمي جمعًا من الصحابة وكان جل 
روايته عنهم كسعيد بن المسیّب وعبيد الله بن عدي بن الخيار» أم صغيرًا؛ وهو من لقي واحدًا منهم 
كالزهري. هذا هو المشهور في تعريفه عند المحدثين. 

وقوله: (و تابعی كبيْرٌ) أي وقيل: هو ما رفعه التابعئْ الكبير فقط فلا يكون ما رفعه التابعئ 
الصغير صا بل منقطعًا؛ لاد أكثر رواية مثله عن التابعين الكبار. 


وقيل في المرسل أيضًا: هو رواية الرجل عمّن لم يسمع منه» وقیل : ما سقط من رواته راو أو أكثر 
من أوله أ و آخره أو بينهما كما تقدمت الاشارة إليه» فجملة الأقوال فيه أربعة. 

والمراد بالتّابعى: التّابعى ولو حُكمّاء ليشمل الصحابي الذي لم يرو إلا عن التابعين بأن أسلم 
قبل موته اشام بقلیل ؛ بحيث رآه ولم يرو عنه» أو رآه غيرٌ مميّز » كمحمد بن أبي بكر الصدیق؛ 
فان مُرسله في حكم مراسيل التابعي؛ لأنَّ رواية هذا عن التابعين» بخلاف الصحابي الذي أدركً 

ثم محل کون قول التابعي مرسلا؛ ما لم يسمع من النّبِيَ مشیم وهو كافرٌ ثم أسلم بعد موته أو 
قبله ولم یرف ثم حدّث عنه بما سمعه؛ کالعنوخي رسول هِرَفْلء فانّه مع كونه تابعيًا اتفاقًا محكوم 
لماسنينة بالاتفيال ل بالارشان: 
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وهو ضعيف لا یْحتَجْ به كما عند الشّافعيٌ E E N‏ 


ولا خلاف في الاحتجاج به قال الزركشي: وعليه فیلغز ويُقال: تابعي يقول: قال النَّبِيْ 
اشيم كذا وحديثه مُسند لا مرسل. انتهى. أي: ويحتجٌ به من غير خلاف لأنَا تما ترذ المُرسل 
لجهالة الواسطة وهي هنا مفقودة. 

(تنبيهات): 

(الأول): التابعي: هو مسلم لاقى صحابیّا ومات مسلما ولو تخ تخللت منه ردة» ولا يشترط فيه 
طول مدة کالصحابي على المعتمد فیهما. 
البصري -کما عليه آهل البصرة- أو ویس القرني» كما عليه أهل الکوفة؟ 


قال العراقي: وهو الصحیح بل الصواب؛ لحدیث عمر: سمعت رسول الله مشیم يقول: «إِنَ 
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خَيْرَ التَابِعِينَ رجل یقال له : أَوَيْسٌ). 

(الثاني) : الإرسال نوعان: ظاهرٌ كرواية الرجل عَمَّن لم یعاصره. وخفیی وهو أن يروي عمّن 
عاصره ولم یُعرّف له منه سماع مطلقًا أو لذلك الخبر بعینه مع سماع غيره» ویعرف ذلك إما بنص 
بعض الأئمة علیه أو بوجه صحیح كإخباره عن نفسه بذلك في بعض طرق الحدیث» ونحو ذلك 
كأحاديث آبي عبيدة عن أبيه عبد الله بن مسعود» فقد روی الترمذي أنّه قيل لأبي عبیدة: هل تذکر 
عن عبد الله شيئًا؟ قال: لاء و کذلك مجيؤه من وجه آخر بزيادة شخص بینهما. 

(الغالث): إذا قال الراوي في الاسناد: فلان عن رجل أو شيخ عن فلان. فقال إمام الحرمین : هو 
مرسل» وجعل منه کتب الب مایم التي لم يُسَمٌّ حایلها. وقال الحاكم : منقطع» والجمهور أّه 
متصل في سنده مجهول. 

وقد روی البخاري عن الحميدي قال: إذا صح الإسناد عن الثقات إلى رجل من الصحابة فهو 
حجة إن لم یسم ذلك ال رجل. انتهی. 

وقال أحمد: هو حدیث صحیح. وفرّق الَّیرفي بين أن يرويه التابعي عن الصحابي معنعتا أو 
مصرّحا بالسماع» قال : وهو حسن متجه وکلام من أطلق قبوله محمول على هذا التفصیل. 


قوله : (عِنْدَ الشافعی) أي : وأحمد ومالك في آحد قولیهما. 
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والجمهور واحتجٌ به آبو حنيفة ومالك وأحمد في المشهور عنه» فان اعتّضد() بمجيئه من 


ووو وو ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اللا ا و و و و و و 


وقوله: (وَالجُمْهُوْر) أي: جمهور المحدثين وكذا عند كثير من الفقهاء والأصولیین. وذلك للجهل 
بحال الساقط فيحتمل أن يكون غير صحابي ؛ لأن أكثر رواية التابعين بعضهم عن بعض » وحينئذ احتمل 
أن یکون ضعيمًاء ولو اتفق آن الذي آرسله كان لا يروي لا عن ثقة فد التوثیق في الجْبْهَم غير كافيء وإذا 
كان المجهول المُسمّى غير مقبول فالمجهول عيئًا وحالًا أولى» قال السيوطي : ولهذا لم يُصَرَّبْ قول من 
قال : المرسل ما سقط منه الصحابي؛ إذ لو عرف أنَّ الساقظ صحابئئٌ لم یرد لأنهم كلهم عدول. انتهی. 

وحينئذ فقول متن البيقوني : 

ومرسلٌ منه الصحابي سقط ف يفيك هو هه اف و 

ليس على ما ينبخي(۰۲1 وعبارة شارحنا خالية عن ذلك إذ لم یتعرض فیها للساقط. 
وكذا الإمام مالك. فلو قال الشارح : في المشهور عنهماء لكان آحسن. 

قال البقاعي : واحتجاج مالك وغيره بالمرسل مقيّدُ بأن يكون التابعي لا يروي إِلّا عن الثقات فقطء 
فان كان ممّن لا يحترز ويرسل عن غير الثقات فلا خلاف في رَدِّ. انتهى. وهو منقول عن ابن عبد البَرٌ. 

وقال غيره: محل قبوله عند الحنفية إذا كان مرسله من أهل القرون الثلاثة الفاضلة؛ لحديث: 
«خَيْرْ القَرُونٍ قَرْنِيء ثم الَذِينَ یلوتهن نع الذین يَلونَهُمْء نع يفشو الکَذِب» ورد بأنَّ الحديث 
محمول على الغالب والا فقذ وج في القرنين من هو متصف بالصفات المذمومة. 

قوله: (مُسْئَّدَا) صوّر الرازي وغيره من أهل الأصول المسئّد العاضد بأن لا يكون مُنْتَهضٌ الاسناد 
ليكون الاحتجاج بالمجموع ولا فالاحتجاج حينئذ بالمسئّد فقط ولا حاجة للمرسّل. 
(۱) في هامش (ج): قوله: «فإن اعتضد) إلى آخره» قال الماوردي: المرسل عند الشافعي في الجديد يقبل إذا 

أهل العَضرء آو لا يوجد دليل سواه. انتهى. وضم إليها غيره الاعتضاد بمرسل آخر أو بمسند. انتهى من حواشي 

المنهج للعبادي قبيل باب المناهي. وقوله : أو لا يوجد دليل سواه استشكله الزركشي في «البحر» فليراجع. 


)( خرج الشيخ عبد الستار آبو غدة من هذا في طبقته (ص۳۲) بتعديل للبيت على هذا النحو: 
ومرسل من فوق تابع سَقَط SSE E‏ 
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أو مرسلا أخذ مُرسله العلم عن غير رجال المُرسّل الأوّل؛ احمّجّ به» ومن ثم احتجٌ الشافعی 


بمراسيل سعيد بن المسیّب؛ لأ ئها و جدت مسائيدٌ من وجوو آخر. 


قوله: (العلع) أي : هذا الحدیث أو ما أخذ منه. 

وقوله: (عَنْ غَيْر رجال المْزسل الْأَوْلِ) أي: كما ذکره الشافعي قال: آخبرنا مالك عن زید بن 
آسلم» عن سعيد بن المسیّب أنَّ رسول الله بزاشیی ١نَهَى‏ عَنْ بَيْع اللّخم پالحَیَوَان». 

فهذا مثال المرسل» ومثال المُعضّد له ما رواه البیهقی من حديث الحسن» عن سَمْرّة بن جُندّب» 
عن التب مشیم : «أَنَهُ نَهَى عَنْ أَنْ يْبَاعَ حي بِمَيِّتِا. 

فاختلقوا في سماع الحسن من سَمْرّة. فمنهم من آثبته وحينئد فیکون مثالا لما له شاهدٌ مسند 
ومنهم من لم یثبته وحينئذ فيكون مثالا للمرسل الآخر الذي آخذ مويله العلع عن غير رجال 
المرسّل الأوّل. 


قوله: (احْنّجّ به) أي : عند أولئك الذين منعوا الاحتجاج به أي : 


25 
0 


أنهم لم يمنعوا الاحتجاج به 
مطلقًاء بل ما لم يعتضد بما ذكر» فإن تعضد احتجٌ به عندهم» وتبين بذلك صحة المرسل. وأنّهما 
-أي: المرسل وما عضده- صحيحان لو عارضهما صحيح من طريق واحدة رجحناهما عليه إذا 
تعذّر الجمع بينهماء وبهذا مع ما قبله يندفعٌ ما يُقال: إذا اعتضد المرسل بمسند فالعمدة على 
المسند في الحجة ولا حاجة للمرسل. وحاصلٌ الجواب: أنَّ ذلك المسند ما أن لا يكون بمفرده حجة 
بأن كان لا ينتهض إسناده فيكون الاحتجاج حينئذ بالمجموع إذ المُسند وحده حينئذ غير صالح 
للاحعجاج. وإما إن یکون حي بنفراده فیکون دلیلابراسه والمُرسل ج بحتضد به فیصیر وليل 
آخر فیرجح بهما عند معارضة حدیث صحیح واحد. 

قوله : (لأَنّهَا وْجدث مَسَانِيْدَ) آي : ولجمعها بقية الشروط المُعتبرة عنده» وهي كما قاله النووي 
کون المرسل من کبار التابعین وکونه إذا سَمّی من أرسل عنه سمّى ثقةء وإذا شارکه الحفاظ 
المآمونون لم یخالفوه. وآن یوافق قول صحابي أو يفتي أكثر العلماء بمقتضاه» أو يكون منتشرًا 
علد الکافة» او یوافقه فعل أهل العصرء فما اشتهر عن,الشافعي انه لا بحتج بالمرسل الا مراسیل 
سعید بن المسیب هو على اطلاقه غلظ بل یحتج بالمرسل بالشروط المذکورة مطلقاء ولا یحتج 
بمرسل سعید لا بها. 


القدّمة 2۸8 # إرتادالکاري 


قال النّوويُ: نما اختلف أصحابنا المتقدّمون في معنى قول الشافعیع: إرسال سعيد بن 
السب دنا حسن غلی قولین؟ احذهماة انهاحکهة:عتلاه» بنعلا غ ها من-المراسیل؟ 
لأنّها وجدت مُسئدةٌ؛ ثانیهما: أنَّهها ليست بحجٌةٍ عنده بل كغيرهاء وإِنّما رجح الشافعن 
بمُرسله» والترجیح بالمُرسَل جائز. 


قال الخطيب: والصّواب التّانی وأمّا الأوّل فليس بشیء؛ لأن في مراسیل سعيدٍ ما لم يوجد 


قوله: (بَلْ هي كَمَْرِهَا) أي: في عدم الاحتجاج بها إن خَلّت من تلك الشروط لما سَلَفٌ من نها 
ضحلفة؛ للجهل بحال المحذوف» وغايقه اله إذا تعارض حدیثان موصولان ووجد لأحدهما من 
مراسیل سعيد موافق رجحه به» فیکون مرسل سعید كغيره في أنّه لا يحتج به» و نما يرجح به مقدمّا له 
عن غيره» قال البيهقي: وزيادة ابن المسیب في هذا على غيره أنه أصح التابعین ارسالا فیما زعم 
الحفاظ. انتهى. أي : ولما سلف من استجماعه لتلك الشروط. 

قوله: (مَا لَمْ يُوْجَدْ بحال) أصلٌ عبارة الخطیب: لأنَّ في مراسيل سعيد ما لم يوجد مسندًا بحال 
من وجه يصح» وبذلك علّل البيهقي أيضّاء قال النووي: فهذان الامامان -أي: الخطيب والبيهقي - 
حافظان فقيهان شافعيان من أرباب الخبرة التامة بنصوص الشافعي ومعاني كلامه. انتهى. أي : فلا 
عبرة بقول غيرهما: إِنَّ معنى كلام الشافعي في قوله: وإرسال ابن المسيب عندنا حسن. أله حجة 
عنده بل معناه أنه یلم الترجيح به» قال النووي آیضا: ولا يصح تعلق مَن قال إِنّه حجة بقوله: 
إرشالة حسن ؛ لا الشاقغي لم یعتمد علیه وحده؛ بل ما انضم إلية من قول آبي بكر ومن ڪشر من 
الصحابة وقول أئمة التابعین. انتهی. آي: في قضية منع بیع اللحم بالحیوان التي ساقها مرسلة 
لسحيد» وذکر بعدها أنَّ آبا بكر منع ذلك ووافقه من الصحابة والتابعين جمعٌ» فلو سلمنا أله احتج به 
فيما ذکر فتّه لیس به وحده بل به وبغیره؛ فالااحتجاج بالمجموع لا به وحده. 

قوله: (مِنْ وَجْهِ يَصِحُ) هو من تمام کلام الخطیب كما علمت» وقد عرفت أنَّ أصل عبارته: لأنَّ 
في مراسيل سعيد ما لم يوجد مُسئدًا بحالٍ من وجه يصحٌ. والمعنى في مراسيل سعيد ما لم يصح 
إسناده في وجه من الوجوه» أي: طريق من الطرق. 

واعترض بأثه لا يُشترط في المسند الذي يُرجّح به المرسل أن يكون صحيحاء وبعد ذلك 
فالتعليل في ذاته غير مُسَلَّمه لما ذكره في «شرح التقريب» مما نصه: تأمّل الأئمة المتقدمون مراسيل 


للعلامة القطلاني {XT}‏ القدّمة 


وأمًا مُرسّل الصَّحابِيَ كابن عبّاس وغيره من صغار الصَحابة عنه زاش مما لم يسمعوه منه 


و 
۰ و م 


حُجَّةَ وإذا تعارض الوصل والإرسال بأن تختلف الثقات في حديثِ» فيرويه بعضهم 2 


سعيد فوجدوها بأسانيد صحيحة» وقال الماوردي في «الحاوي»: كان الشافعي يحتج في القديم 
جماعة أو من أكابر الصحابة أو عضده قولهم أو رآه منتشرًا عند الكافة أو وافقه فعل أهل العصرء ثم 
قال: ومذهبه في الجديد أنه كغيره. انتهى. 

(فائدتان) : 

(الأولى): في الاحتجاج بالمراسیل آقوال أَخَرُ غير ما تقدم» حاصلها أنه حجة مُطلقَاء غير حُجَةٍ 
مطلقّا. تة إن آرسله سعید فقط مظلقاء دزن لم يكن ف الباب سواه هو آقوی من المسند. خجة 
إن آرسله صحابي؛ وقیل : يُحتج به ندبًّاء فالجملة ثمانية آقوال. 

(الثانية): قال الحاکم في «علوم الحدیت»: أكثر ما تروی المراسیل من أهل المدينة عن ابن 
المسیّب. ومن أهل مكة عن عطاء بن رباح» ومن أهل البصرة عن الحسن البصري؛ ومن أهل الكوفة 
عن إبراهيم التّخعي» ومن أهل مصر عن سعيد بن أبي هلال» ومن آهل الشام عن مَكْحُول. 

قال: وأصحها مراسيل ابن المسيب؛ لأتّه من أولاد الصحابة» وأدرك العّشرة وفقيه أهل الحجاز 
ومفتيهم» وأول الفقهاء السبعة الذين يحتج مالك باٍجماعهم كإجماع كافة الناس»ء وهذه الشرائط 
لم توجد في مراسيل غيره. انتهى. 

ومنه يُعلم وجه ترجيح الشافعي لمراسيله دون غيره أيضًا زيادة عما سبق. 

قوله: (وأَمًا مُرِسَلْ الصّحَابِي... إلى آخره) ظاهره أنَّ المعنی أنَّ هذا الخلاف اّما هو في مرسل 
التابعي» أما مرسل الصحابي.. إلى آخره فلا خلاف في الاحتجاج به مطلقاء وليس كذلك» بل الاحتجاج 
به أرجح القولین إذ قيل: اه كغيره لا يحتجُ به إلا إذا تبين أنه عن صحابي. ثم المراد الصحابي 
حقيقة وحكمًا لامن في حكم التابعين السابق؛ فان مرسله كمراسيلهم. 

قوله: (مَا لَمْ يَسْمَعُوْهُ مِنْهُ) أي : كإخبارهم عن شيء فَعَلَهُ انب مزاضیهم أو نحوه مما عم أنهم لم 
يحضروه؛ لصغر سِنّهم وقته» أو تأخر إسلامهم عنه. 


وقوله: ا( وو شك اي: لصحته عند الجمهور وفي «البخاري» منه کثیرٌ؛ وذلك لان آکثر رواية 


القَدَّمة 4۹۰ إرقادالسَاري 
مصلا وآخر مرسلا؛ كحديث: لا نکاخ إلا بوليئ» رواه إسرائيل وجماعة عن أبي إسحاق 
التي لاعن ان بط عن اي رموش بن اا2 دا یرو مب یت نه 
إسحاق عن أبي بردة عن الب مؤاشسام؛ فقيل: الحكم للمسند إذا كان عدلا ضابطا» قال 
الخطیب : وهو السَحیح. وسْئل عنه تاره فحَکم لمن وصل. وقال: الريادة من الثّقة 
مقبولةٌ؛ هذا مع أنَّ المرسل شعبة وسفيان» ودرجتهما نی الحفظ والاتقان معلومة وقیل: 
الحکم للأكثرء وقیل : للحفظ وذا قلنا به وکان المرسل الأحفظ فلا یقح في عدالة الواصل 
وأهليّته على الصحيح» وإذا تعارض الرّفع والوقف بأن يرفع ثقةٌ حديثًا وقَقَهُ ثقة غيرُه فالحکم 
للرّافم؛ لاه مُئِيتٌ وغیژه ساكتٌ؛ ولو كان نافيا فالمثبت مقدَّمٌ وتُقبّل زيادة ات مطلقًا 
على الصَحیح. سواءً كانت من شخص واحدء بأن رواه مر ناقصاء ومرَّةَ أخرى وفيه تلك 
لاد آو کانت الزيادة من غير عق رواه اقا وقیل: بل مردودة مطلقّا وقیل : مردودة ممه 


مثل هذا عن الصحابة» وکلهم عدولٌ» وروايتهم عن غیرهم نادرق وإذا رووها بيّنوهاء بل قيل: آکثر 
ما رواه الصحابة عن التابعین ليس من الأحاديث المرفوعة بل إما |سرائیلیات. أو حکایات أو 
قوله : (السّبيْعي) بفتح السين الهملة وکسر الباء الوحدة وبعد التحتية عين مهملة؛ وسيأتي له ذكرٌ. 
قوله: (مُفْبتٌ) أي: للرفع. 
وقوله : (وَلَّوْكَانَ افیا مب مُقَدَّمُ) أي : عليه؛ أي: فالساكت أولى. 
قوله : (التقّات) الجمع ليس مرادّاء والمراد بزيادة الثقة أن يزيد في روايته عم رواه الجماعة في 
الحديث كرواية الستة ِا العَيْنَ) زاد فيه إبراهيم بن موسى: اقَمَنْ تام فَأَْتَوَضَأ». 
قوله : (سَوَاء كانت .. إلى آخره) أي : وسواء تعلق بها حكم شرعي أم لاء وسواء غيّرت الحکم 
الغابت أم لاء وکذا الاعراب» كأنْ يروي ني أَرْبَعِيْنَ شاه ثم يروى افي أَرْبَعِيْنَ نِضف ساو 
قوله: (وَقِيْلَ مَرْدُوْدَةَ مِنْهُ) أي : ممّن روى بدونها ثم روى بها. 
e (۱)‏ 2 : السبيجي ۾ ل ۳ التحتية وقي آخرها 


() في غیر (ب): امن!. 
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مقبولة من غيره. وقال الأصولیُون: إن اتحد المجلس ولم يحتمل غفلته عن تلك الزيادة غالبًا 
رُدثْء وان احتمل قيلت عند الجمهور» وان جُهل تعدّدُ المجلس فأؤلى بالقبول من صورة 
اتحاده ون تعدّدت يقيئًا قبّت اتّفَاقًا//. 

والمقطوع : ما جاء عن تابعی من قوله أو فعله موقوفا عليه» وليس بحجّة. 

قوله: (إن انح المجلس.. إلى آخره) فان اختلف فقال ابن الصباغ : إذا ذکر أنَّه سمع كل واحد 
من الخبر في مجلس قبلت وكانا خبرين يُعمل بهما. 

قوله: (وَلَمْ يُحْتَمَلَ غَفْلَئُه... إلى آخره) أي : بل عُلِمَ أنه متذكرٌ لها غير ذاهل عنها. 

وقوله: (رُدّت) عِبَارَةُعَيْرِهِ: وَجَبَ التَّوَقَفْ فِبِهَاء ولعله للتعارض بين الزيادة والنقص. 

وقوله: «وَلِنْ اخثمل) أي: غفلته عنهاء وبالأولى ما لو صرّح بألّه نسيهاء وترك الشارح أقوالًا 
آخری فيها: منها أنَّها لا تُقبل إن غَيّرت الإعراب» وقيل: إلا إن آفادت حُكمّاء وقيل: إن زادها واحد 
وکان من رواه ناقصّا جماعة لا یغفل مثلهم عن مثلها عادءً لم ثقبل وال قبلت» واستشکل شیخ 
الاسلام قبولها مطلقًا؛ بأنهم شرطوا في الصحیح والحسن أن لا یکون شاذا مع تفسیرهم الشذوذ 
بمخالفة الثقة من هو أوثق منه قال: والمنقول عن أئمة المحدئین كالبخاري والحاکم والنسائي 
والدارقطتي وغیرهم اعتبار الترجیح فیما یتعلق بالزيادة المنافية بحيث یلزم من قبولها رد الرواية 
الأخرى. 

قوله: (المَقْطوْع) جمعه مقاطع ومقاطيع» وسكي الحديث المذكور بذلك لقطعه عن الوصول 
للصحابى أو التب مزاشییهم» والفرق بينه وبين النقطع أنه من أوصاف المتن» والمنقطع من أوصاف 
اليك 

قال الزركشي في «اللکت»: إدخال المقطوع في نواع الحديث فيه تسام كبير فان أقوال التابعين 
ومذاهبهم لا مدخل لها في الحديث فكيف تعد نوعا منه» قال: نعم يَجيءٌ هنا ما في الموقوف من أنه إذا 
كان ذلك لا مجال للاجتهاد فيه يكون في حكم المرفوع» وبه صرّح ابن العربي واذّعى أنه مذهب مالك. 

قوله: (من قَوْلِهِ آز فغله) أي: أو تقريره سواء كان إسناده متصلا أم لاء حيث خلا عن قرينة الرفع 
والوقف بأن لم يكن للرأي فيه مجال والا سمي مرفوعا أو موقوقا لا مقطوعاه وكالتابعي من دونه» وقد 
استعمل الشافعئٌ والطبرانیغ المقطوع في المنقطع الذي لم يتّصل إسناده لكن قبل استقرار الاصطلاح. 


۹/۱ 
دا 
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والمنقطع : ما سقط من رواته واحد قبل الصَحابی وكذا من مكانين أو أكثر» بحيث لا يزيد 
كل ما سقط منها على راو واحد(. 


والمُعضل: ما سقط من رواته e E E‏ 0 


قوله: (مَا سَقَط... إلى آخره) أي: ما لم يتصل إسناده بل سقط منه واحد قبل الصحابي في الموضع 
الواحد أيّ موضع كان» وإن تعددت المواضع بحيث لا يزيد الساقط في كلّ منها على واحد فيكون منقطعًا 
من مواضع» فخرج بالواحد المعضل الآثي» وبما قبل الصحابي المرسل» ولم بقيدوة. يكوت الساقط ي 
غير آول السند فمقتضاه دخول المعلّق فیه ولا یبعد التقیید لتخصیص ذلك باسم یخصه. 

وما ذهب إليه الشارح من التقييد بالواحد هو الشهور» وذهب غيره إلى أن المنتقطع ما لم یتصل إسناده 
على أيّ وجه كان انقطاعه» أي : سواء كان الساقط منه واحدا أو أكثر » صحابيًا أو غيره» وهو الذي صححه 
النووي» وهو أقرب من جهة المعنى اللغويٌ؛ فإنَّ الانقطاع ضدٌ الاتصال فیصدق بالواحد والأكثر. 

قال ابن الصلاح: إلا أنَّ أكثر ما يُوصف بالانقطاع من حيث الاستعمالٌ ما رواه مّن دون التابعي 
عن الصحابي كمالك عن ابن عمرء وأكثر ما يوصف بالإعضال ما سقط منه اثنان» وأكثر ما يُوصف 
بالتعلیق ما حذف آول سنده ولو إلى آخره فالاکثر استعمالا هو القول المشهور. انتهی. 

والانقطاع قد يكون ظاهرًا وقد يخفى فلا يدركه إا أهل المعرفة؛ ويُعرف بمجیثه من وجو آخر 
بزيادة رجل أو أكثر. 

قوله: (وَالمُمْضَل) ویفتح الضاد المعجمة» اسم مفعول بمعنى المُعياء بصيغة اسم المفعول» 
والعين مهملة ساكنة؛ ین أعضله فلا أي: أعياه. فكأنَ المحدّث الذي حدَّتٌ به أعضله وأعياه فلم 
ينتفع به من يرويه عنه؛ قال ابن الصلاح: هل الحديث يقولون: أعضله فهو معصل» وهو اصطلاحٌ 
مُشكز: الماخل من حيث اللغةٌ؛ لأن ما بفتح العين لا يكون إلا من ثلائي لازم عُدّيَ بالهمزة؛ وهذا 
لازم معهاء قال: وقد بحثتٌ فوجدث لهم: أمرٌ عضلٌ» أي: مُستغلق شديد» وفعيل بمعنى فاعل يدل 
علی الملاتي» فعلی مدا یکون لنا عضل قاصرّاه واعضل متعدی ٩‏ انتهی : 
)۱( في هامش (ج): قد علم من کلامه الفرق بين المقطوع والمنقطع؛ أن المنقطع من مباحث الاسناد؛ والمقطوع من 


مباحث المتن» قال في اشرح النخبة»: وقد أطلق بعضهم هذا في موضع هذاء وبالعک » تجورًا عن الاصطلاح. 
)1( في هامش (ج): وتتمة كلام العجمي: كما قالوا: ظلم الليل وأظلم الليل. 


للعلامة الق طلاني SE:‏ القدّمة 


قبل الصَحابی اثنان فأكثر» مع التّوالي» كقول مالك“: قال رسول الله شيهم ولعدم التقييد 
باكنين قال ابن الصّلاح: 9 قول المصتفين: «قال رسول اله مؤاشمرسم) من قبيل المُعضل9) 
ومنه أيضًا حذف لفظ الب والصَحابی معا ووّقف المتن على التّابعن؛ ( 
قوله: (قَبْلَ الصَّحَابِي) أي: سواءٌ سقط الصحابي أيضًا أو لاء والظاهر أنَّ المقصود الصحابي 
الراوي عنه بشم فلو كان ثم صحابي روى عن صحابئ فسقط أيضًا فهو كالتّابعي. 
وقوله: (افتان) أي: من غير أول الاسناد كما قَيّدَ به الشّمتَْ والتّبريزي» أما ما كان في أوله 


فمُعَلّق» وسواءً كان سقوط الاثنين المذكورين في موضع واحد أو مواضع ؛ فيكون معضلا من مواضع» 
وسواء كان الساقط الصحابى والتابعی. أو التابعى وتابعه» أو اثنان قبلهما. 


قوله: (كَقَوْلٍ مَالِكِ... إلى آخره) أي : فاّه يروي عن نافع» عن ابن عمر» عن عمر فقد أسقط قبل 
عمر اثنين» ومثله في «الموطأ»: بلغني عن أبي هريرة أنَّ رسول الله باشهم قال: «اللمملوك طَعَامُةُوَكِسْوَثَهُ 
ِالمَعْرُوْف)» فإنَّ مالكًا وصله خارج «الموطأً» عن محمد بن عجلان؛ عن أبيه» عن أبي هريرة» فعرفنا 
بذلك سقوط اثنين منه» ومنه : الشافعي عن مالك» عن أبي هريرة» بإسقاط أبي الزناد والأعرج. 

قوله : (قَالَابْنُ الصَّلّاح : إِنَّ َوْلَ المُصَئْفِيْن... إلى آخره) أي : على غير الأشهر ليلائم ما سبق عنه 
من تسمية هذا بالمعلّق. ۱ 

قوله: (وَوَفف المَْن عَّی التَّابِعِيَ) أي : إن كان عند ذلك التابعي مرفوعًا متصلا كما سيأتي فهو 
مُعضل. لأنَّه اشتمل علی الانقطاع بالرسول الذي هو الأصل لأنّه منشأ الأحكام» والصحابي التلقي 
عنه تلك الأحكام» فقد سقط منه اثنان. 


0( في هامش (ج): قوله: کقول مالك قضية التمثيل به تفید أنه متى سقط من السند اثنان على التوالي كان 
معضلا؛ وان انضم إلى سقوطهما الصحابي آیضا. ١ع‏ ش». وعبارة «التدريب» وهو -أي المعضل - ما سقط من 
إسناده اثنان فأكثر. قال الجلال السيوطي : بشرط التوالي. انتهی. فلم يشرط کون الائنین قبل الصحابي بل 
ظاهره أن الصحابی آحدهما. 

)1( في هامش (ج): قوله: من قبيل المعضل» وكذا من قبيل المعلق أيضا. قال الحافظ ابن حجر في «شرح النخبة': 
ومن صور المعلق: أن یحذف جمیع السند؛ ویتال مثلا: قال رسول الله مؤاشيرسم. وذکر قبل ذلك أن بين 
المعضل والمعلق عمومّا وخصوصًا من وجه. قال: فمن حيث تعریف المعضل بأنه: ما سقط منه اثنان 
فصاعدًا؛ يجتمع مع بعض صور المعلق؛ ومن حيث تقييد المعلق بأنَّهِ ِن تصرف مُصنّف من مبادئ السند 


يفترق منه؛ إذ هو أَعم من ذلك. 


اتك {AT}‏ اراد الكاري 


کقول الا 5 () عن اله بي : «یقال للرّجل يوم القيامة: عملت كذا وكذاء فيقول: ما عملّه. 
فتنطو جوارحه... الحدیث. 


والمعنعن : eê‏ و 


قال ابن الصلاح: فهو باسم الإعضال أولى من الذي سقط منه اثنان غير الصحابي والرسول؛ 
لأنّه أدرك من الإعياء ما لا يدركه ما سقط منه اثنان غيرهما. انتهى. 


أقول: وعلى هذا فلا يظهر للتقييد بَعَبْل الصحابي وجه. 


(رفت‌ت4 )اج 


ذکر شيخ الاسلام لذلك شرطین : آحدهما: أن یکون مما يجوز نسبته إلى غير انب مزاضییام» 
وال هو مرسل لاسیما فیما لا يقال مشله من قبل الراي؛ الثاني: آن یکون سند من طریق ذلك الذي 
رقف صليةة وا قموقرف لا مف لاال أنه قاله من ضده:فلم قق رط التسهية مر 

(فائدة) : 

قال ابن الجوزي في مقدمة کتاب «الموضوعات؟: المُعضل أسوأ حالًا من المنقطع» والمنقطع 
أسوأ حالا من المرسل. والمرسل لا تقوم به حُجَة» وتّما يكون المُعضل أسوأ حالا من المنقطع إذا 
كان الانقطاع في موضع واحد. أما إذا كان في موضعین أو أكثر فإِنّهِ يساوي المعضل في سوء الحال. 

قوله: (کقول أنه ۳ إلى آخره) أي : فقد قال عَقَبَهُ: أعضله الاعمش: وهو عند الشعبى 
متصل مسند. انتهی. وقد وصله فضیل بن عَمرو» عن الشعبي قال : كنا عند النَّبِيَ اشام » فذکره. 

قوله : (الحَدِیِتَ) بقيته: افیختم على فِيْهِ فتنطق جوارحه فیقول جوارحه : أَبْعَدَكٌنَ الله ما حَاصَنث لا 
فیک رواه الحاکم. 

قوله: (وَالمُعَنْعَنُ... إلى آخره) الظاهر من صنیع الشارح أن المعنعن مبتدأ خبره قوله: 

(مَوْصوْلُ... إلى آخره)» ولا يَخفاكٌ أنه بصدد ذکر نفس الانواع وحدودها وأحكامها لا خصوص 


(0 في هامش (ج): قوله: كقول الأء . » آخرجه الحاكم وقال: أعضله الاعمش وهو عند الشعبي متصل مسند؛ 
)( في هامش (ج): الشّعبِي : بفتح الشين المعجمة» نسبة إلى شعب بطن من همدان. 


لملامة القنطلاني 45 القدّمة 


الذي قیل فيه: فلانٌ عن فلانٍء من غير لفظ صريح بالسّماع أو النّحديث أو الإخبار» أتى عن 
رواة مسين“ معروفین؛ موصولٌ عند الجمهور» بشرط ثبوت لقاء المُعّنجنين بعضهم بعضا 
ولو مره وعدم النّدليس من المُعنعن» لكن في شر طیّة ثبوتٍ اللّقاء بينهما وكذا طول الصّحبة 


أحكامهاء فالأحسن أن یجعل الخبر قوله: (الَذِي قِيْلَ فیّه... إلى آخره) ویکون قوله (موصول) خبر 
مبتداً محذوف أي : وهو موصول. لیکون کلامه في الأنواع منتظما في سلك واحد. 

قوله: (مِنْ عَيْر لفظ صَرِيْح... إلى آخره) أي : کحدّثنا فلان أو آخبرنا أو سمعت من فلان» أي: أو 
نحو ذلك کقال لنا آو ذکر لنا. 

قوله: اتن غ وق جملة حالية آي : حال کونه آتی... الی آخره. 

وقوله: (مَعْرُوْفِيْنَ) أي : مشهورین بالعدالة والضبط. 

قوله: (مَوْصْوْلٌ) ولذلك أودعة المشترطون للصحيح في تصانيفهم» وادّعى آبو عمرو الداني 

قوله: (عِنْدَ الجمْهُوْرِ) أي: من صحاب الحديث والفقه والأصول كما ذكره النووي قال: وهو 
الصحيح الذي عليه العمل مقابله ما ذهب إليه بعضهم من أنه مرسلٌ حتى يتبِينَ اتصاله بمجيئه من 
طريق آخر أله سمعه منه وان لم يكن مدلسًا لأنَّ (عن) لا ثشعر بشيء من أنواع التحمل» قال النووي : 
وهذا مردودٌ بإجماع السلف. 


قوله: (الجُعَنْعِنِيْنَ) بكسر العين الثانية اسم فاعل» وسيأتي للشارح أنَّ هذا الشرط مما اختثلف 


قوله: مالس من الجُمَنِْنِ) أي: بأن يكون من عادته أن لا يقول: عن قُلانء إلا إذا كان 
قوله : (ف كَرَطِية بت اللّقَاِ) أي : وعدم الاكتفاء بإمكانه» كما شرطه البخاري وشيخه. 


وقوله: (وکدّا طول الصُّحْبَةِ) أي : كما اشترطه بعضهم» وهو السمعاني. 


الف في هامش (ل): «مُسَمْينَ؛ بخط الصنف؛ بكسر الميم؛ جمع : مسمّي ؛ على صيغة اسم الفاعل ؛ والذي يظهر فتحها 


جمع مسمّى» اسم مفعول؛ أي: مبیّن. 


القدّمة 8 #51 إرتادالتاري 


ومعرفة الرّواية للمعنعن عن المَعنعن عنه خُلْفُ صرّح باشتراط اللّقاء على بن المدينيئ» 
وعليه البخاري» وجعلاه شرطا في أصل الصّحّة. وعَرّاه الّوويُ للمحقّقين» وهو مُقتضی كلام 
شام ولم يشترطه مسلمٌ» بل أذكر اشتراطه في مقدّمة «صحیحه»» وادعی أنه قول مخت 
قد ان یز 


وقوله: (وَمَعْرِفَة الرَوَايّة... إلى آخره) أي : ومعرفةٌ المُعَنْعن بر واية عن المُعنعن عنه كما اشتر طه 
بعضهم» وهو أبو عمرو الدّامغاني. 

قوله: (باشتراط اللَقَاءِ... إلى آخره) أي : فقط ولم يشترط ما بعده. 

قوله: (وَجَعَلَاهُ) أي : ابن المديني والبخاري» واشتراط البخاري ذلك هو المشهور عنه» وقيل: 

يشترطه في أصل الصحة واتّما التزمه في (جامعه!. 

قوله: (وَعَرَاُ ال وی لِلْمُحَقّقَيْنَ) أي : فقول مسلم له قول (مخترع) قول مختلق. 

قوله: (وَلَّمْ يَشْكَرظْهُ) أي : اللقاء بالفعل الذي اشترطه البخاري وشیخه بل اكتفى بامکانه» وعبَّرٌ 
عنه بالمعاصرة. 

وقوله: (بَلْ آنگر اشْتَرَاطَُ) أي : فقال: إن اشتراط ثبوت اللقاء قولٌ مخترع لم يسبق قائله إليه؛ 
وا القول الشائع المتفق عليه بين أهل العلم بالأخبار قديمًا وحديثًا أنّهِ يكفي أن یثبت كونهما في 
عصر واحدء وان لم يأت في خبر قط أنهما اجتمعا أو تشافها. انتهى. 

قال ابن الصلاح : وفيما قاله مسلم نظر؛ فليس له حكم الاتصال مالم يكن له من شيخه إجازة. انتهى. 

قال شيخ الاسلام: من حکم في المُعَنْعَنِ 0 2 شلک ويليه من شَّرَط طول الصحبت 
ومن اكتفى بالمعاصرة سهّل» والوسط الذي ليس بعده إلا التعنت مذهب البخاري ومن تبعه. 

(فائدتان): 

الأولى: قال ابن حجر: قد ترد (عن) ولا يُراد بها بیان حكم اتصال أو انقطاع بل ذكره قصة» سواء 
أدركها أم لاء بتقدير محذوف» أي : عن قصة فلان أو شأنه أو غير ذلك. كما رواه أبو إسحاق | لسع 
عن عبد الله بن حَبّابٍ بن الأرت أنه خَرَجَ عَلَيْهِ الحَرُوْرِيهُ وه ی جَرَى دَمُهُ في التَهُر. فهذا لام ک- أن 
يكو أبو إسحاق سمعه من ابن خباب كما هو ظاهر العبارة؛ لأنّه هو المقتول» قال السيوطى: 
السماع نما يعتبر في القول أما الفعل فالمُعتبر فيه المشاهدة وهذا واضح. 


للعلامة القسطلاني 457 اة 


والمؤئّن: قول الرّاوي: حدَّئنا فلان أنَّ فلانًا قال وهو ك«عن» في اللّقاء والمجالسة والسّماع 
مع السّلامة من التّدليس. 

الثانية: قال في التقريب»: ویر في هذه الأعصار استعمال (عن) في الاجازة. فإذا قال أحدهم 
مثلا: قرات على فلان عن فلان قَمُرَادهُ أنه رواه عنه بالإجازة. انتهی. 

قال في «التدریب» : وذلك لا يخرجه عن الاتصال. انتهی. 

قوله : (وَالمُوَئَنُ) بمیم مضمومة فهمزة مفتوحة فنونان آولهما مفتوحة مشدّدة. 

قوله: (قَوَلُ الرّاوي... إلى آخره) آي: کقول مالك مثلا: حدّثنا الزهري أن ابن المسیب حدّثْه 
بكذاء ومثل ذلك ما لو قال الرهري: قال ابن المسیب کذا أو فعل كذا أو كان ابن المسیب یفعل کذا 
وتو »: 

قوله : (وَهُوَ 5«عَنْ»... إلى آخره) أي: إِنَّ لفظ (آن) المُستفاد من المؤنن 5«عَنْ؟ في إفادة الاتصال 
آر المعتی وهو -آي: المونن- عن -اي: کالم ر وی بعن - فیما ذگر: 

فالرواية ب(عن) و(أنَّ) سواء ولا اعتبار بالحروف والالفاظ بل باللقاء والمجالسة والسماع مع 
السلامة من التدليس» وهذا مذهب مالك والجمهور؛ فالمژنن عندهم متصل کالمعنعن» وقال 
البَرْدَعِيْ : المروي بلفظ (أنَّ) محمول على الانقطاع حتی يتبينَ وصلٌ سند بالسماع في ذلك الخبر 
بعینه من جهة أخرى» وهو مذهب الامام أحمد» قال ابن عبد البر : ولا معنی لهذا؛ لاجماعهم على أنَّ 
الاسناد هو المتصل بالصحابي سواءٌ قيل فيه (قال) أو (سمعت) أو (أنَّ) أو (عن). انتهی. 

قوله: (في اللّقَاءِ) أي : في اشتراطه. 

وقوله: (والمجالسة) آي: عند مّن شرطها؛ وهو خلاف المعتمد الذي مشی هو علیه. قال 
العراقي : والقاعدة أنَّ الراوي إذا روی حديئًا في قصة أو واقعة فان كان أدرك ما رواه بآن حکی قصة 
وقعت بين التّبیع مزاشعةم وبين بعض الصحابة والرّاوي لذلك صحابي آدرك تلك الواقع فا 
يُحكم لروایته بالاتصال وإ لم يُعلم أنه شاهدهاء سواء روی ب(قال) أو (عن) أو (أنَّ) أو (فعل) أو 
نحوهاء ومن لم يدرك تلك الواقعة فهو مرسل صحابي. وان كان الراوي تابعيًا فهو منقطع وإن روى 
التابعي عن الصحابي قصة أدرك وقوعها فمتصلٌ» وكذا إن لم يدرك لكن آسندها لمن رواها عنه 
سواء روى بعن أو غيرهاء قال: وهذا متفق عليه بين أهل التمييز من أهل الحديث. انتهى. 


القدمة 8 1 4 إرقتَادالكتاري 


والمعلق: ما حلاف من !أل |سناده( لا و سطه( ا تعليق الجدار؛ لقطع اتضاله 

قوله: (مَا خنف من ول ٍشتاده) كذا في نسختناء فإن لم يكن تحريفًا من النساخ فالاصل: ما حذف 
مه إلى اوه بالضمیر المجرور بمن» ول ذ(من) زائدة» والمراد بأول الاسناد طر فه الذي لیس 
فيه الصحابي سواء كان ذلك المحذوف واحدا أو أكثر أو جميع الرواة ولو مع الصحابي. وعزي 
الحدیث لمن فوق المحذوف. 

مثال ما خذف من آوله واحذ قول البخاري: وقال مالك عن الزهري» عن آبي سلمة» عن آبي 
هريرة» عن النّبيع مضعم : «لاتََاضلرا بَيْنَ التبیاء»» فإن البخاري بینه وبين مالك واحد. 

ومثالٌ ما خذف منه غير الصحابي قول البخاري : وقالت عائشة له : كَانَ الب ىشمي يَذْكُر الله 
عَلَى کل آخواله». 

ومثال ما خذف منه جمیع الرواة قول البخاري: «وَفَالَ وف عَبْدِ اليس للتبی مؤاشييم: مُرْنَا 
بجُمل من الْأَمْر إن عَملتا ها دَكَلْنَا الجَنّدَ الحدیت. 

ومنه قول الواحد متا : قال رسول الله مزاشسم» أو : قال ابن عباس أو عطاء أو غيره. 

قوله : ولا وم إلى آخره) أي: لا ما حذف وسط اسناده فلم یستعملوه في ذلك؛ لاد له اسمّ 
يخصّه من الانقطاع والارسال والاعضال. فبّین المُعَلَيِ وكلٌ من المعضل والمنقطع والمرسل وکذا 
الموقوف عمومٌ وخصوص وجهي کذا قال بعضهم» وتَقدَّم أن شرط المُعْضل أن يكون المحذوف منه 
من الوسط لا الأول فلا وجه له إلا الاطلاق. 


قوله: (مَأخُوْذ مِنْ تَعْلِيْقِ الجدَارٍ) وقیل : من تعلیق الطلاق بجامع قطع الاتصال. 


(۱) في هامش (ج): ولو إلى آخره» فیجتمع مع المعضل في بعض صوره» كما لو حذف جمیع السند» أو حذف من 
آوله اثنان فأکثر على التوالي. وعبارة «التقریب»: التعلیق أن يحذف من آول الإسناد واحد فأکثر» ثم قال: 
ولم یستعملوه فیما سقط وسط اسناده. انتهی. وعلی هذا فنائب الفاعل في الحقيقة محذوف أقيم الجار 
والمجرور مقامه؛ أي: ما حذف واحد فأکثر من أول اسناده. وفي نيابة المجرور عن الفاعل تفصیل وهو أن 
المجرور بحرف زائد لا خلاف في إقامته؛ وأنه في محل رفع نحو آحد في: ما ضرب من أحد» فان جر بقیره 
فاختلف على أقوال؛ أحدها وعلیه الجمهور أن المجرور في محل رفع وهو النائب نحو: سير بزید» كما لو كان 
الجار زائدًاء إلى غير ما ذکره في «الهمع'. 

() في هامش (ج): بفتح السين» ويجوز الإسكان على ضعف. 


للعلامة القنطلاني {IT‏ 2 


وسبق» ويأتي حكمه -إن شاء الله تعالى- في الفصل الثّالى بعون الله سبحانه وتعالى. 
والمدلس -بفتح اللام المشدّدة - ثلاثة: 
أحدها: أن يُسقط اسم شيخه ويرتقي إلى شيخ شيخه أو مَنْ فوقه» فیسند عنه ذلك بلفظ 


قوله: (وََبقَ تاي کُمه» ما سبق هو قوله عند الکلام علی الصحیح: (ومو في صحیح 
البخاري» ویکون مرفوعا» أو موقوفاء يأتي البحث فيه إن شاء الله في الفصل التالي). 

وخکمه حکم الصحیح إذا وقع في کتاب التزمث صحتّه» وژوي بصيغة الجزم کقال وفعل وآمر 
ونهی وذکر وحُكي بصيغة اسم الفاعل» لا بصيغة التمریض كروي أو يُقَالُ أو یْخکی أو نحو ذلك 
بصيخة المبني للمفعول. 

قوله: (والمُدَلّس) بفتح اللام المشددة مشتق من الدَّلّس بالتحريك» وهو اختلاط الظلام 
ويُطلق أيضًا على الظلمة» شمي الحدیث المذکور بذلك لاشتراکهما في الخفاء؛ لأنَّ الظلمة تخطي 
الأشياء عن البصر وتخفیها عنه» ومن أسقط من السند شيئًا فقد غطی ذلك الذي أسقطه أي : أخفاه 
وستره» وكذا تدليس الشيوخ على ما سيأتي فإِنَّ الراوي يُغظي الوصف الذي یعرف به الشيخ 
ويغظي الشيخ بوصفه بغير ما اشتهر به. 

قوله: (ثلائّة) فيه نظرٌء بل إن نظرنا إلى الأنواع فخمسة: تدليس شیوخ وتدليس إسنادء 
وتدليس قطع» وتدليس عطف» وتدليس تسوية» وان نظرنا إلى الأقسام فقسمان فقط» تدلیس 
الأستاد» وتدلیس الشيوخ» وكلها من تدلیس الاسناد إلا الالث في کلام الشارح فهو تدلیس 
الشیوخ. 

قوله: (أَحَدَّهًا: آن يُسْقِط اسم سَيْخه) آي: لصغره أو ضغْفه ولو عند غيره فقطء ویسمی هذا 
تدليس الاسناد» وکان الأنسب أن یقول: آحدها: تدلیس الاسناد» وهو أن یسقط... إلى آخره؛ 
لسن مقابلته بقوله فیما يأتي: وثانیها: تدلیس التسوية وثالثها: تدلیس الشیوخ» ثم تسميته 
النوع المذکور تدلیس إسناد هو المذکور في کلامهم» ولم يميّزوه من بقية آنواع تدلیس الإسناد باسم 
یخصّه كما فعلوا بالبقية ولو سمّوه تدلیش الاسقاط لكان له وجه» قال النووي: من تدلیس الاسناد 
أن یسقط الراوي أداة الرواية مقتصرًا على اسم الشیخ فیقول: فلان كما رُوِيَ عن علي بن خشرم 


)١(‏ في(س): «فبسند). 


القدّمة ۰3 إرشَاد السَاري 


لا يقتضي الاتصال بل بلفظ موهم له فلا يقول: أخبرناء وما في معناهاء بل يقول: عن 
فلان» أو قال فلان» أو أنَ فلانًاء موهمًا بذلك أنَّه سمعه من رواه عنه» واتما يكون تدليسًا إذا 


كان المدلس قد عاصر الذي روى عنه» أو لقيه ولم یسمع منهء أو سمع منه ولم يسمع ذلك الذي 


قال: كنا عند ابن عيينة فقال: الزهري» فقيل له: حدَّثكم الزهري؟ فسكت» ثم قال: الزهري» فقيل 
له: سمْتّه من الزهری ؟ فقال: لاء ولا معّن سمعه من الزهريٌ» حدّثنا عبد الرزاق عن معمر عن الزهري» 
وسمّاه شيخ الاسلام : تدليس القطع. 

قُنْتٌ : الظاهرٌ أن تدليس القطع هو ما مثّل له ابن حجر بما كان يفعله عُمّر بن عبيد فكان يقول: 
حدّئئاء ثم يسكت وينوي القطع. ثم يقول: هشام بن عروة» عن عائشة وهذا هو الرابع» ومن تدليس 
الاسناد أيضًا تدليس العطف. وهو الخامس» وهو أن يُصَرّحَ بالحديث عن شيخ له ويعطف عليه 

كما ذكره الحاكم في «علوم الحديث»» قال: اجتمع أصحاب هشیم فقالوا: لا نكتب عنه اليوم 
شيئًا مما يُدَلْسُهُ. ففطنَ لذلك. فلما جلس قال: حدّئنا خصین ومُغيرة» عن إبراهيم» وساق عدَّة 
احادیث. فلما قرغ منها قال: هل لت لکم شيا قالوا: لا۰ فقال: بل کا كفتك عن ۶ ۲ 
فهو سماعي ولم آسمع من غيره من ذلك شيئًاء فهو محمول على أنه نوی العطف. فقوله: (وفلان) 
أي : وحدّث فلان. 

قوله: «ایَفْتَضی الاتصَال) أي : لثلا یکون کذبا محضا. 

قوله: (تَدْ عَاصَرٌ الذي وی عَنْهُ) جعل هذا شيخ الاسلام ارسالا خفيًًا وخض التدلیش بقسم اللّقي 
وخرج بالمعاصرة على ما ذكره الشارح وما بعدها ما إذا روى عمّن لم يدركه رأسًا بلفظ مُوهم فليس 
بتدليس على المشهور وهو الصحيح» وقال قوم: إنه تدليس» فحدُوه بأنْ يحرّث الرجل عن الرجل بما 
لم يسمعه منه بلفظ لا يقتضي تصريحا بالسماع» قال ابن عبد البر: وعليه فماسَلِم من التدليس أحد!. 


)0 في هامش (ج): ويص 59 الاسناد عاليّاء وهو في الحقيقة نازل مذموم جدًا ؛ لما فيه من مزيد الغش والتغطية. قال 
ابن حزم : صح عَن قوم إِسْقَاط المَجُرُوح» وَضم القوي إلى القوي تلبيسًا على من يحدث. وغرورًا لمن يَأحُذ 
عَنَهُ فَهَذَا مَجْرُوح» وفسقه اهر وَخَبره مَرْدُود؛ لاه سَاقِط العَدَالّة. (سخاوي». 


للملامة القَسَطلاني {TT‏ القدّمة 


فلا يبل ممن عُرف بذلك إلا ما صرح فيه بالانّصال» 5«سمعت» وفي «الصّحيحين) من 
حديث أهل هذا القسم المصرّح فيه بالسّماع كثيرٌ؛ كالأعمش وقتادة والتّوريّ» وما فيهما من 
حديثهم بالعنعنة ونحوها محمول على ثبوت السَّماع عند المخرّج من وجه آخر. ولو لم نظلع 
لم يسمعه من نب شام بل من صحابي آخر فيُسمّى مرسل صحابي» ولا يُسمّى تدليسًا؛ تأذْبًا فيحق 
الصحابة» فجملة شروط هذا النوع -أعني تدليس الإسناد- شرطان: المعاصرة على غير مذهب شيخ 
الاسلام أو اللّقي مع عدم السماع رأسمًا أو سماع غير هذا الحديث» وكونه غير صحابي كما ذكره شيخ 
السام قلت : ومقتضاه أله لو كان تابعيًا يمى تدليساء وعلیه فيكون المرسل ملس فلینظر. 

قوله : (مِمَّنْ عُرف يِذَِّكَ) أي: التَّدْليس لأنّهِ قادح في حنٌ من فعله» قال شيخ الاسلام: لا شك أنه 
جرخ وان وصف به الغوريٌ والاعمش فإنهما تما كانا يفعلانه في حل من يكون ثقة عندهما ضعیفا 
عند غيرهماء وهو مكروه جداء لا حرام؛ لأنَّه ليس كذبًاء وإِنّما هو تحسين لظاهر الإسناد» وضزب 
من الإبهام بلفظ محتمل. 

قوله : را ما صرح فِيْهِ بالاضال) أي: بأن قال راويه: حدَّئني فلان أو سمعت أو نحو ذلك» فهو 
مقبولٌ يُحتج به» وإن كان راويه مشهورًا بالتدليس» لأنّه صرح بالسماع في هذا المروي بخصوصه 
فعلم أنه لم يدلس فیه والغرض أتّه ثقة» وإذا قيل ذلك ممن اشتهر بالتدليس فممّن لم يشتهر به 
أولى» كما رَوَى مالك عن ثور عن ابن عباس. فن مالكًا لم يلق ثورًا وإنّما روى عن عكرمة» فإذا 
روى عنه بالسماع قل وكان محتجا به وخمل على سماعه منه وان لم نع عليه» وإذا روى بالعنعنة 
ونحوها لم يُقبل إلا من التزم تخريج الصحيح كالبخاري ونحوه؛ وحمل أيضًا على ثبوت السماع 
من طريق أخرى عند ذلك المخرج. ولذا وقع في الصحيحين من ذلك كثير كما ذكره الشارح» وإِتّما 
آثرا هذه الطريق على طريق التصريح بالسماع لكونها على شرطهما دون تلك» والتفصيل الذي 
جرى عليه الشارح هو مذهب أكثر الفقهاء والمحدثين والأصولیین؛ وهو قول الشافعي ويحيى بن 


0 


«a 


معين وابن المديني» وصححه الخطيب وابن الصلاح. 

وقيل: مردودٌ مطلقًا بَيّنَ الاتصال أم لاء كان التدليس عن ثقة أو عن غيره» ندر أم لا. حكاه ابن 
الصلاح عن فريق من الفقهاء والمحدّثين؛ إذ التدليس في ذاته جَرْحٌ لما فيه من التّهمةٍ والغ» وقیل : 
مقبول مُطلقًا كالمرسل عند من يحتج به. 


القدّمة {TT‏ اراد السَاري 


ثانیها: تدلیس الكمويةويان فط صقا ب بخ هخا اترا فیستریزالاستاة كله 
ثقات وهو شر المّدلیس وکان بقيّة'" بن الولید آفعل الئاس له. 


ثالئها: تدلیس الشیوخ؛ بأن يسمي شیخه الذي سمع منه بغیر اسمه المعروف» أو ینسبه أو 


وثقل النوويّ في «شرح المهذب» الاتفاق على رد المعنعن منه محمولٌ على اتفاق من لا یَحتجْ 
بالمرسل» وقیل : إن لم یُدلس الا عن الثقات کسفیان بن عبينة» وقیل : إن تَر تدلیسه. 

قوله: (نَانِيْهًا : تذلیش النّسْوِيَة) تَِعَ الشَّارِحُ في جعله قسما مستقلا العراقی وجعله ابن حجر من 
تدلیس الاسناد. وسكي تدلیس تسوية لاه یُسوّی فيه بين الثقة وغيره» وسمَّاهُ ابن القطان تسوية 
بدون لفظ تدلیس» فیقول : سواه فلان» وهذه تسوية, 

قال العراقي: والقدماء یُسمَونه تجویذا» فیقولون: جرَّدَهُ فلان» أي: ذکر من فيه من الأجواد 
وحذف غیرهم. والتحقیق أن یقال: متی قيل تدلیس تسوية فلا بد أن یکون کل من الثقات الذین 
حذفت بينهم الوسائط في ذلك الاسناد قد اجتمع الشخض منهم بشیخ شیخه في ذلك الحدیث» وان 
قیل تسوية بدون تدلیس لم نحتخ تن اجتماع اک منهم بمن فوقه كما فعل مالك؛ ود لم یقع ف 
التدلیس أصلا ووقع في هذا إذ روی عن ثور عن ابن عباس كما سلف» وعلی هذا فیفارق المُنقطع 
بأنَّ شرط الساقط هنا أن يكون ضعيقًا بخلاف المنقطع فاعم فهذا منقطع خاص. 

قوله: (بَيْنَ شَيْخَيْهِما) هكذا فيما بأيدينا من النسخ. تثنية لفظ الشيخ وضمير التثنية» ولعله: 
بَينَ شیخیه بتشنية لفظ شيخ فقط» والضمير عائد على الراوي كما يؤخذ مما قررناه قبلل ویکونْ 
المراد شيخًا مباشرة وبالواسطة ویحتمل أن المراد شيخه وشيخ ذلك الضعيف الذي آسقطه» وعلى 
کل فهو مع كونه تكلفًا قاصرٌ على بعض الصور إذ لا يتقيد هذا النوع بذلك. 

قوله: (وَهُوََدْ التَدِيْسِ) أي: لاد الثقة الأول قد لا يكون معروفًا بالتدليس ويجده الواقف على 
الحديث قد رواه عن ثقة آخر فيحكم له بالصحة وفيه غَرَرٌ شديد. 
(۱) في هامش (ج): أي: المدلس والراوي الضعيف. 
)۱( في هامش (ج): بَّقِيّة؛ بفتح الموحّدة وكسر القاف وتشديد التّحتيّة؛ لقب أبي يُحْمِد؛ بضم التحتية وسكون 

الهملت وکسر المیم: الحميري الكلاعيّ الحمصي, أحد الأعلام؛ مات سنة ۰۱۹۷ كذا في «التّقريب» وغیره 

قیل : أحاديث بقيّة غير نقية» فکن منها على تقيّة. «التقریب». وبنحوه في هامش (ل). 


العامة القنطلاني 4 القدّمة 
يصفه بما لم يشتهر به تعميةٌ؛ كي لا يُعرّف» وهو جائرٌ؛ لقصد تيقظ الطّلالب واختباره؛ ليبحث 
عن الرواة. 

قوله: (بِمَا لَمْ یت به) أي من کنية أو لقب أو نسبة إلى قبيلة أو بلد أو صنعة أو نحو ذلك كقول 
أبي بكر بن مجاهد المقري: حدَّثنا عبد الله بن أبي عبد الله -يريد به عبد الله بن أبي داود السّجستاني- 
قال ابن الصلاح : وفيه تضييع للمروي عنه» قال العراقي : وللمروي أيضًا لاه قد لا يفطن له فیحکم 
عليه بالجهالة. 

وكراهةٌ هذا القسم خف مما قبله ويختلف الحال في كراهته باختلاف الغرض الحامل عليه؛ فإن 
كان لضعف المروي عنه فيُدلسه حتى لا تظهر روايته عن الضعفاء حَرْمّ. 


واختلفوا في قبول المدلّس وعدمه وأن التدليس جرخ أو لاء فالأصح أنه ليس بجرح مطلقًا 
فیقبل» وقیل : جرخ وان كان یعتقد مرآ ھا لجوان إن مرف غیژه من جرج ما لا یعرفه هوء وقیل: ان 
فعله لضعفه عنده جر آو لاختلافهم في قبول روایته فلاء وان كان لصغر ميته عن المدلسن أو کر 
عنه يسيرًا أو كثيرًا وتأخر موته حتی شارکه في الأخذ عنه من هو دونه فالأمر سَهُلْ» وکذا إن كان 
لغرض إيهام كثرة الشيوخ بأن يروي عن الشيخ الواحد في موضع بصفة وفي آخر بأخرى یُوهم أنه 
غيره. 

ومن التدليس ما هو عكس هذا وهو إعطاءً شخص اسم آخَّر تشبيهاء ذكره ابن السبكي في (جمع 
الجوامع» قال: كقولنا: أخبرنا [آبو] عبد الله الحافظ -يعني الذهبيَ- تشبیها بالبيهقي حيث 
يقول ذلك يعني به الحاكمّ» وكذا إيهام اللّقي والرحلة: كحدثنا مّن وراء النهر» يُوهم نّه جيحون 
ويريد نهر بغداد أو نهر الجيزة بمصرء وليس ذلك بجرح قطعًا لاد ذلك من المعاريض» قاله الآمدي 
واین دقن ايد نونكا يق اتواغ اداو ایگرک وئ اتن باتواعه اکن الملمام عتی 
بالَعَ شُعبة في ذمّه فقال: التدليس أخو الكذب. ولان آزني أحبٌ إليّ من أن أدنّس. 

قال ابن الصلاح : وهذا منه محمول على المبالغة في الزجر عنه. انتهى. 

(قلت): ولا مانع من أن يكون أراد أن ضررٌ الزنا قاصرٌ على نفسه. والتدليس يتعدّى ضرره 
للأمة؛ لما فيه من الغش وإيهام الحق باطلا وعکسه وربما ترتب على ذلك رفض سّنَة وترويج 


بدعه. 


(۱) زيادة لا بد منها فالذهبى محمد بن أحمد بن عثمان بن قایماز أبو عبد الله. 


القدمة ۱۰۲ 4 إرشَاد التاري 
والمدرج: کلام يُذکر() ففمفةوموووم ومو مو ووووو مو ووم مفو مم مووممممممءوموءمووممم ءءء وم ممم ءمن نم ةم نزم م ةنو 


وأقول: قد وقع التدلیس أيضًا للمداراة والخوف كما رُوِيَ عن يونس بن عبید قال: سألت 
الحسن البصري قلت: يا آبا سعيد إنك تقول: قال رسول الله راشم وإنك لم تدركه» فقال: يا ابن 
أخي سألتني عن شيء ما سألني عنه أحد قبلك. ولولا منزلتك مني ما آخبرتك. إني في زمان كما 
ترى -وكان في زمن الاج - كل شيء سمعتني أقوله قال رسول الله سؤاشييسم» فهو عن علي بن أبي 
طالب غير أني في زمان لا أستطيع أن أذكر عليًا. والظاهر أن هذا لا خرمة فيه وان كان فيه کراهة 
فخفيفة جداء سيّما من مثل الحسن ممّن لا يروي إلا حسنا ولايفعل إلا خسنا 


(فائدتان) : 


(الأولى): یثبث التدليس بمرةٍ واحدة كما جزم به الشافعي إذ قال: من عرف بالتدلیس مرة 
لا یقبل منه ما يبل من أهل النصيحة في الصدق حتّی یقول: حدّثني أو سمعت. 

(الثانیة): استدلٌ على أنَّ التدلیش غير حرام بما آخرجه ابن عديٌ عن البراء قال: لم يكن فینا 
فارش یوم بدر إِلّا المقداد» قال ابن عساکر : قوله: (فینا) يعتي المسلمین أن الیراء نم یشهد یدز 
آفاده في «شرح التقریب». 

أقول: ویستدل له آیضا بقول آبي بكر لمن سأله عن الب مژاشییةم في طریق هجرتهما إلى المدينة 
وهو راکب معه: (هَذَا رَجُلّ يَهْدِيْبِي الَریقَ» ويُستأنس له بقول إبراهيم ليا في سارة: هذه أختي» 
وغير ذلك. 

قوله: (وَالمُذْرَحٌْ) من الإدراج وهو الادخال. شْمّي بذلك لما فيه من إدخال كلام آخر فیه» 
والإدراج قسمان لأنّهِ نا أن يكون في السند أو في المتن» والمُدرج في المتن ثلاثة آنواع والمُدرج في 
السند أربعة» فالجملة سبعة كما ستعرفه. 

قوله: (كَلَامْ يُذْكَرُ) أي: یکره الرّاوي للحديث سواء كان صحابیّا أو غيره وسواء كان ذلك 
الكلام لنفسه أو غيره لأجل تفسير غريب في الحديث كخبر الزهري عن عائشة: «كَانَ بزاش يسم 
يَتَحَنَّتُ في غَارٍ جراء -وهو التعبد- الليالي ذوات العددا» فقوله: وهو التعبد... إلى آخره» مدرجٌ ؛ 
تفسيرٌ للتحنث. أو لاستنباط ما فهمه بعض رواته كما في حديث بُسرة الآتي فإنَّ عروة فَهِمَ منه أنَّ 


)۱( في (م): ایدرج!. 


للعلامة القنطلاني {TS}‏ القدّمة 


عقب الحدیث منصلا يوهم أله منه / أو یکون عنده متنان باسنادّین فیرویهما بأحدهماء ۳ 


سبب النقض مظنّة الشهوة فجعل حکم ما قرب من الذّكّر کذلك؛ لأنَّ ما قرب من الشيء يُعْطَى حکمه 
فقال: (آو أنثييه أو زفغیه(۱). 

قوله (عَِبَ الحَدِيْثْ) كان الأولى أن یقول : يُذكر مع الحدیث؛ لیعمٌ ما يُذكر في أوله أو وسطه أو 
آخره» کما سیذکر ذلك بَقُوله(وَيَكُوْنُ في المَئن تار ف أَولْه:.. إلى آخره»؛ ولعله آراد الأغلب. 

وقوله: (مُتَصِلًا) أي : بالحدیث من غير فصل بين الحدیث وذلك الکلام بذکر قائله مثلا. 

وقوله: (يُوْهِعُ أله مِنْهُ) آي: يُوهم من لم يعرف حقيقة الحال آنه من الحدیث وان الجمیع مرفوعٌ. 

وهذا تعریف للادراج في المتن وهو ثلاثةٌ آنواع كما آشرنا إليه» وأشار إلى الادراج في السند بقوله 
(أَو يَكُْنُ عِنْدَهُ مَنتانٍ... إلى آخره)» وتقدم أنّهِ آربعة أنواع : 

الأول: أن يكون متنان مُختلفي الاسناد عند راو فيرويهما عنه راو فيجعلهما جميعا متنا واحدّاء 
مقتصرًا على أحد السندين. 

الثاني : أن يروي جماعة الحديتٌ بأسانيد مختلفة فيرويه عنهم راو ويجعل الكل إسنادًا واحذا. 

الغالث: أن یسوق المحدّث الإسناد إلى منتهاه فيقطعه قاطعٌ عن ذكر متنه ويذكر کلامّا أجنبيّاء 
فيظن بع من سمعه أن ذلك الكلامَ من ذلك الإسنادء فيرويه عنه كذلك. 

الرابع: أن يكون متن عند راو باسناد إلا طرفًا منه فإنّه عنده بإسناد آخر فيرويه عنه راو تام 
بالاسناد الأول ولا يذكر إسناد طرفه الثاني الذي فيه الزيادة. 

وقد ذكر الشارح الأول بقوله: (أو يكون عنده متنان... إلى آخره) والثاني بقوله: (أو يسمع 
حديئًا من جماعة... إلى آخره)» والثالث بقوله: (أو يسوق الاسناد... إلى آخره)»؛ وترك الرابع کته 
لدخوله في الأول لما سنذکره من أله يصدقٌ على ذلك الطرف أنَّه متن آخر كما يصدق على جميع 
الأول أنه متن كذلك. 

قوله: (و يَكُوْنْ عِنْدَهُ مَنْنَانِ) أي : مختلفين بإسنادين مختلفين كما هو ظاهرٌ. 

وقوله: (فَيَرْوِيْهِمَا) أي : جميعهما أو جميع أحدهما وبعض الآخرء فيدخل الرابع حينئذ في كلامه آیضا. 


قوله: (بِأَحَدِهِمًا) أي: أحد السندين. 


.٠١7 سيأتي شرحهماص‎ )١( 


داب 


القدّمة #۰ ارشادالتاري 


كرواية سعيد ابن أبي مريم: «لا تباغضوا ولا تحاسدوا ولا تَدَابروا ولا تنافسوا» آدرج ابن أبي 
مريم: ولا تنافسوا» من متن آخر» أو يسمع حديثًا من جماعة مختلفين في إسناده أو متنه» فيرويه 


وقوله: (كَروَايَةِ سَعِيْد ابن آبي مَرْيَم) أي : عن مالك عن الزهري» عن أنس أنَّ رسول الله بؤاشييام 
قال: ١لا‏ تَبَاعَضُوًا»... إلى آخره» فأدرج ابن أبي مریم قوله: «وَلَا تَنَافَسُواا من متن آخر» وهو ما رواه 
مالك أيضاء عن أبى م - »عن أبي هريرة» عن التّبرع اشيم ولفظه: یک ولو 
فان الطلنّ أكذت الحدیث ولا خسوا ول تاقوا ولا تُحَاشْدُؤَاة وكلا الحدیشین متفق علیه من 
111111111110 

وهذا المغال صالح للنوع الذي ذكره الشارح والرابع الذي زدناه؛ إذ كل من الحديثين متنْ له 
إسناد خاص روى أحدهما كاملا مع بعض الآخر ابنُ أبي مریم وصَيَرَهُمَا بإسنادٍ واحدٍ وَمَمَا كما جزم 
به الخطيب» ويصدق على تلك الزيادة أنّها متن كما يصدق على جميع الحديث الأول أنه متن 
كذلك كما أفاده في «شرح التقريب». 

قلت: یوخ منه أنهم اعتبروا في الادراج أن يكون ذلك الكلام المُدرج ليس من كلام النبوة ولا 
فالمُتبادر أن یکون هذا من الادراج في المتن مع آنهم عَذَّوْهُ من إدراج السند ؛ نظرًا إلى ما فعله الراوي من 
عنده في الاسناد لا لما زا من كلام النبرّة بذکره الحدیث الثاني كلا أو بعضًا عقب الأول الذي هذا السند 
سندٌ له خاصة كان كأنّه أدرج سند الثاني في سند الأول فيكون إدراجًا ضمنيًا كذا ظهر» فتأمل. 

قوله: ( إِسْنَادِو) أي: كحديث عبد الله بن مسعود لت يَارَسُولَ اي الذنب أَعْطَمْ ؟ قال: أن 
تَجْعَلَ لَه ندا الحدیت. فإِنَّ الأعمش ومنصور بن المعتمر روياه عن شقيق» عن عمرو بن شر حبيل» عن 
ابن مسعود» ورواه واصل الأسدي» عن شقیق. عن ابن مسعود وأسقط عَمْرَاء فجاء الثوري ورواه عن 
واصل ومنصور والأعمش» عن شقيق» عن عمروء عن ابن مسعود. فأدرج رواية واصل في رواية منصور 
والأعمش؛ لأنَّ واصلالم يذكر فيه عَمْرًا بل يجعله عن شقیق» عن ابن مسعود. 

قوله: و مَننه) لفظ المتن مُستدرك هنا وكأنّه أشار به إلى القسم الرابع الذي ذكرنا أنَّهِ تركه إن 
لم يكن اعتمد على دخوله في الأول كما أومأنا إليه؛ وهو أن يكون المتن عنده باسناد الا طرفًا منه 
فبآخر إلى آخر ما سبق» وقد تقدّم ما يصلح مثالا له. 


و زا 
وقوله : (باتفاق) أي : في المتن أو السند ولا یبینْ ما اختلف فيه. 


للعلاهة القنطلان 2 القدّمة 


أو يسوق الإسناد» فيعرض له عارضٌء فيقول كلام من قبّل نفسه» فيظن بعض مَن سمعه أنَّ 
ذلك الكلام من متن الحديث» فيرويه عنه کذلك(. 

ويكون في المتن؛ تاره في أوّله كحديث أبي هريرة: «أسبغوا الوضوء. فان أبا القاسم بؤاشيدم 
قال: ویل للأعقاب من الثّار» [ح: ۰1۱1۰ ف«أسبغوا» من قول أبي هريرة» والباقي 0000 


قوله: (من عثن الحَدِيْثْ) الظاهرٌ أن (من) زائدة» وإلّا كان من الإدراج في المتن الاتي. 


قوله: (ویکون في المَنْن) الضمير راجمٌ للأصل الذي هو الإدراج» وتقدم أن أنواع إدراج المتن 
ثلاثة وقد ذكرها الشارح بقوله (تَارَةً في أَوّلِه... إلى آخره). 


قوله: (كَحَدِيْثِ ابي رة آشیغوا.. إلى ار الاولب بل الصراب التمثيل جما رُوَاةسَبَابَةُ 
وغيره» عن شعبة» عن محمد بن زياد» عن أبي هريرة قال : قال رسول الله ماش : «أَُسْيِعُوا الوْضوءَء 
وَيْل لِلْأَعْمَابٍ من النّارِا» فإِنَّ هذه الرواية فيها رفغ الجملتين مع أنَّ الأولى من كلام أبي هريرة كما 
بيّنه جمهور الرواة عن شعبة» كما في رواية البخاري» عن آدم» عن شعبة» عن محمد بن زياد عن أبي 
هريرة قال: (أَسْبعُوا الوْضوء؛ فان أَبَا القَاسِم اشيم قال... إلى آخره) ما ذكره الشارح» فرواية 
الشارح مبيّةَ للرواية التي ذكرناهاء وهي التي فيها الإدراج» وهذه لا إدراج فيها؛ لتصريح محمد 
بأنَّ الجملة الأولى من كلام آبي هريرة» بل آفاد آبو هريرة نفسه أنّها من كلامه إذ علّلّها بقوله: (فإنَّ 
أبا القاسم... إلى آخره)» وشرط المدرج الایهام ولا إيهام مع التصريح» على أنَّ قول أبي هريرة: 
(آشیغفوا... الی آخره) قد ثبت في الصحیحین مرفوعا من حدیث عبد اھ بن عمرو بن العاص» وعلیه 
فلا یکون من الادراج في شيء ولذا مثّلَ في (شرح التقریب» لذلك بما رواه الدّارقطني في «السنن» 
من رواية هشام» عن عروة؛ عن بُسرة بنت صفوان قالت: سمعث رسول الله شید یقول : ١مَنْ‏ مَس 
۳۹۷ أو یه أو ذکره لیصا والرّفغان بفتح الراء وضمها: تثنية رفغ بالغین المعجمة أصل 
الفخذة» قال: قال الدارقطني: کذا رواه عبد الحمید. عن هشام. وَوَهْم في ذکر الأنثيين والرفغ؛ 
وإدراجه لذلك في حديث بُّسرة» والمحفوظ أنَّ ذلك قول عروة» وکذا رواه الغقات عن هشام كحماد 


)١(‏ في هامش (ج): فائدة: قال النووي في «التقريب»: وكله -أي الادراج بأقسامه- حرام. قال السيوطي: بإجماع 
أهل الحديث والفقه. وعبارة ابن السمعاني: « من تعمد الإدراج فهو ساقط العدالة» وممن يحرف الكلم عن 
مواضعه» [وهو ملحق بالكذابين]». وعندي أن ما أدرج لتفسير غريب لا يمنع» ولذلك فعله الزُهري وغير 


واحد من الأئمة. 


القدمة {TK}‏ إرشاد السَاري 


مرفوع» ويكون آیضا في أثنائه» وفي آخره» وهو الأكثر؛ إلى آخره كحديث ابن مسعود: «أتّه اشير 
علمه التَّسْهدٌ في الصّلاة» فقال : التَّحيّاتَ ...۷ [ح:۸۳۱] أدرج فيه RRs‏ 


ابن زید بلفظ «من مَس ذَكَرَهُ تاه قال : وکان عروة یقول: ادا شش رفغيه أو أنثييه أو ذَكْرَه 
فلیتوضا» فعروة قهم من لفظ الخبر آن سبب نقض الوضوء مظلّة الشهوة فجعل خکم ما قرب من 
الذكر كذلك فقال ذلك» فظنّ بعض الرواة أنّه من وَصْل الخبر فنقله مُدرجا فیه» وقهم الآخرون 
حقيقة الحال ففصّلوه. انتهی. 

قوله: (وَيَكُوْنْ آیْضا نى أَنْنَائِه) ترك التمثيل له» ومن أمثلته حدیث عاتشة في بدء الوحي وهو قول 
الزهري فيه : (وهو التعبد اللیالی... إلى آخره)» وقد قدمناه لك آنفًا. 

قوله: (وَهُوَ الأَكْمَرٌ) أي: من وقوعه أوّله أو آثناءه» وني الأثناء قليلٌ بالنسبة للمدرج في الآخرء 
كثيرٌ بالنسبة للمدرج في الأول فإِلّه في الأول نادر جدًّا حتى قال الحافظ ابن حجر : لم يوجد منه غير 
خر (أَسْبعُوا الوصو وب إلى آخره» اما وقع اق بعل طرق خبر ُسرة الما عند الطبراني بلفظ 
«مَنْ مَس رُفْعَيْهِ... إلى آخره». 

(تنبیهان) : 

(الأول): یعرف الادراج بوروده مُمْصّلا في رواية آخری» أو بالتنصیص على ذلك من الراوي 
وبعض الأئمة المطّلعين كما يُعلم مما سبق» أو باستحالة كونه اشم يقول ذلك كما في الصحيحين 
عن أبي هريرة مرفوعا: «لِلْعَْدِ المَمْلُوكِ أَجْرَانِء وّالذي تَفسي بِيَدِهِ لؤلا الجهَادُ في سبیل الله وَالحَجُ 
َب أمّي لَأَخْبَبْتُ أن أَمُوتَ وأنا مَمْلُوك». فقوله: (والذي نفسي بيده... إلى آخره) مُدْرَجٌّ من كلام أبي 
هريرة لاله يمتنع منه شيهم أن يتمنى الرّق» ولا أمّه لم تكن إذ ذاك موجودة حتى یبرم 

(الثانى): لا يجوز تعمد الإدراج في متن أو سند لتضمنه عزو القول لغير قائله إلا ما كان لتفسير 
غريب كما فعله الزهری وغيره من الأئمةء كذا ذكره أئمة الحديث» قلت: استثناء تفسير الغريب 
يقتضي أنَّه إذا كان الإدراج لفائدة لا يضرٌ وحينئذ فيظهرٌ قياس ما يُدرجه الراوي المجتهد قياسًا على 
المذکور؛ كما قم في حدیث: لقن مش أَلقيئه... إلى آخرهة فإِنّه وان لم يصادف الحق ففضلا عن 


للعلمة القشطلاني {TT‏ القدّمة 


آبو خَيْكَمّة(!) زهير بن معاوية أخدٌ رواته عن الحسن) بن الحرّ هنا كلاما لابن مسعود وهو : 
«فإذا قلت هذا فقد قضيت صلاتك. إن شئت أن تقوم فقم» وإن شنت أن تقعد فاقعدا. 


والعالی خمسة: 0078|[ 1 311011 


قوله: بو خَيْكَمَةَ) بفتح الخاء المعجمة وسکون المشناة التحتية وفتح المثلثة» وقوله: (زُهَيْر) 
بدل منه. 

قوله : (ابْنْ الحُرّ) بضم الحاء المهملة آخره راء مشددة. 

قوله : (وَالعَالِي) أي: الحدیث العالي» ولو الحدیث بعلو سنده. وطلب العلرّ في السند؛ قال 
الامام أحمد: شنَة حَمّنَ سلف لأنَّ أصحاب عبد الله کانوا یرحلون من الكوفة إلى المدينة فیتعلمون 
من عمر ويسمعون منه. قال الطوسي: قرب الإسناد قربة إلى الله تعالى» فأصل الإسناد سنة مؤكدة 
والعلوّ فيه سنة أخرىء ولولا الإسناد لقال من شاء ما شاع كما قال ابن المبارك وهو سلاحٌ المؤمن» 
كما قاله الثوري. 

(فائدة): 

قال ابن حزم: نقلٌ الثقة عن الثقة یبلغ به الب ؤاشبيم مع الاتصال فضيلة خصّ الله بها هذه الأمة 
دون ساثر الملل وأما مع الإرسال والاعضال فيوجد في كثير من اليهود» ولكن لا يقربون من موسى قُربنا 
من محمد مزا شیم بل يقفون بحيث يكون بينهم وبين موسى أكثر من ثلاثين عصرًاء وأما النصارى 
فليس عندهم من صفة هذا النقل ال تحريم الطلاق فقطء أما النقل بالطريق المشتملة على كذاب أو 
مجهول العين فكثير في نقل اليهود والنصاری» قال: وأما آقوال الصحابة والتابعين فلا يمكن اليهود أن 
يبلغوا إلى صاحب نبي أصلًا ولا تاب له ولا يمكن النصارى أن يصلوا إلى أعلى من شمعون وبولص. 

وقال آبو علي الجبائي : خصّ الله هذه الأمة بثلاثة أشياء لم يُعطها من قَبْلها: الإسناد والانتساب 
والإعراب» ومن أدلة ذلك ما رواه الحاكم في قوله تعالى (أوْأَنكرَوَ ین 4 [الأحقاف: 4] قال: شاد 


الحدیث. انتهی. 


(۱) في هامش (ل): قوله: آبو خیشمة؛ بفتح الخاء المعجمة وسکون المثئّاة التّحتيّة وبالنّاء الملثة: زیر ؛ بضمٌ 
الرّاي وفتح الهاء وسکون الیاء مُصِمَرًا. 

(6) في هامش (ل): الحَسَن؛ بفتحتین: ابن الخُرٌ؛ بضمٌ الحاء المهملة وتشدید ثانیه» قال ابن رسلان: ضدٌ العبد؛ 
نع » ويقال: الجعفی » نزیل دمشقء ثقةٌ نبیل. 


القدمة % fJ:‏ اراد التاري 


الطلق؛ وهو القرب من رسول الله مزاشیهم بعدد قلیل بالنّسبة إلى سندٍ خر یرد بذلك الحديث 
بعینه بعدد کفیز خأو بالئسية لمطلق الاسانید. 


والقرب من إمام من أتمّة الحدیث ذي صفة عالیة؛ کالحفظ والضبط كمالك والشافعی. 


قوله: (المُظلّق) أي : الذي لم یقیذ بإمام أو کتاب» وهو أجل الأنواع. 

قوله: (بِعَدَدٍ قَلِيْلِ) أي: مع كونه نظيفًا صحیحاء آما إذا كان مع ضعف فلا التفات إلى علوّه سيّما 
إن كان فيه بعض الكذابين المتأخرين ممّن ادعى سماعا من الصحابة» مثل خراش ونعیم بن سالم. 

قلت: وقد وقع لي من هذا النوع الحديث المسلسل بالمٌصافحة. فكان بيني وبين الرسول 
اشم فيه أربعة فقط فحدّثني به الشيخ الأجل السيد عمر بن سودة المهدي التاودي المغربي وهو 
مصافح لي بملاصقة إبهام يده اليمنى لإبهام يدي وجعل السبابة والوسطى من يده بجانب إبهام 
يدي والخنصر والبنصر منه عند خنصري وبنصري والمعصم بين ذلك. قال: حدثني سيدي محمد 
السنوسي وهو مصافحٌ لي كذلك: حدَّثني سيدي محمد بن إدريس وهو مصافحٌ لي : حدّثني الإمام 
الأكبر محيي الدين بن العربي وهو مصافح لي: حدثني رسول الله اشيم وهو مصافح لي قال: 
«النّهُعَ اغفزلی وَلِأَخِيْ هَدَا وَأَدْخِلْمَا ف رَحْمَتِكَ وَأَنْتَ أَرْحَمُ الرَاحِمِيْنَ. 

قال شيخنا المذكور: وكلا روايتي ابن إدريس عن ابن العربي وابن العربي عنه اشم بلا واسطة 
بطری وق لالم یشابن [دویس مع ین العربي» ولا ان لمربي مع رسول ان 00 
ضير في مثل ما يُؤخذ من ذلك بهذه الطرق للتبرك سیما من مقام الصديقية» وبهذا تجوز رواية الحدیث 
عند أهل الصديقية من باب قوله ام لا خر تم ابر الب اق ر 
الناس :انا ب وذثب لمان قال: : آمَنْتٌ بذلك أَنَا وا بو کر وَعْمَرُ وگ انتهى20. 


قوله: (يَرِدُ) أي: يُرْوَى. 

وقوله: (بِدَلِكَ الحَدِيْثْ) أي: له. 

قوله : (کالحفظ وَالضَبْطِ) أي : ونحوهما من الصفات المقتضيات للترجيح 

قوله: (كَمَالِكِ وَالشَافِعِيَ) أي: والبخاري ومسلم ونحوهم مع الصحة أيضاء وإن كَثْرَ العددُ إلى 


(۱) قال عمر #8 : «.. وإنما نأخذكم الآن بما ظهر من آعمالکم» [ح:21448] هذه أسانيد ظاهرها الانقطاع ولا معاصرة 
بيقين بعض رواتهاء ولا یفرح بمثل هذا العلوَ عند آهل الحديث. 


للعلامة القنطلاني {TTC}‏ القَدَّمَة 


والقرب بالكانية لووايةالشيكين واستحاب/السدن. 
والعلو بتقدّم وفاة الرّاوي» سواء كان سماعه مع متأخر" الوفاة في آنِ واحدٍ أو قبله. 
والعلرٌ بتقدُم السّماع» فَمَنْ تقدّم سماعه من شيخ أعلى ممّن سمع من ذلك الشّيخ نفسه بعده. 


والنّازل؛ كالعالي بالنّسبة إلى ضد الأقسام العالية. 


رسول الله اشام فهو علو نسبي مُقيّد بإمام ممّن ذكر. 

قوله: (لِروَايَة السَّيْخَيْنَ) أي: ونحوهماء والمرادُ رواية كتب أولئك المعتمدة وهي الكتب 
الک وو حاو تس ایشا زو اوق لو روى حديثًا من غير طريق كتاب منها ك«جزء ابن عرفة» 
وقع أنزل ممّا رواه من طریق کتاب منها کالترمذي. 

قوله : (يتَقَدُم وََاةالروي) أي : وان تساویا في العدد» فما يُروى عن ثلاثة» عن البيهقي مثلا» عن 
الحاكم أعلى مما يُروى عن ثلاثة» عن أبي بكر بن خلف. عن الحاكم لتقدّم وفاة البيهقي على ابن 
خلف. قال النووي: وآما عُلوّه بتقدّم وفاة شيخك لا مع التفاتٍ لشيخ آخر أو أمر آخرٌ فحدَهُ ابن عمیر 
فى خمسین سنة تمضي من وفاةالشیخ؛ و منده قلق ثلاثيق. 

قوله: (بِتَقَدُم السّمَاع) یدخل من هذا القسم كثيرٌ فیما قبله ومثاله أن(" يسمعَ شخصان من شيخ 
وسمامٌ آحدهما و سنا ا رن آربعین» وتساوی ال الا فال اعا 
الغاني» ويتأكد ذلك في حق من اختلط شيخه أو خرف وربما كان المتأخر آرجح بأن یکون تحدیثه 
للأول قبل أن يبلغ درجة الإتقان والضبط ثم حصل له ذلك بعد. 

قوله : (بالتنبة ی ضِدّ الأَقْسَام... إلى آخره) أي : فهو خمسة أقسام أيضًا فان كل قسم من أقسام 
العلز يُقابله قسءٌ من أقسام التزول كما قاله ابن الصلاح. 1 

وهو بأقسامه مفضول(“ مرغوب عنه عند الجمهور وهو الصواب. 


قال ابن المديني: النزول شوم 


(۱) في (ص): «من»؛ وهو تحريف. 

(؟) في (ص) و(م): «المتأخّرا. وكذا في نسخة العجمي. 
(۳) في المطبوع تصحیفا: ويمتاز عنه بأن. 

(4) في المطبوع : مفصول. 


۰/۱ 


القذمة {TIC}‏ اراد التاري 


والمُسلسّل : ما ورد بحالة واحدة ا Cent‏ 


وقال ابن معين: الإسناد النازل قرحة في الوجه. انتهى. 

وما حكي من تفضیله( احتجاجا بان الاسناد کلما زاد عدده زاد الاجتهاد في متن الحديث وناقله 
وتعدیله فیزداد الثواب فیه» مذهب ضعیف. 

قال اين دقیق العید: لانْ كثرة المشقة لیست مطلوبة للفسها ومراعاة المعنی المقصود من الرواية 
وهو الصحة آولی. انتهی. 

ولا نظر لتأييد العراقی له بأنّه بمثابة من یقصد المسجد لصلاة الجماعة فیسلك طریقا بعيدًا 
لتکثیر الخْطا وان أده شلوکها إلى فواتِ الجماعة التی هی المقصود وذلك لاد المقصود من 
الحدیث التوصل إلى صحته وبُعْدُ الوهم فيه» وكُلَّما كرت رجال الاسناد تطرّقَ إليه الخطأ والخللم 
وكُلَّما قَصْرَ السندٌ كان أسلمء اللهم الا أن يكونّ الإسنادٌ النازل مشتملا على فائدة كزيادة الثقة في 
رجاله على العالي أو كونهم أحفظ أو آفقه أو كونه متصلا بالسماع وفي العالي إجازة أو مناولة أو 
تساهل بعض رواته في الحمل ونحو ذلك» فإِنّه حينئذ ليس بمذموم ولا مفضول بل محمود فاضل 
كما صرّح به السّلفي وغيره. قال: لاد الأصل الاخذ عن العلماء فنزولهم أولى من العلوٌ عن الجهلة 
على مذهب المحققين من النقلة» وقال ابن المبارك: ليس جودةٌ الحديث قرب الاسناد بل جودةٌ 
الحديث صحة الإسناد. انتهی. 

والنَازِلُ حينئذٍ هو العالي في المعنی» قال ابن الصلاح: ليس هذا من قبيل العلرّ المتعارف 
إطلاقهُ بين أهل الحديث. واتّما هو العلوّ من حيث المعنى» وقال شيخ الإسلام: لابن حبان تفصيل 
حسن وهو أن النظر إن كان للسند فالشيوخ آولی وإن كان للمتن فالفقهاء أولى. 

قوله: (وَالمُسَلْسَلُ) هو نوع مهمٌ» قال ابن الصلاح: من فضيلته اشتماله على مزيدٍ الضّبط من الرواة. 

وخيرٌ المُسلسلات ما كان فيه دلالةٌ على اتصال السماع وعدم التدلیس كحدثني أو ت» ثم 
قال: ولكن قَلَمَا یسلم المسلسل من ضعفي یحصلٌ في وصف المتسلسل لا في أصل الحديث. 

وهو سبعة آقسام ثلاثة متعلقة بالرواة» وأربعة بالرواية كما ستعرفه. 


قوله: (مَا وَرَدَ بحال وَاحِدَةِ) أي: ما تواردت فيه الرواية والرواة على وصفب واحدٍ لهم. مأخوذ 


)١(‏ في المطبوع: تفصيله. 


للعلامة القسطلاني #۱۳ القدمة 
في الرُواة أو الرّواية» ESSE SA RS ESSE‏ 
من التسلسل» وهو التتابع» فهو عبارة عن تتابع رواية الحديث أو رِجَالِهِ على حالة واحدة ووصفب 
واحدء وتتابع الرواة على وصف أعمُ من أن يكون قولیّا فقط أو فعليًا فقط أو هما معا؛ فأصناف هذا 
النوع : ثلاثة. 

مثال الأول: الحذيث المسلسل بقوله مؤاشييتم لمعاذ بل : (يا مُعَاذُ ای یت فقل في دُبُْر کل 
صَلاة: اللهم أَمِنّي على ؤكرك وشكرك وشن اديك فان مسلسلل بقول کلم من الرواة لمن یرویه 
عنه: وآتا آحبُك فقل... إلى آخره. 

ومثال الثاني: في الحدیث المُسلسل بالمصافحة وقد أسلفناة لك بروایتنا یا عن شیخنا 
المهدي الفاسي» ومثالهما معا الحديث المسلسل بقَبض اة وَقَوْلِ «آمَنْتُ بالقَدّر... إلى آخره» 
وهو قوله مزاشبهم لأنس 2 : «لا جد العَبْدُ حَلَاوَةَ الإيْمَانِ حتّی يُؤْمِنَ بالقدر خَيْر وَسَرهِ خلوه 
وَمُرٌو) فة اشيم بعد أن فَالَهُ لأنس قبص على لحيته الشريفة وقال: «آمَنْتٌ بالمَدَرٍ... إلى آخره؛» 
وكذلك أنس يفعل هكذا بعد روايته للغير» ومن روى عنه کذلك. وهَلّمٌ جَرّا. 

ومن المسلسل بالصفة الفعلية التسلعل بالقواء والتشناظ والفقهاء والمحدّئین وجك قائمّا آو 
متبسماء أو نحو ذلك. 

قوله: و الوٌوَايّة) أي: أو ورد بحال واحدٍ في الرواية بأنْ تواردت فيه الرواية على وصف واحد 
وذلك الوصف ما صيغة من صيغ الأداء أو أمر متعلق بزمن الرواية أو مكانها أو تاريخهاء فأصناف 
هذا النوع أربعة: 

مثال الأول: أن يروي جميع الرواة الحديث بصيغة: أنبأني أو حدّثني أو نحو ذلك من طرق 
الرواية» فلمًا انّحد ما وقح للرواة من الماع ونحوه صار الحديث مسلسلا باعتبار هذا الاتحاد فکل 

ومثال الغاني: المسلسل بقصٌّ الأظفار يوم الخميس» وهو أنه بزاشیهم قال: «... وَقَص الْأَظْمَارٍ 
وتتف الابط وَحَلْقُ العَائة يَوْمَ الحْمیس وّالغشلل وَالطَيْبُ واللبّاش يَوْمَ الجُمْعَةَ؛ء فقض الأظفارٍ وما 
بعده وان كان وصمًا فعليًا للراوي الا أنّه لما أضيف إلى زمن الرّواية عَدّ من الأوصاف المتعلقة بها 
فيجب على كل راو أن يُضيفه إلى زمانها. 

ومثال الثالث: الحديثٌ المسلسلٌ بإجابة الدَّعاءٍ في المُلعَرّم؛ فإجابة الدعاء وان كانت وصمًا له 


القدمة {TC}‏ اراد السَاري 


ات فا انسور الط 


تعالی إلا أتّها متعلقة بمکان الرواية من حيث اد المُراد (جابة دعاء واقع في المُلئَرّم لا مطلقاء فیلزم 
کل راو أن يقيد بما ذکر. ۱ 

ومثال الرابع : الحدیث المسلسل بالاخرية ککون الراوي آَخرّ من روی عن شيخه فیقول : (آخبرنا 
فلا رانا هه رزوی ا رزنگان رسفا علا بالزازئ إلداائه تا 
تعلق بتاریخ الرواية عُدِّ من الأوصاف المتعلقة بها وكأنه یقول: روايتي وقعت في آخر أزمنة الرواية 
عنه» ولا يذهب عنك أن المراد بالوصف المتعلق بالتاریخ وصف مخصوص کال خرية. فلا یقال: إنَّ 
هذا متعلتق بزمن الرواية فهو تکراژه ومن هذا القسم الحدیث المسلسل بالأوّلية بمعنی أن كل راو اما 
يرويه عَمَّنْ لغ یسمغ منه شيئًا قبله من الأحاديث کحدیث: «الرَّاحِمُونَ يَرْحَمُهُمُ الرَّحْمَنُ» ازْحَمُوا أَهْلَ 
الأرض يَرْحَمْكُمْ من في السَمَاء»» فيقول الراوي: سمعته من شيخي فلان وهو أول حديث سمعته منه 
ويقول شيخه كذلك وهكذا إلى تام السلسلة» لكن التسلسل فيه ينتهي إلى سفيان بن عيينة» وانقطعت 
فيمن فوقه» فانقطعت في سماع ابن عيينة من عمرو بن دينار» وفي سماع عمرو من أبي قابوس» وفي 
سماع أبي قابوس من عبد الله بن عمرو بن العاصء وفي سماع عبد الله من التَبِيَ قاش يم. 

قلت: وقد رویغه عن علة اشیاخ اجلهم متيدي الشيخ عمر بن سودة الفاسي» وهو أول حديث 
سمعته منه» قال : حذثنا به الشریف سيدي عبد السلام الآزمي الفاسي عن ابن الطالب التاودي المري: 
حدثنا أحمد بن مبارك صاحب «الابریز» : حدثنا سيدي حسن اليوسي : حدئنا العلامة الزرقاني صاحب 
التآليف الشهيرة» عن العلامة الأجهوري بسنده المتصل إلى [عبد الله بن] عمرو بن العاص» وذكره ثم 
قال فيه: ١يَرْحَمُهُمُ‏ الرّحْمَنُ تبارك وتعالى»؛ وقال: رويناه بالرفع والجزم» ويشهدٌ لرواية الجزم أحاديث 
كقوله: 9 مایم الله من عبّادوالرْحَمَاء*؛ وحديث: هم لَا يَرْحَمْ لا يُرْحَمْ». انتهى. 

قوله: (قِرَاءَة سُوْرَةٍ الصّف) آي: مُسلسل قراءةٍ سورة الصَّف؛ٍ وهو ما رواه عبد الله بن سلام قال: 
«قعذتا نا من آضخاب رسول الل بؤاشييدم فَتَذَاكَرنَاء فَقَلنَا: لو تَعْلّمْ أي الأَعْمَالٍ فرب إلى الله 
ای لَعَمِلْنَاهُ؟ فَأَئْرَكَ الله بجَرْصَ: سبح مان ألسَمْواتٍ وما الارض وه مر کیره ا لد اموأ لم 
رسک مالا نوت 4 [الصف: ۰1۲-۱ قال عبد الله بن سلام: قَرَأَمَا لیا رسول ال بؤاشيرسم هكذاء قَالَ 


۳ ۳ 


بو سَلَّمَةَ: وقرآها عَلَيْنَا عَبْدُ الله بن سلام 48 هكذاء قال بحیی: وفَرَأهَا عَلَيْنَا آبو سَلَمَةَ قا 


۱ 


۸ 


6 


الأوْرَاعِيْ: وَقَرَأَهَا عَلَْنَا يَحْيَى). انتهى. 


للعلاهة القنطلافي {TS}‏ اة 

والغريب: ما انفرد راو بروایته أو برواية زيادةٍ فيه عمَّن(') ooo‏ وار وداه لوه عق وم فلم عم عم 

قوله: (وَالعْريُب... إلى آخره) سمي بذلك لانفراد راويه عن غیره كالغريب الذي شأنه الانفراد 
عن وطنه. 

قوله: (ما لد رَو بروایتو) أي: بان روا هُوَ وحده کلا أو بعضاء كما سيذكرة الشارح: وقد قَسَم 
ابن سَیّد الناس الغريب إلى خمسة أقسام : 

غريب سندا ومتئاء وسندًا لا متئاء ومتتّا لاسندًاء وغريب بعض السند» وغريب بعض المتن. 

فالأول: كحديث النهي عن «بَيْع الوَلَاءِ وَهِبَته) فإنّه لم يصح الا من حديث عبد الله بن دينار» 
عن ابن عمر. 

الثاني : حديث رواه عبد المجيد [بن أبي] رواد» عن مالك › عن زيد بن أسلم» عن عطاء بن 
ساو عن أبي سعید الخدري» عن الب صلا ش رمم قال: «الأَعْمَالُ بالنَيَةَ» قال في «الارشاد» : فقد 
أخطأ فيه عبد المجيد لأنَّه غير محفوظ عن زيد بن أسلمء قال أبو الفتح اليعمري: هو إسنادٌ غريبٌ 
كله والمتن صحيح» وني مثل ذلك يقول الترمذي : غريب من هذا الوجه. 

والغالث: وفيه قال ابن الصلاح: لا يوجد بدا ما هو غريب متنا لا سندًا إلا إذا اشتهر الحديث 
الفرد عمن انفرد به -أي: شهرة مطلقة - بأن رواه عنه عدد كثير فإنّه يصير غريبًا مشهورًا -أي غريبًا 
متنا لا سندًا- لكن بالنظر إلى أحد طرفي السند فان سنده غريب في طرفه الأول» مشهور في طرفه 
الأخيرء كحديّت : نما الأَعْمَال بالئّيَاتِة فإنَّالشهرة إنّماطرات له من عند يتحيى بن سعید» فقول 
ابن الصلاح: لا يوجدء أي : خارجًا وان اقتضته القسمة العقلية» كما مر عن ابن سَيّد الناس. 

الرابع : حديث «أمَ رَرْع» المشهورء فان المحفوظ فيه ما رواه ابن يونس» عن هشام بن عروة» عن 
یب هرر هو اا وا وو رای یکات الدراوزيدى وحن عاب 
عن أبيه بدون توسّط أخيه. قال أبو الفتح : فهذه غرابة تخص موضعًا من السند» والحديث صحيح. 

الخامس : كحديث زكاة الفطر» وهو: «(فرض رسول الله اشيم رَكَاةَ الفظر من رَمَضَانَ صَاعًا من 
تمن آو صاعَا من عبر علی العبد والخ والدکر والأثتئ وَالصّعِير الکییر من المُشلمین» حیث 


() في هامش (ج): قوله: اعمن یجمع حدیثه أي : عن الذي من شأنه أن یجمع حدیثه؛ لكثرة روایته وان لم یجمع 


بالفعل. 


المقدمة {ITE‏ إثتادالكتارئي 


يُجمَع حديثُه » کالژهري أحدٍ الحمّاظ في المتن أو السّندء وينقسم إلى : غريب صحيح؛ كالأفراد 
المخرّجة في الصّحيحين»)» وإلى غريب ضعيفيء وهو الغالب على الغرائب» وإلى غريب 
حسن » وفي «جامع الترمذي» منه كثيرٌ. 


والعزيز: ما انفرد بروايته اثئان أو ثلاثةٌ دون سائر رواة الحافظ المرويٌ عنه(. 


قيل فيه : إن مالكًا د تفرّدَ عن سائر رواته بقوله ١مِنَ‏ المُسْلِمِينَ). 

قوله: (عَمَنْ يُجْمَعُ حَدِيُُْ) أي: من الأئمة -أي: شأنه ذلك؛ لجلالته كالزهري وقتادة ونحوهما- 
والجار والمجرور متعلق بقوله: (بروایته أو برِوَايَةِ زِيَادَة» لا بقوله (انْفَرَ) كما تُوْهُمَ؛ لاقتضائه أن 
الشرط الانفراد» وعَدّمُ موافقة أحدٍ من الأئمة المذكورينَ عم من أن يوافقه غيرهم أم لاء وذلك لا يصح؛ 
لأنّه في صورة موافقة غيرهم لا يكون غريبًا كذلك. 

ثم التقييد بكون الرواية عمّن ذكر من الآئمة ليس بقيد إلا عند ابن منده وهو ضعیف. والجمهور لا 
يشترطون ذلك بل يدخل فيه ما انفرد به راو مطلقًا ولولم يكن عن إمام شأنه ذلك» كما في «شرح التقریب». 

قوله: (في المَمْن أَوْ السََّدِ) متعلق ب(زيادة) أي : أو انفرد برواية زيادة في متنه أو سنده أحد الحفاظ 
فلم يذكرها غيره كما عرفت. 

قوله: (وَهُوَ العَالِبُ... إلى آخره) ولذا قال الإمام أحمد: لا تکتبوا هذه الأحاديث الغرايب؛ فإنها 
مناكير وعامتها عن الضعفاء. 

قال مالك قرالا ویب بور یر العلم الظاهر الذي رواه الناس. 

وژوي عن الزهري قال: حَذَّثْتُ ثٿ علي ب بن الحسين بحديث فلما فرغت قال: أحسنت بارك الله 
فيك هکذا حُدٌثناء قلت: ما آراني إلا حدثتك بحدیث أنت علمٌ به مني» قال: لا تقل ذلك فليس من 
العلم ما لا یعرف إِنَّما العلم ماعُرف وتواطأت عليه الالسن. 

وعن أبي یوسف: من طلب الدین بالکلام تزندق» ومّن طلب غريب الحدیث كذب» ومن طلب 
المال بالکیمیاء آفلس. 

اي يي لس عه هلو 


قوله: (اثتّان ۲ تلابة) أي : من طبقة واحدة من طبقاته» وخرج بالتقييد بالاشین الغريبٌ» 


)۱( في (د): «سائر الحفاظ المرويٌ نهم». وبهامش (ج): مثاله -کما في «شرح النخبة» - حديث : الا یومن أحد 
: عدهم یومن آحدکم 
حتى أكون أحب إليه ٠...‏ إلى آخره. 


والثلاثة المشهورٌء وهذا على ما ذهب إليه ابن منده إذ قال: إذا انفرد عن الزهري وشبهه من الأئمة 
ممّن يسمع حديثه رجل بحديث يُسمّى غريبًاء وإن انفرد عنهم اثنان أو ثلاثة يُسمّى عزيزًا وان رواه 
عنهم جماعة يُسمّى مشهورا. انتهى. وهو مردودٌ» فالأولى بل الصواب إسقاط قوله: (أو ثلاثة) 
والمعوّلٌ علیه ما في «النخبة» من تخصيص الثلاثة فما فوقها بالمشهورء والاثنين بالعزيز» فالغريب 
ما رواه عن الامام واحد فقط» والعزيز ما رواه عنه اثنان فقط » والمشهور ما رواه عنه ثلاثة فأكثر» ثم 
ما روا الواحدٌ كذلك غريب ولو رواه بعد ذلك مئة عن هذا الواحد. 

وكذا يقال في العزيز غايتة أن يُحْدَتٌ للحديث اسم آخر باعتبار الرواة قلة وكثرة بعد ذلك؛ فقد 
يكون الحديث الواحد غريبًا عزيرًا مشهورًاء بأن يرويه عن الإمام أولا واحدء ثم يرويه عن هذا 
الواحد اثنان» ثم يرويه عنهما ثلاثة فأكثر فيُسمّى بالأسماء الثلاثة بهذه الاعتبارات الثلاثة» والإمام 
يصدق به ماشتیط اصطلاحا. 

(تنبيه) : 

ليس العزيز من حيثٌُ تعددُ رواته شرطا للصحیح. بل يكون الغريب المروي من طريق واحد 
صحيحًاء خلافًا للجبائي المعتزلي وللقاضي ابن عربي في شرح البخاري؛ فإنَّه رح اه شرط 
للبخاري. 

قال ابن زشید - بالتصغير -: كان يكفي القاضي في بطلان دعواه أول حديث مذكور في صحيح 
البخاری جد اما الأعمّال بالئّيّاتِ) - فإنّه تفرد به عن عمر بن الخطاب علقمة. 

تكلّفٌ القاضي الجواب عن هذا بأن عمر بن الخطاب قد خطبٌ به على المنبر بحضرة الصحاب 
ولولا أنهم يعرفونه بسماعهم له من غير عمر لأنكروه» مردودٌ باه عندهم ثقة» لو حدَّثهم بمالم يسمعوه 
قط لم ینکروه عليه» والحاصل أن الحديث الصحيح لا يُشترط فيه تعدد الرواة بخلاف العزيز. 

قوله: (وَالمُعَلّل) قال في «شرح التقريب»: هذا النوع من أجل أنواع علوم الحديث وآفرفها 
وأدقهاء وإِنَّما يتمكن منه أهل الحفظ والخبرة والفهم الثاقب. 

قال ابن مهدی: لأنّْ اعرف عة حدیث واحدٍ احبٍ إلى :من آن آکتب عشرین حذيكا ليست عندي. 


القدمة STE:‏ اراد التاري 


و لا یفال RET‏ و 


قال الحاکم: تما يُعلّل الحدیث عندنا من آوجه لیس للجرح فیها مدخلٌ» والحجة في التعلیل 
بالحفظ والفهم والمعرفة لا غیر. انتهی. 

وسيأتي بقول الشارح (وهذا من أغمض... إلى آخره) آي: هذا النوع من أغمض... إلى آخره؛ 
وکان الأحسن تقدیمه أي : هذا الکلام هناء آي : في آول ترجمة هذا النوع. 

قوله: ولا يُقَال: المَعلوْ» اي : لان معلولا مفعول من عله بالشراب إذا سقاه مرة بعد آخری وهو 
ثلاثي ولیس مما نحن فیه إذ هو من أَعَلَّهُ لله أصابه بعلة» وهو رباعي وقیاس اسم المفعول منه مُعَلٌ 
وأصله مُعلّل كمُكرّم ومُرسلء ولذا كان التعبير بمعلول لَحْنَاء وان عَبَّرَ به كثيرٌ من الفقهاء 
والمحدئین» قال ابن الصلاح: إنه مردود عربيةً ولغة. انتهى. والمُعلل من عَلَّلَهُ یله تلیل: فلت 
وألهاهُ فهرّ مُعلل» ومنه تعليل الصبي بالطعام ونحوه» ولا يخفى أنّه ليس مما نحن فيه أيضًاء إذ هو 
من باب التعليل بمعنى ذکر العلة المؤثرة» ولذا قال القرافي: الأجودٌ بل الصواب فيما هنا المُعَنُ كما 
هو قياس اسم المفعول من أَعَلَ. انتهى. 

إِنْ فُلت: هذا أيضًا ليس مما نحن فيه ؟ أجيب بألّه وان لم يكن منه حقيقةٌ هو منه مجارّاء وصحّح 
بعضهم التعبير بالمُعلّل بطريق التجوز أيضًا لكن بمعنى مطلق التسامح لا بمعنى المصطلح عليه 
كبافينا قبله 

هذاء وما ذكره الشارح من أنّه لایّقال : معلول» وقول ابن الصلاح: إِنّه مردود لغة وعربيةً. رَد ابن 
هشام في اشرح بات سعاد»» وغل عن الجوهري وغيره أنه يقال: أَعَلّهُ فهو مَعْلوّلٌ. إلا أنه قلياة؛ 
وقال ابن حجر: إِنّهُ الأولى لوقوعه في عبارات أهل الفن مع ثُبوته لغة ومن حَفظ حَجة. 


وقال في انسیم الرياض»: إِنَّهم استغنوا بمفعول عن مُفعل كما قالوا: «أحمد الله) فهو محمودء 


)0 في هامش (ج): وان وقع لفظ المعلول للبخاري وغيره ؛ لأن المعلول من علّه بالشراب أي: سقاه مر بعد آخری. 
قوله: ولا يقال: معلول؛ وذلك لأن اسم المفعول من أعل الرباعي لا يأتي على مفعولء بل الأجود فيه معل 
بلام واحدة ؛ لأنه مفعول أعل قیاسّا؛ وأما معلل بلامين فمفعول علل» وهو لغة بمعنى آلهاه بالشيء» وشغله: 
وليس هذا الفعل بمستعمل في كلامهم. كذا قرره في (شرح التقريب» وأقره» وهو مأخوذ من كلام الحريري 
وغیره» وقدره ابن هشام في شرح بانت سعاد فقال بعد نقله كلام الحريري وغيره ما نصه: والصواب أنه يجوز 
أن يقال: عله فهو معلول من العلة؛ إلا أنه قليل» وممن نقل ذلك الجوهري وابن القوطية وقطرب إلى آخره. 


للعلامة الق طلاني {TIT‏ القَدّمّة 


في ظاهزاه اللكاافة #الجمع روسل الفا بالك یه علة بخفته فیها غموض؛ RAEN‏ 


قال : وقد صرّحَ به سِيْبّؤيه ونقله ابن سیّدّه في المحکم» با آنتفی: وأوضح ذلك ابن الطیب في «شرح 
نظم الفصیح» وغیره فتلخص أنه يصح أن يقال فیما هنا تقل ومعلّل ومَغلول خلافا لمن منع ف 
الأ 

قوله: (ظَاهِرهُ السَلامَة) أي : من العلّل القادحة في قبوله. 

وقوله: (لجَمْعه) في نسخ (بجمعه) بالموحدة» فالباء للسببية. 

وقوله: (شُرْوْط الصّحَةِ) تقدم أنّها اتصالٌ سنده بعدول ضابطين إلى منتهاه من غير شذوذ ولا علة 
قادحة. 

قوله: (لَكِنْ فِئِهِ عِلَّه) أي: طرأت عليه فأثرت فیه بأن الع فيه بعد البحث والتفتيش في طرقه 
على عِلَّةٍ قادحةٍ كما أوضحه الشارح. 

وقوله: ها نممزض) بيان وتفسیرّ لقوله (خفیة)» وقد مكل الشارح للخفية بقوله: امه 
رَاو... إلى آخره) فخرجٌ بالخفية الظاهرة؛ كإرسال الموصول ووقف المرفوع إذا كان راوي الارسال 
والوقف آضبط أو آکثر عددًا من راوي الوصل أو الرفع فلا یُسمّی الحدیث بذلك معللا اصطلاحا: 
کاعلاله بكلٌ قدح ظاهر من فسق في راویه أو فلة منه أو سوء حفظ أو نحو ذلك من آسباب ضعف 
الحدیث. زذ الارسال الجلي والوقف الجلي وکا القطع الجلي والادراج وغیرها لا بُطلق علیها نی 
الاصطلاح المشهور اسم العلة؛ وإِنَّما يُطلق على ما كان منها خفيًا إذ لا یکون الحدیث معلولا عند 
الجمهور لا إذا كانت العلة قادحة فيه وهي الخفية؛ كإبدال راو بآخرء أو زيادة كلمة فيه لم يذكرها 
الجمهورء أو إعلال الموصول بالإرسال أو الوقف إذا كان راويهما أضبط أو أكثر عدداء وأعلَ 
الخليلي بغير القادحة مدب عي اک 
العِلّة في السّند لا في المتن على ما يأتي حتى قال: : من أقسام الصحيح صحيح معلول ممثّلا 
TE nt‏ 
في غير «الموطأ' فرواة عن محمد بن عجلان» عن أبيه» عن أبي هريرة. قال: فقد صار الحديث بتبيّن 
الاسناد صحیحا يعتمد عليه ونقل عنه أنه شدّد فردٌ بكل علة ولو غير قادحة. 


() تشر 


القدّمة #۲۰ اراد التاري 


تظهر للنُقّاد أطبَاءِ ال الحاذقين بعللها عند جمع طرق الحديث والفحص عنها؛ كمخالفة راوي 
ذلك الحديث لغيره ممّن هو أحفظ وأضبط وأكثر عدداء وتفرّده وعدم المتابعة علیه. مع قرائنَ 
تنبّه على وهمه في وصل مرشل» أو رفع موقوفي. أو إدراج حديث في حديثِ» أو لفظة أو جملة 
ليست من الحدیث آدرجها فيه» أو وهم بابدال راو ضعیف بثقة» ویقع في الاسناد والمتن : ی 

قوله: (كَمُخَالَمَةِ رَاوِي ذَلِكَ الحدیْث... إلى آخره) آي : كما في حدیث يعلى بن عبيد الآتي» فاته رواه 
عن عمرو بن دينار» وغيره إِنَّما رواه عن أخيه عبد الله بن دينار. 

وقوله: (وتفرده... إلى آخره) أي: كما في حديث مسلم الذي ساقه الشارح أيضًا من جهة الأوزاعي 
المشتمل على التصريح بنفي الافتتاح بالبسملة؛ فإِنَّ هذه الزيادة انفرد بها الراوي ولم يتابعه أحدٌ 
عليها. 

قوله: (علّى وَهَّمِه) بفتح الهاء أي: غلطه في تلك المخالفة» من وصل المرسل أو غير ذلك مما 
ذكره الشارح. 

وعبارة «التقريب وشرحه» : وثدرك العلةٌ بتفرد الراوي وبمخالفة غيره له مع قرائن تنضم إلى 
ذلك تَتَبّهُ العارف بهذا الشأنٍ على وهم وقع؛ بارسال في الموصول أو وقفب في المرفوع أو دخول 
ا 

ثم قال: والطريق إلى معرفته جمع طرق الحديث. والنظر في اختلاف رواته وضبطهم واتقانهم 
قال ابن المديني: الباب إذا لم نُجمع ظرقه لم يتبين خطؤه. وكَثْرٌ التعليلٌ بالإرسال للموصول بأن 
تكون رواته أقوى ممن وصل. انتهى. 

قوله : (وَيَمَعُ في الاشتاد... إلى آخره) أي: تقعٌ العلة في الإسناد والمتن» قال الجلال: ووقوعها في 
الإسناد أكثر. انتهى. 

وذلك بأن يختلف السند عن راو واحدٍ فيرويه کل من الجماعة على وجه مخالف للآخر في 
وصله وإرساله أو في إثبات راو وحذفه أو غير ذلك وإذا وقعت في الاسناد فقد تقدح فيه وفي المتن 
أيضًاء كإرسال سند متصل» أو وقف مرفوع» أو إدراج أو غير ذلك ولم يقوّ الاتصال أو الرفع على 
الارسال أو الوقف. وقد لا تقدخْ فيه بأن یتعدد السند أو يقوى الاتصال ونحوه. أو يكون الذي وقع 
فيه الاختلاف تعيينُ واحدٍ من ثقتين كما مثل به الشارح من حديث «البَيِّعَانِ بالخیّار ۷ حيث رواه 


للعلجة الطلانی 3 القدّمة 


فالأوّل: كحديث يعلى بن عبيد قاری عن عمرو بن دینار : «البیّعان بالخیار»(۱) صرح 
لاد بن ایعلی» عَلِطَء تما هو عبد الله بن دينار لا عمرو بن دينار» وش بذلك عن سائر أصحاب 
النّوريٌ» وسبب الاشتباه: انّفاقهما ني اسم الاب وني غير واحدٍ من الشیوخ» وتقاربهما في الوفاة". 

وأمّاعلَّة المتن فكحديث مسلم من جهة الأوزاعيع عن قتادة: أنّه كتب إليه يخبره عن أنس 
آنه حدّقه أنه قال: «صلّیت خلت التبرع شمیت وأ بکر وعمر وعثماتّ فکانوا یستفتحون 
ب: الحمد لله رب العالمین» لا یذکرون «مسَررم» في أوّل قراءةٍ ولا في آخرها" فقد أعلَ 
الشافعئ ل وغیره هذه الرّيادة التي فیها عدم البسملة بأنَّ سبعة أو ثمانية خالفوا في ذلك 
واتّفقواعلى الاستفتاح ب «الحمد لله رب العالمين»» ولم يذكروا البسملة والمعنى : آتهم 0 
يعلى بن عُبيد؛ عن التّوري» عن عمرو بن دينار» عن ابن عمر» فقد صرح الثقاد بِوَهْمِهِ على الثوري؛ 
والمعروف من حديثه عن عبد الله بن دینار لا عمرو بن دینار» ی هذه العلة لا تقدح ف الکن ان 
عبن اش وف ا 

قوله: (وَأَمَا عِلَّةُ المَنْن) أي : القادحة فيه. 

قوله: (بِأنَّ سَبْعَةَ َو تَمَانِيَةً أي : من وی هذا الحديث عن أنس منهم سفيان بن عيينة والفزاري 
والغقف » والعدد الكثير أولى بالحفظ من واحد. 

قوله: «وَلَم يَذْكُرُوا البَسْمَلّة) أي : فلم یقولوا كما قال هذا الراوي: (لا یذکرون: بسم الله الرحمن 
الرحیم) بل اقتصروا على قوله (فکائوا يَسْتَفْتِحُونَ ب« الکن رو نب التلييت 4). قال 
الدّارقطنی : وهذا هو المحفوظ عن قتّادة وغیره» عن أنسء قال البیهقی : وكذلك رواهُ عن قتادة أكثرٌ 
أصحابه کأیوب وشعبة والدَّسْتُوَائي وشیبان وسعید بن [آبي] عروبة وآبي عَوانة وغیرهم قال 
ابن عبد البر: فهولاء حُنَاظُْ أصحاب قّتادة» ولیس في روايتهم لهذا الحدیث ما یوجب سقوط 
البسملة وهذا هو اللفظ المتفق عليه في الصحیحین وهو رواية الاکثرین. 

قوله: (وَالمَعْتّی... إلى آخره) أي: معنی رواية أولئك الجمهور من قولهم : (فَكَانُوا يَسْتَمْتَحُونَ 


(۱) في هامش (ج): قوله: بالخیار متعلق بمحذوف [والتقدیر: البیعان متلبسان بالخیار ]. 

)1( في هامش (ج): مات عبد الله بن دینار سنة سبع وعشرین ومئة» ومات عمرو بن دینار سنة ست وعشرین ومئة. 
كذا نی التقريب. وبنحوه في هامش (ل). ١‏ 

(۳) زيادة لا بد منها. 


د۱/ ۱۷ 


القدّمَة #۲3 إرشَاد السَاري 


يبدؤون بقراءة اَم القرآن قبل ما د يقرأ بعدهاء ولا يعني اتهم يتوكورن»الستسملة: وحينئذٍ فكأنَ 
بعض رواته فهِم من الاستفتاح نفي البسملة» فصرّح بما فهمه» وهو مخطىئٌ في ذلك ويتأيّد 
بما صحّ عن أنس أنّه شُثل: «أكان النبي اميم يستفتح ب«الحمد لله رب العالمين» أو 
ب ايم ارلتم» ؟ فقال للسّائل : نك لتسألني عن شيء ما أحفظه وما سألني عنه أحذ قبلّك2"00, 
على أنَّ قتادة ولد آکمه( وکاتبه لم یعرف se‏ کم تس رها روا هت 


ب المد لَه زب انیت 4) وفنا ما كال به الشَّافعى نت وقد ورد المّصريحٌ به في رواية 

قوله :وا أي : مارم نامر RLS‏ 
رزوی با لمع ر بحسب ما فهم فأخطاً. 

وقوله: (بِمَا صَحّ عَنْ أَنّس) أي: فيما أخرجهُ أحمد وابن خزيمة بسنده على شرط الشيخين 
وأوزة علیه أن من حفظه غه حجةٌ على من سأله في حال نسیانه. واجاب آبو شامة بأنهما مسألتان 
فسؤال آبی سلمة عن البسملة وتَرْكِهاء وسؤال قتادة عن الاستفتاح بأيّ سورة. 

قوله: (عَلَى أَنَّ قَعَادَة... إلى آخره) هذه علاوة مُبْدِيّة لعلة أخرى قادحة أيضًا؛ وذلك أنه حيثٌ كان 
أَكْمَهَ فلا بُذّ أن يكون أمَرَ مَنْ كَنَبَ0" إلى الأوزاعي» وهذا الكاتبٌ لم یسم فيُحتمل أن یکون مجروحا 
أو غير ضابط فلا تقوم به الحُجَّةٌ مع ما في أصل الرُوايةٍ بالكتابة من الخلاف» وأن بعضهم يرى 
انقطاعها كما سيأتى» فالحديثٌ معلل أيضا بِعِلّل أَخْرَى غير المخالفة» وهي الكتابة وجهل الكاتب 
كما هو معلّل بالإدراج والمُخالفة من الحفاظ والأكثرين 


تال العف تاوقو لال ال وی إن الأآنيةاتقتواه ا ضحفه قیه ت هدا الا رالد و 
في : وقول ابن جوري شعي ولا ري 


فلم يثبت نفي البسملة بطريقي م وقد ورد ثبوت قراءتها في الصلاة عنه اشيم من حديث 


(۱) في هامش (ج): رواه مسلم وأصحاب السنن الأربعة» ولم يتعرض الشراح لضبط الرواية في هاتين الكلمتين» 
ولعلها بالسكون على الحكاية. 

(؟) في هامش (ج): ذكر الزمخشري في سورة آل عمران أنه لم يكن أكمه غيره في هذه الأمّة» ونقل غيره أن الترمذي 
ولد أكمه. وبذلك جزم البرماوي في شرح منظومته في رجال العمدة. 

(۳) في المطبوع: «أملى من کتب». 


داق ا {TT}‏ الق یل ۳ 


قاق وحفظ واسع» ومعرفة تامّة بمراتب الرّواة» ومَلَكَةٍ قويّة با اسان والمتون» وقد 


تقصرٌ عبارة المعلّل عن إقامة الحجّة على دعواه؛ کالصّی رف" في نقد الدّینار والدّرهم. 


أبي هريرة من طرق عند الحاكم وابن خُزيمة والنّسائي والذّارقطني والبّيهقي والخطيب» ومن حديث 
ابن عباس عند الترمذي والحاكم والبيهقي» وعن عثمان وعلي وعمار بن ياسر وجابر ابن عبد الله 
والتُعمان بن بشير وابن عمر وعائشة عند الدَّارقُطني» وأم سَلمة عند الحاكم وجماعة من المهاجرين 
والأنصار عند الشافعي» فبلغ ذلكَ مبلغ التواتر» وقد بيِّنَ طرق هذه الأحاديث الحافظ السيوطي في 
«الأزهار المتناثرة» فلم يبق مع ذلك ريبةٌ في ثبوتها. 

قوله: (وَهَذَا أَهُُ في التَعْلِيْل) المتبادرٌ أنَّ اسم الاشارة راجمٌ إلى الجهل بحال الكاتب» وان 
المراد أن تعلیل الحديث بالكتابة وجهل الكاتب أهم من تعليله بغير ذلك من مخالفة الأكثر مثلاء 
ولینظر وة الاهمیقه ولا ا علا غ الوه الجا رتععت روا الحميول: 

قوله: (وَهَدَا من آغمض أَنْوَاع الحَدِيْثْ) الاشارة إلى التعليل من حيث هوء وإِنّما كان مِن أغمضها 

قوله: لا ذو نَّهُم تاقب) قال في «شرح التقريب»: ولهذا لم يتكلم فيه إلا القليل كابن المديني 
وأحمد والبخاري ويعقوب بن شيبة وأبي حَاتِم وأبي زرعة والدّارقطني. 

قوله: (كَالصَيْرَفَ... إلى آخره) روي عن ابن مهدي أنه قيل له: إنك تقول للشيء: هذا صحيح» 
وهذا لم يثبت فعمن”" تقول ذلك ؟ فقال: أرأيت لو أتيت الناقد فأريته دراهمك» فقال: خذ هذا 
جید وهذا ردي أكنت تسأله من ذلك أو تُسِلّم له؟ قال: بل أسلّم له» قال: فهذا کذلك لطول 
المجالسة والمناظرة والخبرة. 


وقد قسم الحاکم العلل إلى عشرة آقسام ولحُصَها الجلال في «شرح التقریب» فانظره. 


( في (ص): «ثابت». 

0( في هامش (ج): قال ابن خلکان: بفتح المهملة وسکون التّحتيّة وفتح الرّاء بعدها فاءٌ» فهذه النّسبة لمن یصرف 
الدّراهم والدّنانيرء قال: وإِنَّما قصدث ضبطها وتقييدها؛ لأتّي رأيت كثيرًا من النّاس ينطقون بكسر الصّاد 
والرّاء. وبنحوه في هامش (ل). 

(۳) في المطبوع :(فمن). 


القدّمة {E}‏ اراد ااکاري 


والفرد: يكون مطلقا؛ بأن ينفرد الرّاوي الواحد عَنْ کلم واحدٍ من الثّقات وغيرهم» ويكون 


قوله : (الفزد... إلى آخره) وجه التسمية فيه ظاهرٌ. 


قوله: (يَكْوْنْ مُطلقا... إلى آخره) أي: إِنّه ينقسم إلى قسمين: فردٌ مُطلقٌ؛ بأن ینفرد به راو واحد 
عن کل أحدٍ» وفردٌ نسبي » أي : بالنسبة إلى جهة خاصة وهو أقسام ثلاثة: الأول: المُقيّد بالثقة؛ وإليه 
الإشارة بقوله (مَا فَيّدَ بَة). 

الثاني : المُمَيّدُ بأهل بلدِ مخصوص كمكة» وإليه الإشارة بقوله (أَوْ يِبَلَّدِ مُعَيّن). 

الثالث : ما يقيد براو مخصوص... إلى آخره. 

وعلی كلّ فلا يُعتبر فيه المُخالفة لما رواه الغير بل المدار فيه على التفرد؛ بأن يروي ما لم يروه 
غيره سواءٌ خالف غيره -أي: في الحکم- أو لاء بخلاف الشاذ فيعتبر فيه مع التّفرد المخالفت ثم 
الظاهر تقسيمه -كالغريب والشاذ- إلى مُفرد في السند وإلى مفرد في المتن. 

ماله في السند: ما رواه التّرمذي والنّسائي من طريق ابن عيينة» عن عمرو بن دينار» عن 
عَوْسَجَةء عن ابن عباس: ١‏ اَن رَجْلا توي على عَهْدِ رسول الله مزاشیدم وَلَّمْ يَدَعْ ارتا لا مَْلى هو 
َعْتَقَهُ)» فان حمّاد بن زيد رواه عن عمرو» عن عوسجة؛ ولم يذكر ابن عباس» لكن تابع ابن عيينة 
MIE‏ رج رقي 

ومثاله في المتن زيادة يوم عرفة في حدیث: أَيامُ الَمْرِيقٍ یام أكل وَشرب» فإنّه من جمیع طرقه 
بدونهاء وتّما جاء بها موسی بن عُلِي -بالتصغیر - بن رباح» عن أبيه» عن عُقبة بن عامر» وصحَّحَهُ 

قوله: (عَنْ کل وَاجِدِ) أي: من رُواة هذا الحديث, وحم هذا القسم على ما ذكره ابن الصلاح أنَّ 
الرّاوي المنفرد المذكور إذا لم يخالف غيره وكان ذا ضبط تام ففرده صحيحٌ مقبولٌ» كحديث النَّهى عن 
بيع الولاء وهِبَِه؛ فإنّه لم يصح الا من رواية عبد الله بن دینار عن ابن عمرء وإذا كان قريبًا من الضبط 
التام ففردُهُ حسنْ مقبولٌ» كحديث إسرائيل» عن يوسف بن أبي بردة» عن أبيه» عن عائشة قالت: 
«كَانَ رَسُوْلُ الل مؤاشميس إا خرج من الحَلّاءِ قَالَ: راك » فقذ قال فيه العرمذي : (حسن غريب لا نعرفه 


إلا من حديث إسرائيل» عن يوسف بن أبي بردة). وإذا كان بعيدًا عن الضبط فشاذ مردودٌ كحديث أبى 


(۱) زيادة لا بد منها. 


للعلاهة القنطلاني {I}‏ القدّمة 


بالتسبة إلى صفةٍ خاصَّةء وهو أنواعٌ: 


ماقیّد بثقة؛ كقول القائل في حديث قراءته صؤاشْدِم في الأضحى والفطر ب«ق» و«اقتربت)» 


لم يروه ثقة إلا ضمرة بن سعيدٍء فقد انفرد به عن عبید الله بن عبد الله عن أبي دز 


ژکیر» عن هشام بن عروة؛ عن أبيه» عن عائشة مرفوعا: «کلوا بلح بالتفر + فَِنَ ابْنَ آَم ذا كله غَضِبَ 
السَّيْطَانَ» قال النُّسائي: هذا حديتٌ تفرد به أبو رُكير وهو لم يبلغ مبلغ مَن يُحتمل تفرد بل ضعّفه 
القوم» وقال العقيلي : (لا يُتابع على حدیثه» فَتَحَصَّلَ أن الفرد المخالف والفرد الذي ليس في روايته من 
الضبط والتوثق ما یجبر تفرده من التّكارة والضعف ؛ مردودان» والغالث مقبول. 

(فائدة) : 

قال ابن دقیق العید: إذا قیل: حديتٌ تفرد به فلان عن فلان احتمل أن یکون تفرُدًا مُطلقًاء وأن 
يكون تفر به عن هذا المُعين خاصة» ويكون مرويًا عن غير ذلك المعين فتنبّه لَهُ. 

قوله: (وَهُوَ أَنْوَاعٌ الضمير لهذا القسم الذي هو (الفرد النسبي) أقول: الظاهر أنَّ الفرد يُغاير 
الغريب بالنظر لهذا القسم بأنواعه فهو عم منه. وقوله: (أنواع) أي: ثلاثة كما علمت وحكمه 
بأنواعه قريب من حكم الفرد المطلق؛ فينظر فيه هل بلغ رتبة الضبط التام أو قارب منه أو لا؟ 

قوله: (مَا فد بِئِقةِ) أي : بروايته إياه عن غيره» کقولهم : لم يروه ثقة إلا فلان. 

قوله: (کقوّل القائِل) أي : الذي اطع على طرق الحَدِيْثٍ فرأى ذلك التفرد. 


قوله: (لَمْ وه ثقَة... إلى آخره) أي: وأمّا من غير الثّقات فرواه ابن لَهِيْعَةَ وهو ضعيف عند 


)۱( في هامش (ج): قوله: بقاف واقتربت. ذكر الجلال السيوطي وغيره أن أسماء السور إذا كان أولها حرف هجاء 
كحرف ص) «ت4 يجوز فيه الحکایة؛ لأنها حرف فتحکی كما هي والاعراب لجعلها آسماء لحروف 
الهجاء وعلی هذا يجوز فیها الصرف وعدمه بناء على تذکیر الحرف و تأنيثه» وسواء في ذلك آضیفت إليه 
سورة أم لاء نحو: قرأت قافا وصادا ونونا» وسورة صاد و قاف ونون بالسکون والفتح منوتًا وغیر منون. قال 
ابن حجر والرملي : تکتب صاد ثلاثة آحرف الا في المصحف. انتهی. ومثلها قرينتاهاء إذ الرسم لسوره و كان 
آوله همزة وصل قطع؛ لأن همز الوصل في الأسماء لا یکون إلا في آلفاظ معدودة تحفظ ولا يقاس عليهاء وان 
كان في آخره تاء تأنيث قلبت في الوقف هاء؛ لأن ذلك شأن التاء التي في الأسماء وتعرب لمصیرها أسماء» ولا 
موجب للبناء؛ ويمنع الصرف للعلمية والتأنيث نحو: قرأت اقتربت بهمزة قطع مکسورة وفي الوقف اقتربة 
بکسر الهمزة وسکون الهاء» وترسم في غير المصحف بصورة الهاء كما في المثالین كما نقل عن ابن عصفور. 


المَدَّمَة 6 ارشاد التاري 


واقدٍ الليثيّ صحابيّه. أو ببلدٍ معيَّن؛ كمكة والبصرة والكوفة؛ كقول القائل في حديث أبي سعيد 
الخدريّ المرويّ عند أبي داود في كتابَيْه «السْنن». و«التّفرُّدا عن أبي الوليد الظیالسی عن 
هَمَّام عن قتادة عن أبي نضرة عنه قال: «آمرنا رسول الله شعي أن نقرأ بفاتحة الكتاب وما 
تيسّرا. لم يرو هذا الحديث غير أهل البصرة. قال الحاكم: إِنَّهم تفرّدوا بذكر الأمر فيه من 
صفة وضوء الب مؤاشطام: إِنَّ قولّه: «ومسح رأسه بماء غير فضل یده سنَّة غريبة تفرّد بها 
أوّل الإسناد إلى آخره» ولم یر کهم في لفظه سواهم. وكذا قال في حديث عبد الله بن زيدٍ في أهل 
مصر( لم یشرکهم۳ امح ع علس ال عاك ل ا و ا 
الجمهور عن خالد بن زيد» عن الزهري» عن عروة» عن عائشة عن آبي واقد» بالقاف بعد الألف. 

وقوله: (صَحابیّه) بدل منه» ولعل ضميره للحدیث. أي : صحابي ذلك الحديث الذي رواه عن 


الب اشيم » ولينظر ما فائدة هذا الإبدال» سيما وهو مرويٌ عن عائشة آیضا -كما تقدم - فليس له 
صحابي واحد. 


قوله: (السْتّن) بالجر بدلّ من (كتابَيّه)؛ و(التفرد) عطف على «السئن»» وهو اسم كتاب له أيضاء 
E‏ ج 
قوله: (عَنْ أبي نضرّة) بفتح النون وسكون الضاد العجمة: وهو المنذر بن مالك العبدي» تابعي” 5. 


قوله: (عَنْهُ) أي : عن أبي سعيد المُتقدّم في قوله : (في حديث آبي سعيد). 


(42 في هامش (ج): قال ابن رسلان: قال ابن حبان: هذا الحديث مما نقول في كتبنا أن المصطفى أمر بشيئين مقرونين في 
اللفظ آحدهما یکون فرضا قامت الدلالة على فرضیته من خبر آخر» وهو الأمر بقراءة الفاتحة» والآخر یکون نفلا 
دل الاجماع على نفلیته وهو قوله: (مَیشَ یمرن [المزمل: ١؟]‏ سوی الفاتحة. انتهی باختصار. 

(؟) في هامش (ج): مصر المدينة المشهورة لا تنصرف للعلمية والتأنيث» وقيل: يجوز صرفها لسكون الوسط 
كهند ودعد» أو على تأويل البلد. وي «الدر المصون» عن الزمخشري: إنه معزب» وإن أصله مصرائيم» قال: 
وعلى هذا إذا قيل: بأنه عَلَمّ لمكانٍ بعينه فلا ينبغي أن يُضرف البتة؛ لانضمام العُجْمَةٍ إليه» لذلك آجمع 
الجمهورٌ على منعه في قوله: خلأ مِضَرَ4 [يوسف:44]. انتهى. وقد أجمعوا على المنع أيضًا في قوله تعالى: 
« وال موی وای وان يوا یک بور یوت © [يونس: ۸۷]. 

(۳) في هامش (ج): قوله: ولم يشركه؛ كذا بخطه؛ وصوابه: ولم يشركهم» بالجمع كما هو المنقول عن الحاكم نفسه. 
قال في «المصباح»: قَرَكْتُهُ في الأَمْرِ ین باب تَعب اذ صزت له شرٍیگاه وأشرکته في الأمر وَالبيْع بالالف جع 
شریگا لك. انتهی باختصار. 

)٤(‏ زاد في (ج): من الثالثة» کذا في التقریب. 


للعلامة القطلاني {IT}‏ القدّمة 


أحدّ» ولا يقتضي شيءٌ من ذلك ضعفَّه» لا أن يراد تفرد واحدٍ من أهل البصرة» فيكون من الفرد 
المطلق. والثالث: ما قُيّد براو مخصوص حيث لم يروه عن فلان إلا فلان» كقول أبي الفضل 
ابن طاهر عقب الحديث المرويّ في «السنن الأربعة»/ من طريق سفيان/ بن عيينة عن وائل بن 
داود عن ولده بكر بن وائل عن الرُهريٌ عن أنس : (أنَّ انب مؤاشييدم أَوْلَمَ على صفيّة بسويق 
وتمر)» لم يروه عن بكر لا وائلٌ» ولم يروه عن وائل غيرٌ ابن غیینة۰ فهو غريبٌ؛ ولذا قال 
مئ إله ج ريت قال: وقد رواه ف واخد عن ابن غ عن الرهر؛ يعني: بدون 
وائل وولده"» قال: وكان ابن عيينة SERRE ea SS eee eS‏ 


قوله: (وَلَا يَقَمَضِيٍ شَيء من ذَلِكَ) أي : من أنواع القسم الثاني» أعني : التّفرد النسبي. 

وقوله: (ضَعْفَُ) أي: الحديث المتفرد به من دک أي من حیث كونه فردًا. 

وقوله: (إِلَا آَن يُرَادَ) أي: بقوله: (تفرّد به أهل البصرة مثلا)» وقوله: (تفرد واحد) أي: تجوزا؛ 
ومثل ما ذكر قولهم: (لم يروه ثقة لا فلان) كما في شرح التقريب» ثمّ يصح أن يُقرأً (واحد) بالجر 
على الإضافة» وبالرفع على الفاعلية. 

قوله : (فَيَكُوْنُ مق الَزد المُظلّقِ) أي: فِحُكْمُهُ کخکمه؛ لأنَّ رواية غير الم كلا رواية» فینظر في 
المنفرد به: هل بلغ رتبة من يحت بتفرده أو لا؟ وفي غير الثقة : هل بلغ رتبة من يُعتبر بحديثه أو لا؟ 

قوله: (مَا فد راو مَخْصُوْص) أي: بكونه عن راو مخصوصء أي : تقيِّدَ بکون المُنفرد به نما 
قرفم من طق روایته ياه عن فلان» وان کان مرویا من وجوه او کن غیره. 


)0 في هامش (ج): في «ترتيب المطالع»: قال ابن ماكولا: وَائِل حَيْتُ وَقع باليّاءِ تحتهًا نقطتان جماعة. اتتهی: 
وتبعه ابن الأثير وغيره» ولعل المراد أنه بصورة الياء في الكتابة» وأما في اللفظ فلعله بالهمزة» فقد ذكره صاحب 
(الصحاح» و«القاموس» في أول مهموز العين. قال في «المصباح» في باب الواو مع الهمزة: ول إلى الله بل من 
اب وَعَدَ الجا وباشم القاعل من شني. ومنه وال بْنُ جر صَحَابِيٌ؛ وَسَحْبَانُ وایل. 

1( في هامش (ج): قوله: غير ابن عيينة» غير بالرفع على الفاعلية وهو ظاهر؛ والنصب على ما فی «الصحاح» عن 

(۳( في هامش (ج): قوله: وولده» كذا بخطه هنا وفیما سيأتي» وهو الصواب في الموضعين» وذلك من رواية الاباء 
عن الأبناء كما سيأتي. 


داب 


۱۱/۳ 
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القذمة {TK}‏ اراد السَاري 


N و‎ E O AE E 
.. تاه زاو هرن تسار ماگ وکا ریق ي شاهداء‎ 


عن زياد بن سعد عن الزهري. 
قوله: (دَلْسَهُمَا) أي : أسقطهماء أي : وائلا وأباه» تدليسًا لإيهام أنَّهرَوى عن الزهري بلا واسطة. 
قوله: (بَعْدَ كَوْنِهِ فزدا) أي: بحسب الظاهر قبل النظر والبحث. 
يك ی رم 1 ع حير لافیبار»آي ۳ م 
والاعتبار هو: أن تَعْمَدَ إلى الحدیث الذي تراه فردًا فتعتبره وتعتني به وتبحث وتفتش في طرقه 
فتنظر هل رواه راو آخر بلفظه أو معناه أو لا؟ فإن وَجد عُلِمَ أنَّ له أصلًا یرجم إليه» ثم إِنّْ كان بمعناه 
وجدان راو مشارك لما روى منفردًا فيما رواه بلفظه؛ وهي إمّا أن تكون لنفس الراوي بأن روى هذا 
فالأولى متابعة تامة وما عداها متابعة قاصرة» وهي بأقسامها تكسب قوةً في الفرد» وإن كانت 
الأولى أعلى» ويليها ما بعدها وهكذا إلى الآخرء وسياتي التمثیل لكل من الاعتبار والمتابعة 
والاستشهاد في كلام الشارح. 
قوله: (وَاقَقَهُ) أي : وافق ذلك الراوي الذي روى الفرد. 


قوله : (سْمي مایا أي : فتختصٌ المتابعة بما كان باللفظ سواء كان من رواية ذلك الصحابي أم لا؟ 


1١) 


~^ 


چ : الطَّنّ: مَضْدَرٌ من باب قَعَلَ» وَهُوَ خلاف لین وَقَدْ يُستَعْمَلُ پمغتی الیقین ومنه: ال 
يطو تم موأ رهم 4 [البقرة: 3؛] وَمِنْهُ الم یکشم الاء؛ أي : : مع فتح الميم للم َو حَيْتُ يلم اسي 
وَالجَمْعُ المَطَانَُ» وقال ابْنُ قارس: مَظِنَةُ النَّيْءِ مَوْضِعُهُ وَمَألَقُكُ كذا في «المصباح». وعبارة « النهایة»: 
المَطَانَ: انج مه پگنر الظاءه وجي موضخ الغويءوعطه. تفملة: نالك بعفتیالیلم. . وَكَانَ القياسٌ فَنّحَ 
الظاءء وإِنَّما كيرت أجل الهاء . انتهی. وقال الجاربردي: : الكسر في المظنة شاذ؛ لأن مضارعها مضموم العين» 


والقياس الفتح ومظنة الشيء موضعه الذي يظن كونه فيه. 


للعلامة القطلان IT}‏ القدّمة 


وإن لم يوجد من وجه بلفظه أو بمعناه؛ فإنّه یتحمّق فيه التفرٌد المطلق حينئذٍ. ومظكَّة معرفة 
الطرق التي تحصل بها المتابعات والشّواهد وتنتفی بها الفرديّة الكتب المصئّفة في «الأطراف» 
وقد مثل ابن حیّان لكيفيّة الاعتبار؛ بأن يروي حمّاد بن سلمة حديثًا لم يُتابَع عليه عن 
یوب" عن ابن سيرين عن أبي هريرة عن الب ؤاذيام» فينظر هل روى ذلك ثقة غير أيُوب 
عن ابن سيرين ؟» فإن وُجد عُلِمَ به أنَّ للحديث اصلا یرجم إليه» وان لم يُوجَّد ذلك فثقة 
غير ابن سيرين رواه عن أبي هريرة» وإلا فصحابي غير أبي هريرة رواه عن الب با شییهم, فأي 
ذلك وُجِدّ عُلِمَ به أنَّ للحديث أصلًا یرجم إليه» وإلا فلا. وكما أله لا انحصار للمتابعات في 
الكّقة كذلك الشواهد» O‏ ی تک و و 
والشاهد عم وقيل : هو مخصوصٌ بما كان بالمعنى» وقال شيخ الاسلام: يُسمى الشاهد متابعة آیضا. 
قوله: (وَإِنْ لَمْ يُوْجَدٌ من وَجْهِ) أي: كالحديث الذي رواه الترمذي من طريق حمّاد» عن أيوب» 


عن ابن سیرین» عن أبي هريرة أراه رفعه: « أَخْيبْ حَبِيبَكَ هَوْنَا ما الحديث» قال الترمذي: غريب 
لا نعرفه بهذا الإسناد إلا من هذا الوجه. 


قوله: (في الأَظرّاف) أي: أطراف الأحاديث وطرقها» أو أطراف الدنیا. 

قوله: (لَمْ یاب عَلَيْه) أي : في بادئ الرأي قبل النظر فيه كما تقدمت الإشارة الیه» لا قطعا. 

قوله: (قَيُنْظر... إلى آخره) هذه هي كيفية الاعتبار لأنّك تعتبر هذا الفرد بروایات غيره من 
الرواة» وسَبْر طرق الحديث. 

قوله: (غَيْر یوب عَن ابْنِ سِيْرِيْنَ) وهذه متابعة تامة» وهي الموافقة لنفس الراوي في الرواية عن شيخ. 

وقوله: (وَإِنْ لَمْ يُوْجَدْ دَلِكَ) أي: رواية أحد غير أيوب» عن ابن سيرين. 

وقوله: (فثقة غَيْرُ ابن سيرين) وهذه متابعة قاصرة. 

قوله: (قَأَيّ ذَلِكَ وجد... إلى آخره) أي: كما سيأتي للشارح في رواية الشافعي» عن مالك عن 
عبد الله بن دینار في حدیث: "اهر تسم وَعِشْرْوْلَ). 
)١(‏ في هامش (ج): قوله: فثقة غير یوب وكذا قوله الاتي: فثقة غير ابن سيرين» هكذا هو الصواب. وقد وقع في 


خطه (عن) في الموضعين وهو سبق قلم. 
(؟) سقط من (ص) قوله: اعن أبي هريرة عن النّبِىَ بؤاش ال فينظر هل روى ذلك ثقة غير یوب عن ابن سيرين ؟). 


القدّمة #۳۰3 إرشَاد الکاري 


فيدخل فيهما رواية من لا يُحِبّجُ بحدیثه وحده» بل يكون معدودًا في الضعفاء وفي «البخاريّ» 
و«مسلم» جماعةً من الضعفاء ذَكَرَاهم في المتابعات والشواهد» وليس کل ضعیف یصلح 
لذلك. ولذاقال الّارقطنی: فلان يعتبر به وفلانٌ لا يُعتبّر به. وقال النُوويُ في «شرح مسلم»: 
وإِنّما يُدخلون الضعفاء لكون الاب لا اعتماد عليه» وإِنَّما الاعتماد على من قبله. انتهى. 
قال شيخنا: ولا انحصار له في هذاء بل قد يكون کمن المتابع والمتابع لا اعتماد عليه 
فباجتماعهما تحصل القرّة» ومثال المتابع والشّاهد: ما رواه الشّافعيئْ في «الأمّ» عن مالك عن 
عبد الله بن دينار عن ابن عمر :ان رسول الله بشید قال: «الشّهر تسعٌ وعشرونء فلا 
تصوموا حتّی تَرُوًا الهلال» ولا تفطروا حنّى َوه فإن غم علیکم() فأكملوا العدَّةَ ثلائین»» 
فإِنّه في جمیع «الموطآت» عن مالك بهذا السّند بلفظ : «فإن عم علیکم فاقدروا له». وأشار تس 


قوله: (فَيَدْخُلُ فِيْهًا) أي: في الشواهد كما يدخل في المتابعات. 

قوله : (وَلَيِسَ كُلُ ضمیف يَصْلْحُ لِذَلِكَ) أي : للمتابعة والاستشهاد بحدیثه» بل ذلك خاصٌ بمن 
لم يشعدٌ ضعفه» ولذا قال الدَّارَقُطني : لا تُعتبرٌ متابعة ولا استشهاد كل ضعيف. 

قوله: (قَالَ »هو أبو الخير الْسَخّاوي شارح «ألفية العراقي»” . 

قوله: (مِنَ المُتَابَع والمُتَابع) بفتح الموحدة في أحدهما وكسرها في الآخر. 

(وَمِكَالُ المُتَابع وَالشَّاهِدِ) أي : فقد اجتمعا في هذا الحديث. 


قوله: (ن جَمِيْع المُوَطَآتِ) أي: روايات مالك في «الموطأ». 


(۱) «كلٌ»: ليس في (م). 

() في هامش (ج): قوله: فإن عُمّ عليكم» قال البدر الدماميني: بضم الغين المعجمة وتشديد الميم» مبني 
للمفعول» وفيه ضمير يعود إلى الهلال؛ أي: ستر؛ من عَمَمْت الشية: سترته» وليس من الغيم» ويُقال فيه: 
عُمّي مشددًا رباعيّاء وغمي مخففا ثلاثيًا. انتهی. وعبارة المؤلف في حديث آبي هريرة الاتي في الصوم [ح: ۱۹۰۹] 
نصها: فان عب عليكم بضم الغين المعجمة وتشديد الموحدة المكسورة مبنيًا للمفعول» وللحمويي: فإن 
غبي بفتح المعجمة وكسر الموحدة كعلم. قال القاضي : وهو أبين» ومعناه خفي عليكم من الغباوة وهو عدم 
الفطنة استعارة لخفاء الهلال» وللكشميهني : أغمي بضم الهمزة وزيادة ياء مبنیّا للمفعول من الإغماءء يُقال: 
أغمي عليه الخبر إذا استعجم» وللمستملي: عُمّ بضم المعجمة وتشديد الميم. قال في «القاموس»: حَالَ عن 
رؤيته غيم رقيق. انتهى باختصار يسير. 


للعلامة التتطلانی FT}‏ 2 


البيهقئ إلى أنَّ الشافعيئ تفرّد بهذا اللّفظ عن مالك فنظرناء فإذا البخار روى الحديث في 
(صحيحه). فقال: حدَّثنا عبد الله بن مسلمة القعنبیغ(۰ حدَّئنا مالك به بلفظ الشافعی 
سواء» فهذه متابعة تامّةٌ في غاية الصّحَّة لرواية الشافعی» ودلَ هذا على أنَّ مالکٌا رواه عن 
عبد الله بن دينارٍ باللّفظين معَاء وقد تُويع فيه عبد الله بن دینار من وجهين عن ابن عمر؛ أحدهما: 
آخرجه مسلم من طريق أبي/ أسامة عن عبید!۳ الله“ بن عمر عن نافع» فذكر الحديث. وفي آخره: 

قوله: ره ها اللّفْظِ) أي: قوله: (١فَأَكْمِلُوًا‏ العدَّة)... إلى آخره)» ولذا عُدَّ من غرائب الشافعي 
لاد أصحاب مالك رووه عنه بهذا الإسناد بلفظ : «فَِنْ عُمَ عَلَيْكُمْ فَاقْدُرُوا لَه تاين لكن وجدنا 
للشافعي متابعا؛ وهو عبد الله بن مسلمة القعنبي» فاتّه رواه عن مالك بلفظ الشافعي» وهذه متابعة 
تامة كما قال الشارح لمتابعة القَعْتَبي للشافعي في شيخه مالك واللفظ واحدٌ. 

قوله: (لِروَايَةِ الشافعئ) متعلق بمتابعة. 

قوله: (وَقَدْ تُوْبعَ یه عَبْدُ الله بن دِيْئَارِ) أي: فتكونٌ متابعة قاصرةً للشافعي لكن کون الوجه 
الأول -أعني ما أخرجه مسلم - متابعة لا يتجهُ على ما قدّمه الشارح من أنَّ المتابعة هي الموافقة في 
اللفظ. إذ“ اللفظ في الروايتين متغايرٌ فيكون شاهدا لا متابعاء نعم يتجه على ما قدمناه عن شيخ 
الإسلام ين أنَّ السَّاهد يُسمى متابعة» وكذا الوجه الثاني -أعني ما رواه ابن خزيمة- فإن لفظ 
(العدة» ساقط منه» فقوله فيه: (فهذه متابعة ) ممنوع على ما قدمّه صحيحٌ على ما ذكره شيخ 
الإسلام؛ ويكون حينئذ متابعة ناقصة. 


)0 في هامش (ج): القعنبي : نسبة إلى جده قعنب» وهو في الأصل الأسد والصلب. 
(f)‏ في هامش (ج): قوله: (سواء): هو اسم بمعنى الاستواء فهو اسم مصدرء وقال آبو البقاء: لا يثنى ولا يجمع؛ ثم 
في هذا التركيب ونحوه يجوز فيه التصب على أنَّه مصدرٌ لفعل مقدَّر؛ أي: استوى سواء؛ بمعنى: استواء 


وعلى الحاليّة من لفظ المضاف إلى «الشافعي! ويجوز أن يكون مرفوعًا خبر مبتدأ مضمر؛ أي: هو سواء؛ 


ص٩‎ 


أي: لا يزيد ولا ینقص» وقد قری قوله تعالی: فر یس 4 بنصب سآ 4 ورفعه وجره» و رح النصب 
والرفع على ما ذكر» والجر على أنه صفة» وهو ممتنع هناء وبنحوه مختصرة في (ل). 

(۳) في(ص) و(م): «عبد»» وهو تحریف. 

(4) في هامش (ل): قوله: عن عبد الله بن عمر عن نافع؛ كذا بخظّه مكبّرّاء والصّواب: عن عبيد الله ؛ بالتّصغير: ابن عمرو 
ابن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطّابٍ عن نافع عن ابن عمر يعني ابن الخطاب فذكر الحديث. 

() في المطبوع: (إذا). 


دا۸] 


القدمة {TFT}‏ إرككاد الكاري 


«فإن عُمّ عليكم فاقدروا ثلائین». والنّاني: أخرجه ابن خزيمة في «صحيحه» من طريق 
عاصم بن محمّد بن زيد عن أبيه عن جلّه ابن عمر بلفظ : «فإن عُمّ عليكم فكمّلوا ثلاثين». 
فهذه متابعةً» لكنّها ناقصةٌ» وله شاهدان؛ أحدهما: من حديث أبي هريرة رواه البخاري [ح: 1۹۰۹] 
عن آدم عن شعبةً عن محمّد بن زيادٍ عن أبي هريرة بلفظ : «فإن غمٌ عليكم فأكملوا عدَّة شعبان 
ثلائین». وثانیهما: من حدیث ابن عبّاس» آخرجه التسائي من رواية عمرو بن دینار عن 


محمّد بن نین عن ابن عبّاسٍ" بلفظ : حديث ابن دينار عن ابن عمر سوا وتا أل 


قوله: (وَلَّهُ شَاهِدَانِ) أي: أحدهما موافق باللفظ» وهو ما آخرجه النسائي إذا كان بلفظ حديث 
ابن ديار عن ابن عمر الذي رواه الشافعي من قوله: «فَأَكْمِلُوا العِدَّةَ این *؛ والثاني وهو ما أخرجه 
البخاري موافق بالمعنی إذ فيه : «فَأَكْمِلُوا عِدَةَ شَعْبَانَ4 ولفظ الشافعي : «فَأَكْمِنُوا العِدّة»»:لكروةهذا 
تما یتمشی على رأي الجمهور أنَّ الشاهد شاملٌ لکلا الموافقتین» آمّا على ما جری عليه الشارح من 
أن الشاهد هو الموافق في المعنی فقط فلا یظهر إلا في الأول لا ف العاني» فتأمل. 


قوله : (بلفظ حَدِيْثِ ابْن دیتار) أي: فاقدروا له. 


(۱) في هامش (ج): قوله: فإن عُمّ عليكم» قال الشارح: بضم الغين المعجمة وتشديد الميم؛ أي: إن حال بينكم 
وبين الهلال غيم (فاقدروا) بهمزة وصل وضم الدال» وهو تأكيد لقوله: «لا تصوموا» إذ المقصود حاصل منه؛ 
وقد أورثت هذه الزيادة المؤكدة عند المخالف شبهة بحسب تفسيره لقوله: «فاقدروا له» فالجمهور قالوا: 
معناه قدروا له تمام العدد ثلاثين يومًا؛ أي: انظروا في أول الشهر واحسبوا ثلاثين یومّا كما جاء مفسرًا في 
الحديث اللاحقء ولذا آخره المؤلّف -يعني البخاري- لأنه مفسء وقال آخرون: ضيقوا له وقدروه تحت 
الحساب وهو مذهب الحنابلة» وقال آخرون: قدروه بحساب المنازل. قال الشافعي: ولا عبرة بقول المنجم 
فلا يجب به الصوم ولا يجوز. انتهى. وفي التقريب: فاقدروا له بالوصل وكسر الدال وضمها؛ أي قدروا له عدد 
ثلائین بينه قوله : فأكملوا العدة ثلاثين. 

(0) في هامش (ج): بضم الحاء المهملة ورفع النون الأولى وسكون المثناة التحتية» مصعرّا. انتهى. عبارة 
«التّقريب»: من رواية محمد بن حنين» عن ابن عبّاس» عن النَّبِيَ مؤاشيام... ؛ فذكر مغل حديث عبد الله بن 
دينار عن ابن عمر بلفظه سواء. 

(۳) سقط من (ص) قوله: «أخرجه النّسائيُ من رواية عمرو بن دينارٍ عن محمد بن حنينٍ عن ابن عبّاس". 

(4) في هامش (ج): عبارة «شرح التقریب» : رواه النسائي من رواية محمد بن حُنين» عن ابن عباس . عن الي - مشیم - 
فذكر مثل حديث عبد الله بن دينار» عن ابن عمر بلفظه سواء. 


للمة القتطلاني ۳۳ القدّمة 
في هذا لكثرة ما في «البخاری» منه» والله سبحانه الموفق والمعین. 

والشّاذْ: ما خالف الرّاوي التّقَةُ فيه جماعة النات بزيادة أو نقص. فيظن أنّهِ وَهِمَ فيه قال 
ابن الصَّلاح: الصَّحيحٌ التَّمْصيلٌ» فما خالف فيه المنفرد مَنْ هو أحفظ وأضبط فشاذ مردود. 
وان لم یخالف» بل روى شيئًا لم يروه غیره» وهو عدلٌ ضابط فصحيحٌ» أو غير ضابط »ولا يبعد 
عن درتجة الصابط فحسنٌ» وان بَعُدَ فشاذ منكرٌ» ويكون العُذوذ في السّند؛ عام الع 

قوله : (فغ هَذَا) أي : ما تقدم من الاعتبار والمتابعة والاستشهاد. 

قوله: (وَالشَّادُ) هو لغةٌ: المنفرد عن الجماعة. واصطلاحًا ما ذکره الشارح. 

قوله EEN‏ .. فِيْه) خرجٌ ما لم يُخالف فيه غیرّه» وإنَّما أتى ب بشيء انفرد به» وهو الفرد المطلق 
كماسبق. 

وقوله: (العٌقَهُ) خرج الصعيف فحديئة يقال له: (منكر)؛ فيفارقٌ الشاذً المنکر بأنَّ المُخالف في 
الشاد ثقةٌ» وهذا هو المعتمد في حدٌّ الشااً وقال الحاکم : هو ما انفرد به التق وليس له أصلٌ متابمٌ لذلك 
الثقة فقي بالغقة دون المخالفة» وقال الخليلي: هو ما ليس له ال إسناد واحدٌ ثقةٌ أو غير ثقة خالف أو 
لاء فما انفرد به الثقةٌ لا يُحتج به لكنّهُ يصلحُ أن يكون شاهدًا وما انفرد به غير الثقة متروك ورد 
ما قالاه بأفراد الثقات الصحيحة كحديث «النهي عن بيع الولاء»» ومن ذلك في الصحيحين كثير 

قوله: (جَمَاعَة العَقَاثْ) لعل الععبیر بالجماعة نظرًا للغالب» ولا قل و خالف واحدا هو أحفظ مته 
فهو شاد أيضّاء صرح به شيخ الاسلام أخدًا من تعلیل الشاذ بأنَّ العدد أولى بالحفظ من الواحد» قال : 
لا المدار علی الحفظ. ن خالف من هو احفظ منه عل اا 

قوله: (الصَّحِيْحُ النَفْصِيْلُ) ظاهرة أنَّ هذا التفصیل في مُسمّى الشلاً» ولیس كذلك» بل هو فیما 
يُقبل من أنواعه وما یر ثم هذا التفصيل جريًا على ما ذهب إليه ابن الصلاح من ترادف الشاد 
والمنکر وألّه لايُشترط في الشادً المخالفة من الثقةء وقد عَلِمْتٌ أنَّ الراجح خلافه. 

قوله: (أحْمَظ وَأَضبَط) أي : أو أكثرٌ عددًا. 

قوله: (وَهُوَ عَدْلٌ ضابظ) أي: تام العدالة والصَّبْط. 


قوله: (قَهَاذُ) أي: ضعیف مردود وهو على هذا يُجامع المنكرء وعليه فیتحصل من ذلك أن 


۱۳/ 


القدمة {FC}‏ ارخادالتاری 


كرواية التّرمِذيّ والتسائي وابن ماجه من طريق ابن عُييئة: عن عمرو بن دينارٍ عن عوسجة عن ابن 
عباس بيه : «أن رجلا توئ على عهد رسول الله شیم ولم يع وارنًا إلا مولى هو أعتقه 
فدفع اتب اشيم ميراثه ٍلیه...» الحدیت» نان حمّاد/ بن زيدٍ رواه عن عمرو مُرسلا بدون ابن 
عبّاسٍ» لکن قد تابع ابن ۶ عبينة علی وصله این جریج وغیزه. ویکون في المتن ؛ كزيادة ايوم عرفة) 
في حدیث: (أيّام التّشريق أيّام أكل وشر ب فان الحدیث من جميع طرقه بدونها »واتّما جاء بها 
على أنه قد صحُح حدیت موسی هذا ابنا خزيمة وحبّان والحاکم وقال : على شرط مسلم وقال 
الترمذی : : حسنٌ صحیح. وان ذلك ا زيادة ثقة غیر منافية؛ لامکان حملها عل حاضري عرفة. 


لاد آربعة آقسام؛ اثنان مقبولان وهما ما لم یخالف فيه الثقة من ن هو أحفظ وأضبط منه» ومع ذلك 
هو تام العدالة والضبط وما لم یخالف فيه وهو غير تامِّهِمًا لكنّهُ قريبٌ منهماء واثنان مردودان وهما 
الفرد المخالف» والفرد الذي ليس في روايته من الثقة والضبط ما یجبر ما يُوجبه تفرده وشذوذه من 
التّكَاريو اام فا 
قوله: (كَروَايَة ال الشذود في سندها من حيث النقص» وما سيأتي في المتن من حيث الزيادة. 
قوله: (وَيَكُوْنْ ف المَتن) آي: بزيادة فيه» كما ذکره الشارح» أو بجمیعه كما رواه آبو داود 
والترمذي من حدیث عبد الواحد بن زیاد» عن الا عمش » عن آبي صالح» عن أبي هريرة مرفوعا: 
«إذَا صَلَّى أَحَدُكُم رَكْعَتَي المَجْر فَلْيَضْطَجِعْ على يَمِينِه؛» قال البيهقي: خالف عبد الواحد العدد 
الكثيرٌ في هذا؛ فإنَّ الناس إِنَّما رووه من فعل النَّبِيَ اشيم لا من قوله» وانفرد عبد الواحد من بين 
ثقات الأعمش بهذا اللفظ. انتهى. 
قوله: (بنْ عُلَىَ) بضم العين المهملة وفتح اللام مصِغْرًا و(رَبَاح) بفتح الراء والموحدة. 
قوله: (زِيَادَةٌ ثقَة... إلى آخره) أي : والزيادة من الثقة عندهم مقبولة. 
(۱) في هامش (ج): قوله: توفي منیا للمفعول كما قرأ به الجمهور قوله تعالى : (وَالِْيَ يعت 4 [البقرة: 1.4 وقرئ 
مبنیّا للفاعل» ومعناه: يستوفون آجالهم. نقله (المغرب» عن الزمخشري. 
(f)‏ في هامشن (ج): : قوله : وشرب. قال في «النهاية» : يُزوى بالضّمٌ وَالمَمْح وَهُمَا ٍ بم > والشرب بالفتح آقل 
اللختیه ن بها قَرَأ و عنرو شرب لیر » [الواقعة :۰ يُرِيدُ أَنَّهَا ایام لا يجوز صومها. 


شرف في هامش (ج): قوله : عُلئٌ؛ بالتصفیر : : ابن رباح؛ بالموحّدة اللخمي آبو عبد الرحمن ال توا وبتكا 
أخطأ من السابعة. «تقریب». وبنحوه في هامش (ل). 


للعلامة التسطلان 4 القدّمة 
والمُنکر: الذي لا يُعرّف متنه من غير جهة راویه فلا متابع له ولا شاهدء قاله البَرْدِيجيْ» 
والصّواب: التّفصيل الذي ذكره ابن الصّلاح في الشَّاذَّ» فمشال ما انفرد به ثقة يُحمّل تفرّده : e‏ 


قوله: (الذِي لا يُعْرَفُ... إلى آخره) أي : إِنَّ الحديث المُنكر هو الذي انفرد بروايته راو من الرواة 
بحيث لا يُعرف من غير روايته لا من الوجه الذي رواه ولا من غیره» قلت: ظاهر إطلاقه أن رواية 
المذكور أعمُ من أن يكون ثقة أم لاء ضِدَّ ما تقدع عن الخليلي» فيكون المنكر حینثذ أعمّ من الشاذ» 
وهو قول أشار إليه في حواشي «شرح البيقونية». 

وقيل: إِنّهما بمعنى واحد» وهو ما يهم من كلام ابن الصلاح الذي أوردةٌ الشارح هنا وهناك 
وقیل: إنهما متباينان» فالشاذ رواية ثقة» والمنكر رواية ضعیف. وهو ما ذهب إليه شيخ الإسلام 
قال : وقد غفل من سرّی بينهماء وإلى نحو ذلك ذهب ابن حجر حيث قال ما حاصله: إِنَّهِ إن خولف 
الراوي المقبول بأرجح منه لمزيدٍ ضبط أو عددٍ أو غير ذلك من الصفات المُرجحة فالراجح يما 
له: المحفوظ والمرجوح يقال له: الشاذًء وإن وقعت المخالفة مع الضعف فالراجحٌ يقال له: 
المعروف. ومقابله: المنکر فالنسبة بين الشادً والمنکر التباين الكلي» لا التساوي ولا التباين 
الجزئي» أي : عموم وخصوص مطلق أو وجهي إِذْ لا يَصدّق الشاذً على شيء من أفراد المنكر» كما 
أن المنكر لا يصدق على شيء من أفراد الشاذ؛ لأنّه ما خالف فيه الثقة مَن هو حفظ منه أو تفرَّدَ به 
قلیل الضبط كما مرّء والمُدكر ما خالف فيه المستور أو تفرد به الضعيف الذي لا ينجير بالمتابعة. 
انتهى. وبما ذكر تعرف تفسيرٌ المحفوظ والمعروف وهما مما أهمله الشارح. 

قوله: (قال البَرْدِيّجِي) كذا في نسختنا بدون ضمير» والصواب: (قاله البرديجي) كما في بعض 
LSE‏ مدل هو و . 
الصلاح فمن یل الشارح, ' “والبَرْدِيْجِي بفتح الموحدة وسكون الراء وكسر الدال المهملة بعدها 
تب ES‏ اديع یه یجان رقاب : البردعي أيضاء نسبة إلى بردعة بإهمال 
الدال» قرية قرب بردیج" . 

قوله: (التَفْصِيْلٌ الدي ذَكَرَهُ ابْنُ الصاح في الشاذْ) هو نّه إن كان الثقة بتفزده مُخالمًا أحفظ منه 
واضبط كان ما انفرد به كاذ مر ةؤذاء وان لم بخالف؛ فان كان عدلا حافظّا موئوقّا به كان تفرده 
صحيحًاء وان لم یوثق بحفظه ولکن لم یبعد عن درجة الضابط ‏ كان ما انفرد به حستاء وإن بَعْدَ كان 
شادًا منکرا مردودّاء قال السيوطي: وهذا التفصیل مبني على ترادف الشادٌ والمنکرء وقد علمت أن 
الراجح خلافه. انتهی. 


القدّمّة كملق اراد التتاري 


حديث مالك عن الزُهريّ عن عليٌ بن حسين عن عمر بن عثمان عن أسامة بن زيدٍ سر رفعه: 
«لايرثُ المسلمُ الکافر» فإِنَّ مالكًا خالف في تسمية راويه عُمر -بضمٌ العين - غيرّه. حيث هو 
عندهم یرن -بفتحها- وقطم مسلمٌ وغیره علی مالك بالوهم فیه. ومثال ما انفرد به ثقة 
لا يحمل تفرده: حدیث آبي زكير''" يحيى بن محمّد بن قيس عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
عائشة شك مرفوعا: «کلوا البَلح بالتّمر...» الحدیث"۰ تفرّد به أبو رُكير» وهو شيخ صالخ ... 


قوله: (غَيْرَهُ) أي: مِمّن رواهٌ من أصحاب الزهري» فإِنَّ کل من رواه منهم قال بفتحهاء وفي التمثيل 
بهذا الحديث نظرٌ؛ لائه ليس بمُنكر ولم يطلق عليه أحد اسم النكارة كما ذكره العراقي» وغايته أن يكون 
سئده مُنكرًا أو شاذاء ولا يلزمُ من شذوذ السند ونكارته وجود ذلك الوصف في المتنء كما أن العلة 
الواقعة في السند قد لا تقدح في المتن» فالمثال الصحيح لهذا القسم ما رواه همام عن ابن جریج» عن 
الزهري عن نس قال: «كَانَ لت مزاشی إِذَا مَخَلَ الحلاء وضع حَاتَمَه»؛ قال آبو داود: هذا حديث 
منكرء وإنَّما يُعرف عن ابن جُريج» عن الزهري عن آنس: «آنْ الب مشب اتحَذ خاتما من وَرق ثم 
لماه » قال: والوَمَمٌ فيه من همام» ولم يروه لا هو قال النسائي: وهو ثقة احج به هل الصحيح» ولکنه 
خالف الناس فروی عن ابن جُریج هذا المتن؛ تما روی الناس عن ابن جُريج ما سبق. انتهی. 


ورك الشارخ المتروك : وهو ما انفرد بروایته واحذ مجمعٌ على ضعفه لکونه متهمّا بالفسق أو الکذب 
في کلامه وان لم يظهر وقوع ذلك منه في الحديث» وبهذا يُفارق المُدكر وهو کالموضوع لکنه أخفٌ منة. 

قوله: (أبي رُكَيْرِ) بضم الذال مصفرا: آخره رای واسمه يحيى. 

قوله: (الحَدِيْث) تتمته: اد ابن دم له غضب الشَيِطانُ وقال: عاش ابن آدم حتى [أکل]۳) 
الجَدِيْدَ بِالخَلّقِا؛ و(الخَلّق) بفتحتين: القديم. 


(۱) في (ص): ازكين»» وكذا في الموضع الآتي» وهو تحريف. وفي هامش (ل): ژکیر: بضمٌ الزّاي؛ مصفر. 

0 في هامش (ج): وتمامه: ان ابن آدم إذا أكله؛ غضب الشّيطان وقال: عاش ابن آدم حتَّى أكل الجديد بالخَلّق) 
(ن ه ك) عن عائشة. الخلق بفتح اللام: البالي» وقوله: أكل الجديد بالخلق كذا في الجامع الكبيرء ولفظ 
الصغير. أكل الخلق بالجديد. انتهى وقد ذكر العلقمي أن الباء بمعنى (مع) وقال البقاعي: فيه من النكارة 
وجهان. الأول: تفرد أبي زكيرء والثاني: ركاكة معناه قال شيخ الإسلام: هذا الحديث منكرٌء فإِنَّ راويه أبا 
زكير تفرد به» ووجهت نکارته بأنَّ معناه ركيكٌ لا ینطبق على محاسن الشّريعة؛ لأن السیطان لا يغضب من 
مجرّد حياة ابن آدم» بل من حياته مسلمّا مطيعًا لله تعالى. «شرح الألفيّة. 

(۳) زيادة لا بد منها. 


للعلامة القتطلاني {FT}‏ القدّمة 


أخرج له مسلمٌ في اصحيحه)» غير أنّه لم يَبلغ مبلغ من يُُحمّل تفرده» وقد ضعّفه ابن معين وابن 
حبّان».وقال ابن عديٌ: أحاديثه مستقيمة سوى أربعة عد منها هذا. 

والمضطرب: ما رُوِيَ على آوجه مختلفة متدافعة على التّساوي في الاختلاف من راو واحدٍء 
بأن رواه مرّةَ على وجه» وأخرى على آخر/ مخالفب له» أو رواه أكثر بأن يضطرب فيه راويان 


فأکثر(۱) ويكون في سند aa‏ الوط و عا اطع الجا وا ول TES‏ هدمع و مدا م 


قوله: (غَيْرَ أنه لَمْ يَبْلَغ... إلى آخره) أي: لم يبلغ بتخريج مسام له المستلزم لتعديله رتبة من 
تسمال تاه لحي و ات معن الجن بيت رقي لذ کی علي ماين الق یهن اله ان 


۱ ۲ ی 
لا یغضب من مجرد حياة ابن آدم» بل من حياته مُسْلِمًا مُطيعا لله ˆ . 


قوله : (وَالمُضْطَربُ) من الاضطراب وهو الاختلاف» وهو نوع من المُعلّل. 

قوله: (مَا روي:.. إلى آخره) آي : الحدیث الذي رواه واو واحد أو جماعة... إلى آخره. 

قوله : (مُتَدَافعَةِ) أي : معخالفة يَدفع بعضها بعضًا في المعنی. 

قوله: (عَلَى النَّسَاوِي في الاختلاف) متعلق بژوي. قيدٌ في تسمیته مضطربًاء فلا یکونْ مضطربًا إلا إذا 
تساوت الروایات المختلفة فيه في الصّحة بحيثٌ لم تترجٌح إحداهما على الأخرى» ولم يُمْكن الجمع 
بينهماء أمّا إن ترجّحت بکون راويها أحفظ أو أكثر صحبة للمروي عنه أو غير ذلك من وجوه الترجيح 
الآتية فلا يكون الحديث مضطربًاء والحكم للوجه الراجح واجب إذ لا آثر للمرجوح ولا اضطراب 
أيضًا إذا أمكنّ الجمغ بحيثٌ يمكن أنَّ المتكلم عبّر بألفاظٍ عن معنى واحد وان لم يترجّح منها شيء. 

قوله: (من رَاو... إلى آخره) متعلق بمارُوِيَ وسيأتي مقابله بقوله: (أو رواه أكثر). 

قوله: زَوَيَكُوْنَ ف سَتدٍ... إلى آخره) أي: إنّه نوعان: مضطرب في السند» ومضطرب في المتن 
وسيأتي ذکره بقوله (وَقَدْ يَكُْنُ الاضطراب في المَيْن... إلى آخره)» وترك ثالعًا وهو الاضطراب في 
السند والمتن معّاء ذكره الجلال في اشرح التقريب» وسنذکره بعد الكلام على الأولّين» والاضطراب 
في السند يكون بالوصل والإرسال بإثباتِ راو وحذفه وغير ذلك من موانع القبول» والاضطراب في 
من یکونق لفظه ار معناا آوفیهما: ۱ 


في الحکم... 


د۸/۱ب 


القدذمة {FA}‏ ِرشََادْالسَاري 


رواته ثقات؛ کحدیث : اشيّبتني هودٌ وأخواتها فإنّه اختلف فيه على أبي إسحاق. فقیل : عنه 
عن عكرمة عن أبي بكر« ومنهم من زاد بينهما ابن عبّاس وقیل : عنه عن أبي جحيفة عن أبي 
بكر» وقِيلَ: عنه عن البراء عن أبي بكر» وقِيلَ: عنه عن أبي ميسرة عن أبي بكر وقِيلَ: عنه عن 
مسروق عن عائشة عن أبي بكر» وقِيلَ: عنه عن علقمة عن أبي بكر» وقِيلَ: عنه عن عامر بن سعدٍ 
البُجليَ” “عن أبي بكر » وقيل: عنه عن عامر بن سعدٍ عن أبيه عن أبي بكر» وقیل : عنه عن مصعب 
ابن سعدٍ عن أبيه عن أبي بكر» وقیل: عنه عن أبي الأحوص”" عن ابن مسعود. وقد يكون 


الاضطراب في المتن» وقلَ أن يوجد مثالٌ سالجٌ له ؛ ی 


قوله: روا ئِقَاتٌ) أي : ولا فلا اضطراب بالضعیف إذ لا اعتبار به. 


قوله : (اسَيّبَْنِي هُوْدُ) قال الظيبي: صم (هود) في الحديث غير منصرف. لأنّه اسم للسورة لا الب 
ففيه العلمية والتأنيث. انتهى. قلت: وَرُوي بالصّرف على تقدير إضافةٍ سورة إليه» فانه يُصرف إذا 
أضيفت إليه لفظًا أو تقديرًا كما في «الهمع» ولعله لكون مجموع المضاف الملفوظ أو المقدر والمضاف 
إليه علمًا لا المضاف إليه فقط» ثم المُراد بهود ما ذكر فيها من قوله تعالى : 9 سم کارت 4 [مود:۱۱۲] 
وبأخواتها نظائرها في ذلك» وسببُ الحديث أن آبا بكر 2 قال : یا رَسوْلَ ال رال شِبْتَ) فذّكره. 

قوله : (فَإِنَهُ ِف فيه عَلَى آبي إِسْحَاقي) أي : فا لم پر لا من طريقه» واخثلف عليه فيه على 
أحدّ عشر وجا كما فَصَّلَهُ الشارح» ورواته ثقاتٌ لا يُمكن ترجيحٌ بعضهم على بعض والجمعٌ متعدّرٌ. 

قوله: (ومنهم) أي: من الرواة. 

وقوله: «مَنْ راد یما أى :بين عکرمة وأيي بکر. 

قوله :(جُحَبْفَةَ) بتقدیم الجیم المضمومة على المهملة المفتوحة مُصغْرّاء واسمه وهب بن عبد الله. 


قوله: (سَالِمٌ لَهُ) أي: بأنْ يكونَ جامعًا للشروط المتقدمة بل الغالب أن یکون في آحد طرقه 


00 في هامش (ج): قوله: شيبتني هود. كذا في أكثر الروايات بدون لفظ سورة» قال الجلال في «الهمع»: فان لم يضف 
إليه سورة منع من الصرف» نحو هذه هود» وقرأت هود» وان أضيف إليه سورة لفظًا أو تقديرًا صرف» نحو: قرأت 
سورة هود؛ ما لم يكن فيه مانع فیمنع نحو قرأت سورة يونس. انتهى. ثم رأيت الطيبي قال: قيل: صح اهودا في 
الحديث غير منصرف؛ لأنه اسم السورة» لا النبي» ففيه العلمية والعجمة والتأنيث. انتهى بمعناه. 

(؟) في (ص): «العجلي»؛ وهو تحريف. 

)اق ماش :(ل): بحاء وصاد مهماتين: 


للعلامة القتطلانی {FT‏ القدّمة 
كحديث نفي البسملة» حيث زال الاضطراب عنه بحمل نفي القراءة على نفي السّماع» ونفي 
الماع على نفي الجهر. كما قُرّرَ في موضعه من المطوّلات. ثم لد الاضطراب سواءً كان في 


ضعفٌ»ء أو يمكن الجمع بينهما كما في الحديث الذي أشار له الشارح وتقدَّم في المعلول» وكما قيل في 
حديث فاطمة بنت قيس قالت : سكل الب اشيم عن الزكاة فقال : إِنَّ في المَالِ حَقَا سِرّى الزَّكَاةَا 
رواه الترمذي هكذا من رواية شريك» عن أبي حمزة» عن الشعبي» عن فاطمة» ورواه ابن ماجه من 
هذا ارج يلفظ دیس فى الال كن وى از کف قال + هد اقطرات لا پم ناویل و بان 
شيخ شريك ضعيف فهو مردودٌ من قبل ضعف راويه» وأيضًا فيمكن تأويله بأنّها روت كلا من 
اللفظين عنه يواشم وآن المراد بالحق المثبت المُستحبّ» وبالمنفي الواجب. 

قيل: والمثال الصحيح ما وقع من حديث الواهبة نفسها له بؤاشييتم من الاختلاف في اللفظة 
الواقعة منه اشيم » ففي رواية: (رَوَجْتّكَهَااء وأخرى: (رَوَجْنَاكَهًااء وأخرى: (أَمْكَنَاكَهَااء وأخرى 
«مَلَكْتُكَهَااء فهذو آلفاظ لا يُمكن الاحتجاج بواحد منها حتى لو احتج حنفی مثلا على أنَّ التمليك 
من ألفاظ النكاح لم يسغ له ذلك. انتهی. 
وَرَدَهُ الجلال بأنَّ الحدیت صحيحٌ ثابتٌ» وتأويل هذه الألفاظ سهل فادها راجعة إلى معنى واحد 
بخلاف الحديث السابق. انتهى. 

قلتٌ: لعل المعنی الواحد هو باحة النكاح» ویمکن تأويل زوا بمعنی ملكتت بضعها) 
أي: الانتفاع به» ویظهر أنَّ ذلك غير ظاهر؛ إذ النظر إلى اللفظ الذي وقع منه مشیم وتقع به تلك 
الاباحت ولا شك أنه مضطرب إذ يبعدٌ أن تکونْ جميمٌ هذه الألفاظ وقعت منه لاشيم حال التكاح» 
ولم يرذ أنَّ الواقعة تعددث فتعين أن يكون الصادر منه اشيم أحد هذه الألفاظ وإذا عَوّلنا على 
أحدها بما هو بلفظ التمليك دلَّ على أنه بو صحيحٌ أو بما هو بغيره كان ما هو به غير صحیح» وهذا 
۳ ۱ 

قوله : (كَحَدِيْثِ تفي البَسْمَلَةِ) أي : الروي عن أنس السابق إذ قال فيه : «صَلَيْتُ خَلْفٌ الت بؤاشييام 
وأبي بكر عم فکائوا يَسْتَفْنَحُونَ ب ال كندب اتک تیت 4 لا يذکرون مم رن ۰4 فته اخثلف 
كين اععلافا کتیژا» ن قال؛ «قکائوا لیر ےر ی إلى اک ومتهم من 
قال: «فَكَانُوْا لا يَجْهَرُوْنَ با" ومنهم من قال : «فَكَانُوْا يَفْتَتَحُونَ القِرَاءَةَ ب ۶ لکد 4»» ومنهم من 
قال : «فَکائوا یرون دشیم ۷4 وهذا اضطراب بَيّنّ. 


القدّمة "SGT:‏ اراد التاري 
موجبٌٍ للضعف؛ لإشعاره بعدم ضبط الرّاوي . 
والموضوع : ب+صبدد. 


وأما الاضطراب في السند والمتن فكحديث البسملة أيضاء أما اضطرابه في المتن فقد عرفته وأمًا 
اضطرابه في السند فإنَّ مالكًا رواه في «الموطأ» عن حُميد» عن آنس» ورواه مسلم عن قتادة أله كتب إليه 
يخبره عن أنس... إلى آخره» قال ابن عبد البر : أكثر رواية حُميد عن أنس إِنَّما سمعها من قتادة. 

ويُؤِيدُ ذلك أنَّ ابن عدي رح بذكر قتادة بينهما في هذا الحديث فتبِينَ انقطاعهاء ورواه الوليد 
عن الأؤرَاعي أيضاء والوليد كان دلس تدليس التسوية وإن كان قد صرّح بسماعه من شيخه وان 
ثبت أنَّهِ لم يُسقط بين الأَورّاعي وقّتادة أحداء فقتادة ولد أَكْمَه فلا بدّ أن يكون أملى على من كتب 
إلى الأوزاعي ولم يُْسَمٌ هذا الكاتب كما سلف. 

Sh زلققض) تال سح از لام وقد ياي اضر‎ as 
رجل واحد وآبیه ونسبته ونحو ذلك. ویکون ثقة فیحکم للحدیث بالصحة ولا يضرٌ الا ختلاف فیما‎ 
ذكرٌ مع تسمیته مُضطربًاء قال: وني الصحیحین آحادیث کثيرة بهذه المثابة» وکذا جزم الزركشي‎ 
بذلك في مختصره فقال : وقد يَدخل القلب والشذوذ والاضطراب في قسم الصحیح وا‎ 

ک ا ل 

قوله: (وَالمَوْضْوع. .. إلى آخره) شت مشتق من الوضع وهو الحط سمي الحديتُ المذکور بذلك 
لانحطاط رت تبته دائمًا بحيث لا ينجبر أصلاء وإنَّما أوردوه في علم الحديث مع أنه ليس منه نظرًا إلى 
زعم واضعه وهو شرٌ أنواع الضعيف لكونه كذبًا عليه باش ييةم؛ وقد ورد : ومن كدب عَلَيَ مُتَعَمدَا 

لیوا مَقَعَدَهُ من النّاراء ویلیه المتروك ثم المنکر ثم التعلل ثم المُدرج ثم المَقلوب ثم المضطرب 
كذا رتَبَهُ شيخ الاسلام. 

وقال الزركشي: ما عفُ لا لعدم اتصاله سبعة أصناف شِرُهًا الموضوع. ثم المدرج» ثم 
المقلوب. ثم المنكر» ثم الشاف ثم المعلل» ثم المضطرب: قال الجلال: وهذا ترتيبٌ حسن؛ 
وينبغي جعل المتروك قبل المدرج» وأن يقال فيما ضعفه لعدم اتصال سنده: شر المُعضلء ثم 
المُنة > ثم المدلس» ثم المرسل» أقول: وقد ضبطتٌ ذلك على ما استحسنه الجلال مع جعل 
المتروك كما قال. فقلت : 


ك الأحاديث مكنا جاء متصلة ٠‏ وضع فرك فإذراج فماقلبا 


للعلامة الق طلاني {ET}‏ القدّمة 
هو الكذب على رسول الله اشيم » ویسمّی المُختلّق١"‏ الموضوع» وتحرم روايته n‏ 
كر شذوذ فمعلولٌ فمضطربٌ وغيرٌذلكمَاللعضل قذ لسبا 
كاك منقطم شم المدلّش نال لذي آتی‌مُرسلافاحفظ تحزرتبا 

قوله : (هُوَ الكَذِبُ) أي: المکذوب -مصدر بمعنی اسم المفعول - وقوله: (علی رسول الله مزاشییط) 
أي : من قول أو فعل أو تقرير أو نحو ذلك» وقضية ة التقييد برسول الله صنراشنیهم 7 المکذوت على 
الصَحابي والتابعي لا یسمّی موضوعا. 

قوله: (وَيُسَمَ يُسَمّى المُخْتَلقَ) بفتح اللام بعدها قاف» أي : المبتکر الذي ابتکره ه الواضع من قِبَلٍ 
تقذ ولیس له نسبة ة بالنبي مشیم . 

۰ 4 ا قي ودلا ۳ 0 5 و‎ a 

وقوله: (المَصْنوع) آي : الذي صنعه قائله» وفي نسخ: (الموضوع) وحینثذ فيكون الموضوع في 
الأول بالمعنى الاصطلاحي» وني الثاني بالمعنى اللغوي أو العكس (وتحرمٌ روايته) أي: على من 
عَلم أو ظنّ أنه موضوع» سواء كان في الأحكام أو ني غيرهاء كالمواعظ والقصص والترغيب الا مع 
لوا ار نالا حرا A‏ ۱ ۲ ۱۳۹ 
ومعنی (یری أنه کذب) : یعلم ذلك» بمعنی أتّه عامذ لیس بناس ولا بغالط» فهو بمعنی : «وَمَنْ کت 
عَلََىَ مَُعَمْدا» فقيِّدَ مزا شیم بذلك لیفید أنه لا إثم على الناسي والغالط » فشحمل الروایات المطلقة 
على هذاء و(الكذَّائَئّنَ) قال شيخ الاسلام: بالتثنية والجمع فعلی العثنية: الکذابان واضعه وناقله» 
وعلی الجمع یکون المعنی أحدٌ الکذاپین المشهورین بالکذب. 

وهو من الكبائر» حتی قال الجويني من آئمة أصحابنا: يكف متعمده ویُراق دمه» والجمهور أنه 
لا يكفر إلا إن ایا وإنما بقع مد روایاته كلها ویّبطل الاحتجاج بجمیعها؛ فلو تاب؛ 
الجمهور أله لا توثر توبته ولا تقبل روایته آبدا بل ید يتحتم جرحه أبداء قال النووي في اشرح م لہ): 
ولم أرَ دلیلا لمذهب هؤلاء؛ ویجوز أن يُوجّه بأنَّ ذلك تغليظًا وزجرًا لعظم مفسدة هذاء فاه يصب 
شرعا مستمرًا إلى يوم القيامة» بخلاف الكذب على غيره» وبخلاف الشهادة» فإِنَّ مفسدتها قاصرة 
ومع ذلك فا لمختار القطعٌ بصحة توبته وقبول روايته بعدهاء وقد أجمعوا على صحة رواية من كان 
كافرًا وأسلم» وأكثر الصحابة كانوا كذلك وأجمعوا على قبول شهادته» ولا فرق بين الرواية والشهادة 


في هذا. انتهی. 


5 ی مانش (ج) :يتقح اللام؟ اي؛ المفتری. 


القدمة "SHE:‏ ارش‌ادالکاري 


مع العلم بإ لاما و العم به مُطلمّا» وسببه : نسیان با الم بولج مدا ااه 


وسيأتي عن السيوطي ما يُصادمه. 

وكما تحرم روايته يحرم وضعه مطلقًا بإجماع من يُعتدَ بإجماعه خلافا للكرّامية -قومٌ من 
المبتدعة فنسبوا لمحمد بن کرام بتخفیف الراء على التحقیق السجشتاني - فإِنّهم جوّزوه في 
الترغیب والترهیب دون ما یتعلق به حکم من الثواب والعقاب. ترغیبّا للناس في الطاعة وترهيبًا 
لهم عن المعصية واستدلوا بما روي في بعض طرق الحدیث: «مَنْ کذب عَلََ مُتَعَمّدَا لیْضلّ به 


النّاسَ» وهي زيادة اتف الحفاظ على بُطلانهاء وبفرض صحتها فهي للتأکید كقوله : مرظن 


2 صم 


در عل ان دبا َيِل الاس 4 الآية [الأنعام: 144]» أو أنَّ اللام للعاقبة وحمل بعضهم حدیث «مَنْ 
کذب عَلیَ» أي: قال: إنّه شاعر أو مجنون» وقال بعضهم: اّما نکذب له لا علیه وقال بعض أهل 
الرأي فیما حکاه القرطبي : ما وافق القیاس الجلیع جار أن يُعزى إليه مزاشييام. 

قوله: (مُظلَقًا) أي: بِيْنَ وضعه آولا في الأحكام والعقائد أو غیرهما من الترغیب والترهیب 
والقصص والواعظ ونحو ذلك. بخلاف الضعیف فيُعمل به فیما عدا الأحكام والعقائد على ما سبق 
من التقاوفت هی 

قوله : (وَسَبَبَهُ) أي : سبب وضع الموضوع. 

وقوله: (نِسْيّانَ) انظر ما معنی النسیان هناء ویمکن أن يُصَوَّرَ بأن يروي حديمًا نَبَّهَهُ شيخهٌ على 
وضعه فیسی ذلك التنبيه ویرویه؛ لكن أنت خبيرٌ بان هذا لیس وضعًا لا حقيقة ولا حُكماء نعم كان 
يظهر ذلك لو قيل: وسبب روايته كذاء وإذا قلنا المراد ذلك لم يتجه ذلك في المعطوف أعني قوله: 
(أو افتراء) ويّمكن أن يكون مُراده بالنسيان الغلط فالمراد أنه بغير قصدء. وعبارة «التقريب» 
وشرحه: ورُبّما وقع الراوي في شبه الوضع غلطًا منه بغير قصدٍ فليس بموضوع حقيقة» بل هو بقسم 
المدرج آولی كما ذكره شيخ الإسلام في «شرح النخبة» قال: بأن یسوق الإسناد فیعرض له عارض 
فیقول کلام من عند نفسه فیظن بعض من سمعه آنْ ذلك متن هذا الاسناد فیرویه عنه کذلك» کحدیث 
رواه ابن ماجه؛ عن إسماعيل بن محمد. عن ثابت بن موسی الزاهد. عن شريك عن اللأعمش» عن 
أبي سفیان, عن جابرمرفوعا: ان گر لاه لش َجْهُة لها قال الحاكم: دخل 
ثابت على شريك وهو يُملي ویقول: حدثنا الاعمش» عن آبي سفیان» عن جابر قال : قال رسول الله 
بزاشیم. وسكت لیکتب المُستملي فلما نظرٌ إلى ثابت قال: «مَنْ كَثْرَتْ صَلاه... إلى آخره» 


عة القسطلان ET}‏ القدّمة 


Seas USNS SSS SS Sa aS أوافتراءٌ أو نحوهماء‎ 


وقصد بذلك ثابتا لزهده وورعه فظن ثابت أنه متن ذلك الاسناد وكان يحدث به. انتهى. 


قوله: (أو افْمَرَاءٌ) أي : اختلاق» وأنت خبيرٌ بأل الافتراء هو الكذب ولا معنى لكون سبب الوضع 
-أي: الكذب - الکذب. ولا نحو لنحوه الداخل تحت قوله: (أو نحوهما)» ويمكن أن يكون كناية 
عن عدم وجو سبب له أصلا» وهو بعیدٌ لا معنی له؛ د لا بد لفعل ذلك من داع إلا آن تنزل دواعيه 
منزلة العدم. ١‏ 

من آسبابه: إفساد الدّين كما فعلت الزنادقة إذ وضعوا أربعة عشر ألف حديث كما رواه العقيلي؛ 
منهم عبد الکریم بن آبي العوجاء الذي تدان ولت فى زمن المهدي, قال ابن عدي: ذا احا 
لیْضرب عنقه قال: وضعب فيكم أربعة آلاف حدیث أَحرّم فيها الحلال وأحللٌ الحرا ومحمد بن 
سعید السامي روی عن خمید» عن آنس مرفوعا: «آتا خَانَمُ لین لا تبی بَعْدِيء إلا أن يشاء الهف 
وضع هذا الاستثناء لما كان يدعو إليه من الا لحاد والزندقة والدعوة إلى التَتَبّي. 

ومنها: التعصب والانتصار للمذهب كالخطّابية والرافضة؛ كما روي أنَّ رجلا من أهل البدع رجع 
عن بدعته فجعل یقول : انظروا هذا الحدیث عمن تأخذونه؛ فإِنا كنا إذا رأينا رأيًا جعلنا له حديثًا. 


ومنها: اتباع هوى الرساء والأمراء تربّا إليهم بوضع ما یوافق فعلهم؛ كما فعل غياث بن 
إبراهيم حیث دخل على المهدي فوجده يلعب بالحَمّام فساق في الحال !سنادا إلى النَّبِىَ مزاضیهم 
وقال: «لامَبَقَ إلا في تضل أو حف أو حافر أو جناح)»» فأمر له المهدي بعشرة لاف درهم؛ فلما خرج 
قال: أشهدٌ أن قفاكَ قفا کذاب على رسول الله مقاشيسم. ما قال رسول الله اشر : «آو جناح» وأمر 


ومنها: قصد الأجر والثواب في زعم الواضع؛ كما فعلهٌ قوم يُنسبون إلى الزهد والصلاح جهلا 
منهم بما يجوز لهم وما يمتنع» كما قيل: أن أبا داود النّخعي كان أطول الناس قيامًا بليل وأكثرهم 
صيامًا بنهار وكان يضع» وأنَّ هب بن حفص مک عشرين سنة لا یکلم أحدًا لاشتغاله بالعبادة 
وكان يكذب کذبا فاحشّاء ولكن هؤلاء وان في حلمم على كثير فلم يخفٌ على جهابذةٍ الحديث 
ونُقَادِهِ قيل لابن المبارك في هذه الأحاديث المصنوعة. فقال: تعيش لها الجهابذةء ۴ نت 
أَلذَّكْرَوَإنًا لَمَُحفِظُوتَ» [الحجر: .]٩‏ 


الل ا ل ا وا ا ا ا ل ل ا ا ل و 


ومن هؤلاء من وضع آحادیث فضل السور سورة سورة» قيل لأبي عاصم نوح بن أبي مريم: من 
أين لك عن عكرمة عن ابن عباس في فضل القرآن سورة سورة» وليس عند أصحاب عكرمة هذا؟ 
فقال: إني رأیث الناس قد أعرضوا عن القرآن» واشتغلوا بفقه أبى حنيفة» ومغازي ابن إسحاق» 


وروي عن المؤمل بن إسماعيل قال: حدّثني شيخ بما روي عن أبِيَ بن كعب مرفوعا في فضل 
القرآن سورة سورة قال: حدّثني به شيخ» فقلت للشيخ: مَن حدّئك؟ قال: حدّثني به رجل 
بالمدائن» وهو حىٌ فصرّت إليه» فقلت: مَن حدّثك؟ قال: حدّثني شيخ بواسط وهو حیْ فصزت 
إليه. فقال: حدّثني شيخ بالبصرة فصرّت إليه» فقال: حدَّثني شيخ بعبادان فصرث إليه» فأخذ بيدي 
فأدخلني بیتا فإذا فيه قوم من المتصوفة ومعهم شيخ فقال: هذا الشيخ حدَّثني. فقلت: يا شيخ من 
حدّنك ؟ فقال: لم يحدثني أحدء ولکتّا رأيئا الناس قد رغبوا عن القرآن فوضعنا لهم هذا الحديث 
ليصرفوا قلوبهم إليه. 

قال النووي: وقد أخطأ من ذكره من المفسرین» أي كالزمخشري والبيضاوي. 

ومنهم من ية یقلب سند الحديث لي لیْستغرب فیرغب في سماعه منهم» کحمّاد ال لنصيبي ۳ لبهلول ین عبید. 

ومنهم من كان یر تزق بذلك ویتکسب به في القصص كأبي سعيد المدايني إلى غير ذلك. 

(فوائد): 

الأولى: قال النّسائي: الكَذَّابُون المعروفون بوضع الأحاديث أربعة: ابن آبي يحيى بالمدينة» 


والواقدي ببغداد» ومقاتل بخراسان» ومحمد بن سعيد المصلوب بالشام. 


۶ 


الثانية : قال السيوطي : ورد في فضائل السور مفرّقة أحاديث بعضها صحیح وبعضها حسن وبعضها 
ضعیف لیس بموضوع. ولولا خوف الاطالة لأوردت ذلك لئلا یتوهم أتّه لم يصح في فضل السور 
شيء خصوصا مع قول الدّارقطني: أصح ما ورد في فضائل القرآن فضل : «فلْهو أله اكد وتفسیر 
الحافظ عماد الدین بن کثیر أجل ما یعتمد عليه في ذلك؛ فإنّه آوردة غالب ما جاء في ذلك مما لیس 
بموضوع وان فاته أشياء» وقد جمعث في ذلك کتابا لطيفًا سميته «حمائل الزهر في فضائل السور». 

ثم قال: واعلم أنَّ السور التي صكّت الا حادیث في فضلها: الفاتحة والزهراوان والاتعام» والسبع 
الطوال مجملا» والکهف. ویس. والدخان؛ والملك. والزلزلة» والنصرء والکافرون. والاخلاص. 


لعلامة القسطلان #5 القدّمة 


ویعرّف بإقرار واضعه» 0 


والمعوذتان» وما عداها لم يصح منه شيء. انتهى. والزهراوان البقرة وآل عمران؛ والسبع الطوال البقرة 
إلى آخر براءة بجعلها مع الأنفال سورةً واحدة. 
(أقول): وما تقدم أنَّ حديتٌ سورة الصف أصح مُسلسل رُوي كما ذكره شيخ الإسلام؛ فليس في 
فضل قراءتها فلا يُضم لما ذكر وقد نظمتٌ الجميع بقولي: 
وكلُ حديثِ جاء في فضل سور فماصمّلاني المشاني المفسص له 
وسبعٌ طوال ثم الانف ال کهفهم ویس وال ان مك ورلرّلة 
كذ الکافرون ال الاخلاص عَوَدْتّا افا وز اران خذما کا 
الثالثة: قال الحافظ السيوطي: من الأحاديث الموضوعة آحادیث الأرز والعدس والباذنجان 
والهريسة» وفضائل من اسمه محمد وأحمد» ووصايا علي . 
الرابعة: رَبما آسند الواضعٌ کلام لبعض الحکماء أو الزهاد أو الاسرائیلیین ؛ کحدیث : «المعدة 
بيت الداء والحميةٌ رس الدواء» ولا أصل له من كلام النَبيّ راشم بل هو من كلام بعض أطباء 
العرب» وکحدیث: «حبٌ الدنيا رأس كل خطيئة)» قال العراقي : هو ما من كلام مالك بن دينار كما رواه 
ابن أبي الدنيا بإسناده إليه» أو من كلام عيسى بن مریم كما رواه البيهقي في الزهد» ولا صل له من 
حديث اتب اشم إلا من مراسيل الحسن البصري وهي عند المحدثين شبه الریح» ورد شيخ الاسلام 
بأن مراسيله أثنى عليها آبو زرعة وابن المديني فلا دلیل على وضعه. انتهى. قال الحافظ السيوطي : 
والأمركما قال. انتهی. 
قوله: (وَيُعْرَفُ بافزار اضعو) أي: أنه وضعه کحدیث فضائل القرآن المتقدم واستشکل ابن 
دقيق العيد الحُكم بالوضع بإقرارٍ من ادعاه؛ لأنَّ فيه عملا بقوله بعد اعترافه على نفسه بالوضع» 
قال: وهذا كافي في رده لکن ليس بقاطع في كونه موضوعا؛ لجواز أن يكذب في هذا الإقرار بعینه أي: 
لد الحُكم بالوضع بالإقرار ليس بأمر قطعي موافق لما في نفس الأمر لجواز كذبه في الإقرار على حدٌ 
ما تقدم أن المراد بالصحيح والضعيف ما هو الظاهر لا ما في نفس الأمر ومثل الاقرار بالوضع ما ينزل 
منزلته كان یُحدّث بحديث عن شيخ لا یعرف ذلك الحديث لا عنده» ولا يعرف إلا برواية هذا عنه؛ 
وقد علمت وفاة دلك الشیخ قبل زمن هذ الراوي» وهل یثبت الوضع بالبينة؟ 


القدیه #$ ۱۲ 4 ارشادالتاري 


أو قرينة في الرّاوي والمرويّ» فقد وضعت أحاديث يشهد بوضعها ركاكة ألفاظها ومعانیها(۱ 
ورُويئا عن الرّبيع بن حُنَيْم!'" التّابعيَ الجليل أنّه قال: إن للحديث ضوء! كضوء التّهار یعرف 


قال الزركشي: يُشبه أن يكون فيه التردد في أن شهادة الزور هل تثبت بالبينة مع القطع باه 
لا يُعمل به. انتهی. 

قوله: (أَوْ قَريْئةِ في الرّاوِي) أي: کروایته عمّن إذا سئل عن مولده ذکر تاریخا یعلم به وفاة ذلك 
الشيخ قبله» وهو ممّا سبق وكذا کون الراوي رافضيًا والحديث في فضائل آل البيت» كما ژوي عن 
الزهري؛ عن عبيد الله بن عبد الله » عن ابن عباس قال: نظر انب شيهم إلى علیع فقال: «أنت سيد 
في الدنيا سيد في الآخرة» ومن أحبك فقد أحبني» وحبيبك حبيبي» وحبيبي حبيب الله» وعدوك 
عدوي» وعدوّي عدو الله » والويل لمن أبغضك بعدي» وأصله أنّه كان لمعمّر ابن أخ رانضي فد 
في كتب مَعْمَّر هذا الحديث» فحدَّتٌ به عبد الرزاق عن معمر عن الرهري... إلى آخره» وهو باطل 
موضوع كما قاله ابن معين» وكذلك إذا رَوّئ ما يفيد ذمّا لمن يكرهه أو مدحا لمن يحبه؛ كما قيل 
لمأمون بن أحمد الهَرّوي: ألا ترى إلى الشافعي ومن تبعه بخراسان ؟ فقال: حدَّثنا أحمد بن عبد البر: 
حدَّثنا عبد الله بن معدان الأزدي» عن أنس مرفوعا: ایکون في أمتي رجل يقال له: محمد بن إدريس» 
َضرٌ على أمتي من إبليس» ويكون في أمتي رجل يقال له : أبو حنيفة» هو سراج أمتي» هو سراج أمتي». 

قوله: (والمّزوي) من لهُ في «التقریب» بالأحاديث الركيكة اللفظ والمعنى» وقال شيخ الإسلام: 
والمدار في الک على رکة المعنى فحیثما وُجدت دَلَّ على الوضع وان لم ينضم إليها ركّة اللفظء لأنَّ هذا 
الدين كله محاسن» والركّة ترجع إلى الرداءة» قال: أمّا ركة اللفظ فقط فلا تدلُ على ذلك لاحتمال أن 
يكون رواه بالمعنى فغيّرَ لفاظه بغير فصيح» نعم إن صرّح بأنّه من لفظ النَّبِيَ اشيم فكاذب. انتهى. 

ومن قراتن حال المروي: أن یکون مُخالفا للعقا ر بحيث لا یقبل التأويل» كما رواه ابن الجوزي 
من طریق عبد الرحمن بن زيد بن أسلم» عن أبيه» عن جده مرفوعا: «آن سفينة نوح طافت بالبیت 
سبعا وصلت عند المقام رکعتین!. 
)0 في هامش (ج): الرَّكِيك: القشل الضَّعِيفُ في عَقْلِهِ ورأيه» وصف به الکلام إذ الحال ضعف اللفظ أو المعنی؛ 

وتعرف الركاكة بكثرة ممارسة ألفاظ الشارح بحيث يحصل له ملكة قوية وهمّة راسخة يفرق فيها بين الوضوع 


وغيره. قال في «فتح الإله» : والحكم بالوضع من المعاصرين عسر جدا. 
)1( في هامش (ل): خیم ؛ بضمٌ الخاء المعجمة وفتح المثلّئة «تقريب»؛ قال في «القاموس» : ك «ژبیر». 


0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ل و و و وه 


ومن قرائن ذلك أيضًا: تضمنه لما تتوفر الدواعي على نقله» أو كونه أصلا في الدين ولم يتواتر 
كالنص الذي تَرْعم الرافضة اه دل على إمامة على. 

وأن لا يوجد ذلك الحديث في صدور الرواة ولا بطون الكتب بعد استيعابها بحيث لا يبقى ديوان 
ولاراو الا وقد كشف منه في جميع الأقطار؛ وهذا متعتر أو متعذر. 

ويلحق بذلك ما يدفعة الحش والمشاهدة أو يكون منافيًا لدلالة الكتاب القطعية أو السنة 
المتواترة أو الإجماع القطعي» أما المعارضة مع إمكان الجمع فلا. 

ومنها: الإفراط بالوعيد الشديد على الأمر الصغير كقوله: «من أكل الثوم ليلة الجمعة فَلْيَهْوِ في 
النار سبعين خريمًا)» وكذا الوعد العظيم على فعل الشيء الحقير كقوله: «لقمة في بطن جائع أفضل 

(تنبیه) : 

ما ذكرة ابن الجوزي في کتابه في «الموضوعات» آدخل فيه ثيرًا ممّا لا دلیل على وضعه بل 
بمجرد کلام بعض الناس في أحدٍ رُواتهاء کقوله: فلان ضعیف أو لیس بالقوي أو لیّن» وقد یکون 
ذلك في حدیث لا يشهد العقل ببطلانه ولا فيه مخالفة لکتاب ولا سنة ولا إجماع ولا حجة بأنّه 
موضوع سوی کلام ذلك الرجل في راویه» وفیه الحَسن بل والصحیح. 

قال الذهبی : ربما ذکر ابن الجوزي في «الموضوعات» آحادیث حسانا قوية. 

وقال شيخ الاسلام: غالب ما في كتاب ابن الجوزي موضوع. والذي يُنْتَقَدُ عليه بالدسبة إلى ما لا 
يُنْتَهَدُ قلیل» ومن الضرر أن يُظنَّ ما لیس بموضوع موضوعا كما يظنُ ما لیس بصحیح صحیحا. 
انتهی. 

ومن العجب منه أنَّه ذکر فيه حدیثا آخرجه مسلم في صحیحه عن أبي هريرة قال : قال رسول الله 
مشیم : «إن طالث بك مُدَّةَ آوشت آن تری موم يَعْدُونَ في سَخَط ال وَيَرُوحُونَ في لغتته» في أَيْدِيِهِمْ 
مثل داب البَقَرا. 

قال شيخ الاسلام: لم أقف في کتاب «الموضوعات» على شيءٍ حکم عليه بالوضع وهو في آحد 
الصحيحين غير هذا الحديث وإنها لغفلة شديدة» ثم تكلم عليه وعلی شواهده. 


القدّمة #413 إرتادالکاري 
وَظلمة کظلمة الیل تنگر. 
والمقلوب: كحديث متئه مشهورٌ براو 5«سالم» أبیل بواحدٍ من الرواة نظیره في الظبقة 


5«نافع»؛ لیرغب فیه؛ لغرابته» أو قلب سندٍ لمتن آخر مرويّ بسند آخر؛ هه 


قوله: (وَظُلْمَةَ كَظْلْمَةِ اللَّئْل) قال ابن الجوزي: الحدیث المُنكر يقشعرٌ له جلد الطالب للعلی 
ویتفر قلبه منه في الغالب. انتهی. ومرادة بالمنکر الموضوع. 
ما أن یکون عمدا أو سهواء والعمد قسمان وكلٌ منهما في السند وهما اللذان ذکرهما الشارح؛ والسّهو 
قسمان أيضًا لكن أحدهما في السند والآخر في المتن؛ فالأقسام آربعة كما ستعرفه وتعریفه العام للأقسام 
كلّها هو ما سلفء وأما الخاص ببعض الأقسام» وهو ما عدا قلب المتن سهوًا فهو تبديل من يعرف برواية 
الحديث بغیره» ثم المقلوب من أقسام الضعيف» والقلب من حيث هو حرام لا بقصد الاختبار. 

قال العراقي : وی جوازه نظرٌ. انتهى. 

قوله: (مَشْهُوْرٌ برَاوِ) أي : أَيّ راو كان من الرواة یبد بنظيره في الطبقة من الرواة. 

وقوله: (كَسَالِم) أي: وكعُبيد الله بن عمر أَبْدِلَ بمالك» ومّن كان يفعل ذلك من الوضَّاعين: حمّاد 
ابن عمرو النصيبي» وبهلول بن عبيد الكندي؛ لقصد الإغراب» كما قاله الشارح للرغبة في حديثه. 

قال ابن دقيق العيد: وهذا الذي يُطلق على راويه أنه يسرق الحديث. انتهى. 

وهذا هو القسم الأول من قسمي القلب عمدا في السند. 

قال العراقي : مثاله ما رُوي عن حماد بن عمرو» عن الأعمش» عن أبي صالح. عن أبي هريرة» 
مرفوعا: (إِذَا لَِيتُمُ المُشرکین في طَرِيتٍ قلا تبدژوهم بالسّلآمِ وَاصْطَرُوهُمْ إلى أَضْيّقِهًا؛ فهذا حديثٌ 
صالح. عن أبيه» عن أبي هريرة كما في مسلم» ولا يُعرف عن الا عمش ولهذا كره أهل الحديث تتبُع 
الغرائب فإِنّه قلَمّا يصح منها. 

قوله: و قَلْبُ سَئَدِ لِمَئْن... إلى آخره) هذا هو الثاني من قسمي القلب عمدًا في السند؛ وذلك أن 
يُجْعَلَ سند متن لمتن آخر مروي بسند آخر؛ ويّجْعَلَ هذا المتن لسند آخر لةه د امعحان حفظ الت 
واختباره هل اختلط أو لا؟ وهل یقبل التلقین أو لا؟ 


العامة الق طلاني "SHE:‏ القدّمة 
بقصد امتحان حفظ المحدّث. کقلب() أهل بغداد على البخاري بيه مئة حديث امتحاتاء 37 


(قلت): جعلوا ذلك من قبيل القلب في السند ولم يجعلوه من قبيل قلب المتن» مع أن فيه قلب 
سند لمتن» ومتن لسند» ولا يظهر له غير الاصطلاح وجهًا إلا أن يكون المقصود بالقلب هو الاسناده 
لكنه يقتضي أنَّه لو كان الغرض المتن سُمّي قلب متن ؛ فَلْيُنْظر. 

والقسم الثالث : وهو القلب سهوا في السند [مغاله] ما رواه جرير بن حازم عن ثابت البناني» 
عن أنس قال: قال رسول الله بؤاشعيم: «إِذّا آقیمت الصَّلَاةُ فلا تَقُومُوا حتى تَرَوْنِي) فهذا حديتٌ 
انقلبَ سندهُ سهرًا على جرير بن حازم» واتما هو مشهور بيحيى بن أبي كثير» عن عبد الله بن أبي 
قتادة» عن أبيه» عن انب اشيم كما عند مسلم والنسائي» لكنّ جريرًا لمّا سمعه من أبي عثمان 
الصّواف يُحدث به في مجلس ثابت البَتّاني ظنّه عن ثابت عن أنس فرواه كذلك. 

وقد ی ذلك حمادٌ بن زيد فيما رواه آبو داود في «المراسیل» عن أحمد بن صالح» عن يحيى بن 
حسان» عنه قال : كنت آنا وجرير عند ثابت فحدّث أبو عثمان عن یحیی بن أبي كثير» عن عبد الله 
ابن أبي قتادة» عن أبيه» فظن جرير أت نما حدث به عن ثابت عن أنس. 

والقسم الرابع : وهو القلب سهوا في المتن ويُعرف بأنّه إعطاء أحد الشيئين ما اشتهر للآخرء مثاله 
حديث أبي هريرة في السبعة الذين يظلّهم الله في ظلَ عرشه يوم القيامة» ففيه: «رجل تصّق بصدقة 
فأخفاها حتى لا تغْلّم يمينه ما تنفق شماله»» فهذا مما انقلب على أحد الرواة سهوً وتّما هو : «حَتَّى 
لالم ماله ما لفق يَمِيْئّهُ) كما في الصحيحين. 

قال البُلقيني : ويمكن أن يُسمّى هذا بالمعكوس فيفرڈ بنوع» ولم أ من تعرض لذلك. انتهى. 

أقول: لينظر حينئذ وجه تسمية هذا بالمعكوس وذلك بالمقلوب. ولعله للفرق بين ما في السند 
وماق المتن على ما فیه. 


ومثَّلَ شيخ الاسلام في «شرح النخبة» القلب في الاسناد بنحو کعب بن مرة ومرة بن كعب» قلت : 


( في هامش (ل): 
ومنه قلب سند لمتنٍ 2 نحو امتحانهم إمام لقن 
في مئةلمًّاأتى بَعْدَادًا فَرَدَهاوَجَرَدَ الاشتادا «ألفيّة العراقیع. 


(۲) «مثاله» زيادة توضيحية ليست في الأصول. 


القدمة ۰ 4 ارک‌ادالتاري 


فردَّها على وجوههاء كما سيأتي -إن شاء الله تعالی - في ترجمته. 

والمرگب: کابدال نحو «سالم» ب«نافع» که مكب أو الذي رکب سناده لمتن آخر؛ ومتنه 

والمنقلب: الذي ینقلب بعض لفظه على الرّاوي فیتغیّر معناه؛ کحدیث البخاريٌ في باب: 
وهو ظاهر. فلو خض مثل ذلك باسم القلب مطلقاء وما بُدل فيه راو باخر أو جعل فيه سند متن لآخر 
والعكس باسم العكس لكان أروح للقلب» ولكن القوم أدرى باصطلاحهم ولا مشاحَة. 

قوله: کا عا حاصله أله الما مد بخداد وسمغ به اصحاب الحدیث اجتمعوا» وعمدوا ]لي 
مئة حدیث فقلبوا متونها وأسانیدها» وجعلوا متن هذا الاسناد لاسناد آخر» واسناد هذا المتن لمتن 
آخرء ودفعوها إلى عشرة آنفس» کل رجل عشرة» وآمروهم إذا حضروا المجلس یلقون ذلك على 
البخاري» وحضر المجلس جماعة من أصحاب الحدیث البغدادیین والغرباء من آهل خراسان 
وغيرهم» فلما اطْمَآنَ المجلش بأهله انب إليه رجلٌ من العشرة فسأله عن حدیث من تلك الأحاديث 
فقال البخاري: لا آعرفه فسأله عن آخر» فقال: لا آعرفه فما زال يلقي عليه واحذا واحدّا حتی فرغ 
من عشرته والبّخاري یقول: لا آعرفه» فکان بعض الفهماء ممّن حضرٌ المجلس یلتفت بعضهم لبعض» 
ویقول: فهم الرجل ومّن كان منهم غير ذلك یحکم عليه بالعجز عن رد الجواب لتقصیره في العلم ثم 
دب إليه الغاني» وهکذا واحدا بعد واحد حتی فرغوا من المثة المقلوبة» والبّخاري لا یزیدهم على 
قوله: لا آعرفه» ثم التفت إلى الأول منهم وقال له: آما حديثك الأول فصوابٌُ سنده کذا... إلى آخره» 
وحدیثه کذا (و) كذاء وأما حديثُكَ الثاني فهو كذاء والثالث كذاء على الولاء حتی أَنّمّ العشرة فردٌ کل 
معن إلى سنده» وك سند إلى متنه» وفعل بالآخرين مثل ذلك فردٌّ متون الأحاديث كلها إلى أسائيدها 
وأسانيدها إلى متونهاء فأقرَ له الناس بالحفظ وآذعنوا له بالفضل. 

قوله: (والمُرَكّبُ... إلى آخره) الظاهر أنه لا وجة لافراده باسم مخصوص إذ هو عينٌ المقلوب في 
السندء ومع ذلك فلو جعلوه ما ترکب من حديثين كما تقدَّم في أنواع التدليس لكان له نصيب ظاهرٌ 
من مستاه وقلیلا ما تری من ذكره واظنه لذلك. 

قوله: (وَالمُنْقَلِبُ) يظهرٌ على تمثيل الشارح أنه لا فرق بينه وبين المقلوب في المتنء وقَكَ من 
ذکره أيضاء 


للعلاهة الق طلاني EGE:‏ القدّمة 
«اختصمت الجنَّة والتّار إلى ربُهما....» الحديث”' [ح:72444]. وفيه: (أنَّه ينشئ للئّار خلقاا 
صوابه كما رواه في موضع آخر من طريق عبد الرَّزّاق عن هَمّام عن أبي هريرة بلفظ : «فأمًا الجنّة 
فینشی الله لها خلقًاة» فسبق لفظ الرّاوي من «الجكة) إلى وكا وساوبعةا لاجد ابن 
القیّم بأنّه غلط ‏ ومال الیه ی 


قوله: («اخْتَصَمَتْ الجَتَّة َالئَارُ إلى رَبّهمَا) ما مجاز عن حالهما المُشابه للمخاصمت أو حقيقة 
بأن يخلق الله فيهما الحياة والثُطق» أو يخلق القول في جزء منهما؛ لأنّه لا يُشترط عقلا في الأصوات 
أن يكون محلها حَيّا على الراجح» أو أنَّ ذلك بلسان الحال» واختصامهما هو افتخار إحداهما على 
الأخرى بمن یسکنها فيظن كل منهما أنها آثرٌ عند الله بمن يسكنها. 

قوله :(الحدنک بقیعه: «فقالت ال :یا رن ما لها لاوخلا رلا ضعتاء البامی معط 
ات الثَارٌ: اورت بِالمُتَكَيّرِينَ فقال الله تعالی لِلْجَنَةِ: آنت رَحْمَتِيء وقال للتار نت عَذَابِي 
أْصِيِبُ بك من أَسَاءُ کل وَاجدة منکُما مِلْؤْمَاء قال: فَأمّا الجَنّةُ فان اه لا یلم من خلقه أَحَدَاء واه 
نش یلثار من يَشَاءُ لقن فيهاء فَقْوْكُ: هل من عزیسب ثلائاء حتی يَضَعْ فيها قَدَمَهُ فتمتلی ویر 
بَعْضهًا إلى بَعْضٍء وَتَقُولُ: قظ قظ قَظ). 

قال الشارح هناك في لدم : هو ما يُقدّمه لها من أهل العذاب» أو ثمّةَ مخلوق اسمه القَدَم» أو هو 
عبارة عن زجرها وتسکینها» كما يقال: وضعته تحت قدمي. انتهى. 

قوله: (في مَضع آخَرٌ) أي : في تفسير سورة لق4 وكذا في صحيح مسلم. 

قوله: (ناکه غلط) احتجَ علق لک جان اله الشيوحبان الدار تمتلی من إبليس وأتباعه في قوله 
تعالی : لاحم ينك منت » الاية [ص: ۸۵]. 


۱( في هامش (ج): قال المؤلف في باب : رمک له قَرِيبٌ 4 [الاعراف: ۰3] من اكتاب التوحيد » ما نصه: قد سبق في 
تفسیر سورة «إق4 بخلاف هذه الرواية التي هنا؛ فإنه قال هناك: وآما النار فتمتلئ» ولا يظلم الله من خلقه 
أحداء وأما الجنة فان الله ینشی لها خلقا» وکذا في صحیح مسلم. فقال جماعة: ان الذي ورد هنا من المقلوب: 
وجزم به ابن القیم» وكذا آنکره البلقيني» وقال القابسي : المعروف أن الله ينشئ للجنة خلقّا؛ قال : ولا آعلم في 
شيء من الأحادیث أنه ینشی للنار خلقًا إلا هذا. انتهی. وقال البلقيني : حمله على آحجار تلقی في النار آقرب 
من حمله على ذي روح یعذب بغیر ذنب. وقال في «الکواکب؟: لا محذور في تعذیب الله من لا ذنب له؛ إذ 
القاعدة القاتلة بالحسن والقبح العقلیین باطلة» فلو عذبه لكان عدلاء والانشاء للجنة لا ينافي الانشاء للنار. 


۱۳/۱ 


اده {oT}‏ اراد التاري 


البُلقينئُ”!» حيث أنكر هذه الرّواية» واحتج بقوله: ولا يظ يريك أحدًا 4. 


والمُدَبّج/ -بالموحدة والجيم -: رواية القرينين المتقاربين في السّنّ ae‏ 


قوله: ((وَلَايظَيِمُرَيّكَ لَسَدَا 4 [الکید: 44]) فيه أنَّ له أن يعذب من لم يكلفه بعبادته في الدنياء لاد کل 
شيء ملکه» فلو عذّبهم لكان غير ظالم لهم قال البُلقيني: وحفله على أحجار ثلقی في النار آقرب 
من حمله على ذي روح يُعذَّبِ بغير ذنب. انتهى. 

“قال في «الفتح»: ويُمكن التزام أن يكونوا من ذوي الأرواح لكن لا يُعذّبون كما في الجزیة 
ویحتمل أن يراد بالانشاء ابتداء إدخال الكفار النار» فَعَبّرَ عن ابتداء الإدخال بالانشاء فهو إنشاء 
إدخال لا إنشاءٌ بمعنى ابتداء خلق بدليل قوله: «مَيُلْقَوْنَ فيها : وقول هَل من مر © 1 وفي 
«الكواكب»: الانشاء للِجَنّة لا ينافي الانشاء للنار والله يفعل ما يشاء. فلا حاجة إلى الحمل على 
الوهم» ثم حاصلٌ الجواب منه تعالى أنه لا فضل لإحداكما على الأخرى من طريق من يسكنهما. 

قوله: (وَالمُدَبَّحُ بِالمُوَحَدَو) أي : المفتوحة المُشَدّدة بعد الميم المضمومة والمُهملة المفتوحة» 
وأوّلُ من سماء بذلك الدّارفُطني كما قاله العراقي» قيل: سُمّي بذلك لحُسنه لاد المدبج لغة 
المُرَّيِّنَء والرواية كذلك لنكتة يعدل فيها عن العلو إلى المساواة أو النزول» فيحصل للإسناد بذلك 
تزيين» وقيل لنزول الإسناد فيكون ذَمّا من قولهم: رجل مُدبَّح قبيح الوجه» والذي جزم به في (شرح 
النخبة» أله مأخود من ديباجتي الوجه» وهما الحَدّان لتساویهما وتقابلهما. 

قلت : وهذا هو الظاهر على ما ذهب إليه الجمهور. وجرى عليه الشارح من أتّه رواية القرینین... 
إلى حزى آما علی ما جری علیه الد از قطني من انه لا بتقیٌ بالقرینین بل کل این روی کر منهما 
عن ال خر فیحتمل أله من قبیل الأول وهو الظاهر أو الثاني لأنَّ العدول عن العُلو قبح مَا. 

قوله: (روَايَةٌ القَربتَيْن) أي: مرويٌ المتقارنين من الصحابة أو التابعين أو أتباعهم أو أتباع 
أتباعهم وهكذا. 


(0 في هامس (ل): نسبة إلى بُلقِيئة؟ بض الموُدة وسکون لام وكسر القاف وسکون المثناة المّحتيّة بعدها نون 
وهاء تأنيث : قرية بمصر. 

() في هامش (ج): المدبج: اسم مفعول على وزن المُعَظّم» قال في «شرح النخبة»: مأخوذ من ديباجتى الوجه. 
وعبارة العراقي: يحتمل أن القرینین الواقعين في المدبج في طبقة واحدة بمنزلة واحدة شبها بالخد 7 و 
لهما: الدیباجتان. كما قاله الجوهري وغيره. 


للعلاهة القنطلاني 411 القدّمة 


والاسناد» آحدهما عن الآخرء كرواية کل من أبي هريرة وعائشة عن الآخرء وكرواية التابعي 
عن تابعیع مثله؛ كالزُهريٌ وعمر بن عبد العزيز» وكذا مَنْ دونهما. 


قوله : (والاشناد) أي : الأخذ عن الشيوخ» والجمعٌ في المساواة بين السنّ والسند أغلبي» وقد يُكتفى 
بالتساوي في السند وان تفاوتوا في السّنٌّء ولا فرق بين أن تكون الرواية عن القرين بواسطة أو بدونها. 

مثالها بدون واسطة في الصحابة: رواية عائشة عن أبي هريرة وبالعكس. وفي التابعين: رواية 
الزهري عن ابن الزبير وبالعکس» وفي أتباع التابعين رواية مالك عن الأوؤْزَاعِي وبالعكس» وفي أتباع 
أتباعهم رواية أحمد ابن حنبل» عن علي بن المّديني وبالعكسء ومثالها بها: أن يروي الليث عن 
يزيد بن الهاد» عن مالك » ويروي مالك عن يزيد عن الليث. 


(تنبيه) : 


قد تكون رواية الأقران من غير تدبيج وهي انفرادٌ أحد القريئين بالرواية عن الآخرء كرواية 
الأعمش عن التيمي فالمُدَبَّحِ أخص من الأقران» فكل مُدبح آقران ولا عکس وخرج بالقرين 
ما إذا روی عَمَّنْ دونه سنا أو رُتبة فدلك رواية أكابر عن أصاغرء كرواية الباء عن الأبثاءء كرواية 
الزهري عن مالك والدليل عليها رواية النبي مزاشتیهم عن تميم الدَّاري خبر الجسّاسة -وهي دابّة 
كثيرة الشعر لا يُعلم قُبّلها من دُبّرها- وذلك: «أَنَّ تَمِيْما ان سَافَرَإِلَى الغَرْبٍ مَع جَمَاعَة مِنْ رم 
َطلَعُوَا عَلَى جریرة هتاك قرآزا هَذِهِ الب فمَرِعُوَا مِنْهَاء ققالث: لا تفْرَعُوا أنَا لاه أَتَجَسّسُ 
الأخباز لِلمسِيح الدَّجَّالِء وقيل: هي التي تَخْرْجٌُ تسم الا في وجومهم وَكَانَ تَمِيِمٌ إِذْ ال 
تضرانیّا فلَمَارَجَعَ آسلم شب وأخبر النّبِيَ مؤاشييدم پذلك فَجَمَعَ الصَّحَابَةَ وَحَطبَ لَهُمْ بر تمیم 
عن الْجَسَاسَة). 

قلت: هذا مُشْعرٌ بأنَّ الدجال موجودٌ حي من وقتهاء ولعله يعرف بقرينة من أحوال العالم وقت 
خروجه وقيضّ له الله هذه الدابة تُخبرهُ عما تجده حتى إذا رأت هذه الأحوال وأخبرته بها عَلِمَ أنه 
آن أوانه فيظهرٌ» وإِلّا فأ فائدة لتسخير هذه الدابة وتَعَرّفِهِ منها الأخبار» ويؤيدة ظن الصحابة في ابن 
صَيَّادٍ أنه الدجال حتى هم بعضهم بقتله» فقال له الب بؤاشيدم: (إِنْ يَكُنْهُ قَلَنْ مُسَلْط عَلَيْهِا 
الحديت 4 وان كان یحتمل أن مذه الدابة آوجدها الله تعالی قبله بمدة لحكمة یعلمها. 


ومن ذلك رواية الصحابة عن التابعين كرواية العباس عن ابنه الفضل» ووائل عن ابنه بکره 
وكرواية العبادلة وأبى هريرة وأنس عن كعب الأحبار والعبادلة أربعة: عبد الله بن عباس» وعبد الله 


القدمة {WC}‏ إريقعا د الكتاري 


والمُصحّف: الذي تغيّر بنقط الحروف OAT NR‏ ۷ 


ابن عمر» وعبد الله بن عمرو بن العاص» وعبد الله بن الزبير» نظمها بعضهم في قوله: 
آبناء عباس وعَمْروعْمَرٌ ‏ ثم الزبیر هم العبادلة الغرز 

فمتى الق عبد الله انصرف إلى أحدهم. 

قال في (شرح التقريب»: وليس ابن مسعود منهم لأنّه تم موته وهؤلاء عاشوا حتى احتيج إلى 
علمهم» فإذا اجتمعوا على شيء قيل هذا قول العبادلة» وقيل: هم ثلاثة بإسقاط ابن الزبير وعليه 
اقتصر الجوهري ف «الصحاح»» وقول الرافعي في الدیات والزمخشري في «المفصل» أن العبادلة 
ابن مسعود وابن عمر وابن عباس قد غلطا فيه من حيث الاصطلاح. 

أما رواية الأبناء عن الآباء فكثيرٌء وخ منه مَنْ روى عن آبیه» عن جده. فإِنْ تقدَّم موت أحد 
قرينين اشتركا في الأخذ عن شيخ فذلك هو السابق واللاحق» وسيأتي» وفائدة معرفة هذه الأنواع 
التمییژ بين الراويين وتنزيل الناس منازلهم» فربما ظن برواية رجل عن آخر أن الراوي أنزل من 
المروي عنه كما هو الغالب» ويكون في الحقيقة أعلى أو قريئاء وكذا عدم توهم واسطة محذوف. 

قوله: (وَالمُصَحَفْ) قال في «التقریب» وشرحه: هو فنٌ جليل مهمٌ وإنّما يُحَمَقَةُ الحُذّاق من الحفاظ. 

قوله: (الَّذِي تَعَيّر... إلى آخره) أي: تغيّرَ لفظة أو معناةٌ في الاسناد أو المتن بواسطة السمع أو 
البصر فهو أنواع ثمانية. 

مال التصحيف في الإسناد لفظًا وبصرًا: العوّام بن مراجم -بالراء والجيم- صِحَمَهُ ابن معين: 

وسمعا أن يكون الاسم واللقب أو الاسم واسم الأب على وزنٍ اسم آخر ولقبه أو اسمه واسم 
أبيه» والحروف مختلفة شكلا ونقطًا فیختلف ذلك على السمع: كعاصم الأحول» قال فيه بعضهم: 
وال الأخدت. 

ومثال التصحيف في المتن لفظًا وسمعًا: حديث زيد بن ثابت «أَنَّ النَّبِحَ مؤاش يدم احْتَجَرَ في 
المَسْجِدٍ) وهو بالرّاء أي: اتخذ حُجرةً من حصير أو نحوه يصلي عليهاء صِحَّفَهُ ابن لَه لهيعة -بفتح اللام 
وكسر الهاء- فقال: احتجم» بالميم. 


ومثاله لفظًا وبصرًا: حديث «مَنْ صَام رَمَضَانَ وَأَنْبَعَهُ ّا من شَوّالِ؛ صَحَمَهُ الصُولى فقال: 


للعلاهة القنطلانٍ 4 القدّمة 


أو حركاتها أو سكناتها؛ كحديث جابر: «رمی ابی يوم الأحزاب على أکحله(». صحُفه غندّر 


فقال: «آبي» بالاضافة وإنّما/هو: أي بن كعب» وأبو جابر استُشهد قبل ذلك في أحُد. 


«شيئًا) بالمعجمة والتحتية» وحديث: الزن غا تَرْدَدْ حبًا) صِحَّفَهُ بعضهم فقال : «زرعنا تردد حنا)» 


جعل : زرعنا: مبتدأ اسم من الزراعة» وجملة تردد... إلى آخره خبره» وفسَّرَهُ بان قومًا كانوا لا يؤدون 
زكاة زروعهم فصارت كلها حناء. 

ومثال التصحيف في المتن معتّی فقط : قول محمد بن المثنى أحد شیوخ الأئمة الستة: نحن قوم 
لنا شرف» نحن من عَتَرّة صلّى إلينا رسول الله ؤاشييم» يُريد «أَنَّ التي مشیم صلی إلى عَتَرَّة) 
فتوهّمَ أنّه صلى إلى قبيلتهم. وإِنَّما العَتَرَةُ هنا الحَرْبَةَ تنصب بين یدیه(. 

ومثاله فيه معبّى وسممًا: ما ذكره الشارح وكذا ماذكره الحاكم عن أعرابي آنه زعم أنه ؤاشييام صلّی 
إلى شاةٍ. د صحف (حَتَرَةَ) مُحَرَّكَةَ ب(عَنرة» ساكنةً ثم رواةبا لمعنى على وّجهه فأخطأ من وجهين. 

ومن قبيح تصحيف المعنى أنَّ بعضهم سمع حَدِيْتٌ النّهْيَ عَن التَخْلِيْقٍ يَوْم الجْمْعَةِ قَبْلَ الصَّلَاةٍ 
فقال : مَا خلقت راس قبل الصلاة منذ أربعين سنة» هم منه تحلیق الرأس» راتما المراد ڪل 
الناس جلقا. انتهی. ملخصا. 

قوله: (آو حَرَكَاتِهًا... إلى آخره) هذا ما یقتضیه إطلاقهم» فالمُصكف شامل لذلك کلب وخصّه شيخ 
الاسلام بما تغيرٌ فيه الط فقط كشيئًا وستّا» وسمی ما تغیر فيه الشکل مُحرفا كَعَتَرّة محرگا وساکنا. 

قال ابن الصلاح: وكثيرٌ من التصحیف المنقول عن الأكابر الجلّة لهم فيه أعذارٌ لم ینقلها ناقلوه. 

(فائدة): 

أورد الدّارة ل في كتاب «الجه يف) كل تصحية عحياب وقع للعلماء حتى ٤‏ القرآن» من ذلك 
مارواه عثمان ابن آبی شيبة قرأ على أصحابه في التفسیر : جعل السفينة في رحل أخيه» فقيل له: إِنَّما 
هو جَعَل آلِسَقَايَة 4 فقال: آنا وأخي وأبو بكر لا نقرأ لعاصم» قال: وقرأ عليهم في التفسير: لأَلْرْبَرَ 
كيف مَعَلَ رَبك باععب ألْفِيلٍ4 [الفيل: »]١‏ قالها: أل م. يعني كأول البقرة. 
00 في هامش (ج): الأكحل : عرق في اليد» أو هو عرق الحياةء ولا تقل: عرق الأكْحَلٍ. «قاموس). وبنحوه في هامش (ل). 
(۲) قالها مزاحاء كما نیّه إلى ذلك الذهبي في ترجمته في سير أعلام النبلاء (۱۲۳/۱۲) وإلا فيبعد عن علم قدَّمه 

الدارقطنی (ناقل الخبر) على بندار أن يغيب عنه ذلك. 


داروأ 


القدّمة {OT‏ إرشاد الکاري 


والتّاسخ والمنسوخ: ویعرّف النّسخ بتنصيص الشارع عليه؛ كحديث بُرَّيدة: كنت 
نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها! أو بجزم الصَّحابيٌ بالتّأخْر كقول جابر في «السنن) «كان 
آخر) الأمرين من التب مز اشم ترك الوضوء مكا مت النّارا OER‏ 

قلت: لو سمعتٌ ذلك من أمثال هذا لقلت لابن الصلاح يقول لهم: «لآ لد ملک 
علو 4. 

قوله: (وَالنَاسِحُ وَالمَنْسُوْخُ) أي: ناسح الحديثٍ ومنسوخه قال الإمام النووي: وكانَ للشافعي 
فيه يد طولی وسابقة أَوْلَى» فقد ثُقِلَ عن الإمام أحمد أله قال لمحمد بن وَارَةَ وقد قدم من مصر: 
کتبت کتب الشافعی ؟ قال: لاء قال: قَرّطتَ» ما علمنا المجمل من المفس ولا ناسخ الحديث من 
منسوخه حتی جالسنا الشافعي. انتهی. 

قوله: (ويُعْرَفٌ... إلى آخره) ذکر ما يُعْرف به وترك ما يُعرف به» وهو: رفع الشارع ۳ 
متقدما بحکم منه متأخر. 

والمرادُ برفع الحُكم: قطعٌ تعلقه عن المُكلفين» واحتررّ به عن المُجمل» وباضافته للشارع عن 
أخبار بعض من شاهد النَّسْحّ من الصحابة» فإنّه لا يكون ناسخًا على ما ذهب إليه بعضهم وان لم 
یحصل العکلیة به لمن لم يبلغه قبل ذلك الا بإخباره» وبالحكم عن رفع الإباحة الأصلية فا 
لا 5 » وب(المُتقدم) عن التخصیص المتصل بالتکلیف کالاستثناء ونحوه. 

وبقولنا: (بیک منه متأخر) عن رفع الحکم بموت المُكلف» أو زوال تکلیفه بجنون ونحوه» 
وعن انتهاثه بانتهاء الوقت کقوله مشیم : (إِنَكُم ُلافزاالعَدو غَدَاء والفظر آفوی لَكُمْ َأَفطوا 
فالصومٌ بعد ذلك الیوم ليس نسخا. 

قوله: (كَحَدِيْثِ بُرَيْدَة أي: وكحديث: «کنث تَهَيْتَكمْ عن لحُوم الاضاحي فَوْقٌ تلا فَكُلُوا 
ما بَدَالَكُمْ». الحديث. 

قوله : (ني السْتّن) أي : سنن أبي داود والدسائي. 

وقوله: (كَانَآخِرَ الأَمْريْنِ) بنصب (آخرٌ) خبر (كان) مقدَّمًا و(ترك) بالرفع اسمها م خر ومُقتضى 


(۱) في هامش (ل): قوله: «آخر» بالئّصب؛ خبر كان مقدَّم» وقوله «ترك» بالرفع اسمها مؤخّر. 
1( في الأصول: لأحمد» وهو تصحية 15 


للعلهة التتطلان EKE:‏ القدّمة 


أو بالتّاريخ» فان لم يُعرّف؛ فان أمكن ترجيح أحدهما بوجه ene‏ 
كلام الشارح أنَّ الصحابي إذا لم يُخبر بالتّأخر بل قال: هذا ناسخ لكذاء لم يثبت به النسخ» وهو 
اصطلاح أهل الأصول لا أهل الحدیت. قالوا: لجواز أن يقوله عن اجتهاد. 

قال العراقي: وإطلاق أهل الحديث أوضحٌ وأشهر؛ ان النّسخ لا يصار إليه بالاجتهاد والرأي 
تما يُصار إليه عند معرفة التاريخ » والصحابة آورغ من أنْ يحكم أحد منهم على حكم شرعیغ بنسخ 
من غير أن یعرف تأخر الناسخ عنه» وقد أطلق الشافعي ذلك أيضًا. انتهی. ۱ 

قوله: «آو بالنّارِيْخَ) أي: کحدیث شَّدَادٍ بِنُ أوس مرفوعا: «أَقْطَرَ الحاجم وَالمَحْجُومٌ) رواه أبو 
داود والنسائي» ذکر الشافعي أنه منسوخ بحدیث ابن عباس له أن لب اشم احْتَجَمَ وهو 
مُحْرِمٌ صَائِمَ» آخرجه مسلم. فد ابن عباس إِنّما صحبه مُخْرمًا في حجة الوداع سنة عشرء وفي بعض 
طرق حديث شدّاد أنَّ ذلك كان زمن الفتح سنة ثمان» ومما يعرف به النسخ أيضًا دلالة الاجماع 
كحديث: قَثْلُ شارب الخَّمْر في الرَابعَة» وهو ما رواه آبو داود والترمذي من حديث معاوية: « مَنْ 
شرب الكَمْرَ فَاجْلِدُوهُ فَإِنْعَاد في الرَابعَةَ فَاقْتَلُوهُ). 

قال النووي في «شرح مسلم»: دل الإجماع على نسخه وان كان ابن حزم خالف في ذلك» فخلاف 
الظاهرية لا يقدحٌ في الاجماع نعم ورد تسه في لسن أيضًا كما روي عن جابر أن التب مؤاشييم 
قال: « إن رب الكَمْرَ قَاجْلِدُوُ؛ فَإِنْ شرب في الرَابِعَة فَاقْدلُوم)؛ قال: ثم أي النَبيئْ مزاشميم برجل قد 
شرب في الرابعة فضتزبة ولم بقتله قال ؛ قرّفع الف وكانت رخصهٌ فم الحدیث لا يكم علیه بالخ 
بالإجماع على ترك العمل به إلا إذا عُرف صحته. وال فيحتمل أنه غلظ كما صرح به ای 
والإجماع لا يَسخ ولا يُنسخ» ولكن يدل على وجود ناسخ غيره. انتهى. اشرح التقريب» مختصرًا. 

قوله: (فإِنْه" لَمْ يُعْرَفْ) أي : التّاريخ (فَإِنْ أَمْكّنَ... إلى آخره) نما يُضَارُ إلى ذلك إذا لم يمكن 
الجمعٌ بينهما بوجو صحيح» الا تعيّنَ الجمعٌ ولا یصار إلى النسخ» ويجب العمل بهما كحديث دا 
بل اماه لین لم یَخمل ات0 وحدیث انلق ال الما لوو لاجد الا ماخ لوه آو 
طَعْمَهُ أو رِيحَة»» فان الأول ظاهرهٌ طهارةٌ تین تغيرَ أم لاء والشاني ظاهرهٌ طهارة غير المتغير سواءٌ 
كان قُلِّين أم لا فحص عُموم کل مِنْهُمَا بالآخر. وكحديث ١‏ فِرِّ مِنَّ المَجْدُوم فِرَارَكَ من الأَسَدِا مع 


)١(‏ في المطبوع: «بآن». 
(۲) في المطبوع: «حدث». 


القدّمة {A}‏ ارشاد السَاري 
من وجوه التّرجيح متنا أو إسنادًا لكثرة الرُواة وصفاتهم تعیّن المصير إليه؛ ا ا 
حديث لا عَدْوَى» وسيأتي في نوع المختلف الکلامٌ على هذين الحديئّين. 


قوله: (مِنْ وجوه الترجيح) أي: کالترجیح بصفاتِ الرواة ككون رواة أحدهما أتقن وأحفظ. 
ووجوه الترجيح أوصلها العراقي في «نکته» إلى أكثر من مئة» وهي راجعة إلى سبعة آقسام: 

الأول: الترجيحٌ بحال الراوي: ككثرة الرُواة لاد احتمال الكذب والوهم على الأكثر أبعدٌ من 
احتماله على الأقل» وكقلة الوسائط -أي: علرّ الاسناد- حيث الرجال ثقات؛ لأنَّ احتمال الوهم 
فيه أقلٌ» وفقه الراوي لا الفقیه إذا سمع ما يمتنعُ حمله على ظاهره بحت عنه حتى یطلع على ما يزول 
به الإشكال بخلاف العامي» وعلمه باللغة والنحو لأنَّ العالِمَ بهما يتمكن من التحفظ عن مواقع 
الزلل ما لا يتمكن منه غيره» وكحفظه بخلاف مَن يَعْتَمِدُ على كتابه» وأفضليته في أحد الثلاثة بأن 
يكونا فقيهين أو نحويين أو حافظين» وأحدهما في ذلك أفضل من الآخر»ء وكزيادة ضبطه -أي 
اعتنائه واهتمامه بالحديث - وشهرته؛ لأنّها تمنع الشخص من الكذب كما تمنعه التقوى. وورعه 
وحسن اعتقاده بأن يكون غير مبتدع ومجالسته لأهل الحديث أو غيرهم من العلماء أو كونه أكثر 
ا رلك ررس سر تلا دی اتب ا ایس فاه بحیت لا بشا رکه فيه شيف 
ویصعب التمییز بينهماء أو له اسم واحد ولذاك أكثر» وعدم اختلاطه» وثبوت عدالته بالاختبار 
بخلاف من تثبت بالتزكية» أو العمل بروایته إن قلنا بها؛ وعمل من يزكيه بخبره مع کون الثاني لم 
يعمل بخبرو مُزکیه» والاتفاق على عدالته وذکر سببهاء وکون المزگین له أكثر عددا وعلمّا أو كثيري 
الفحص عن أحوال الناس؛ وکونه صاحب القصة کتقدیم خبر اَم زج النّبي مؤاشييةم في الصَّوْم 
نتن أ ها على خبر الفضل بن العباس في منعه؛ لأنها عم منه» ومباشرته لما وواه ذإ كان 
الثاني لم يُباشر» وتأخر إسلامه على الراجح» وقیل : عکسه؛ لقوة أصالة المتقدم وکونه أحسن سیاقا 
واستقصاء لحديثه؛ أو سمع من مشايخ بلده مع مساواتهم لغيرهم وكونه مشافها مُشاهذا لشيخه حال 
الأخذ عنه. أو لا يجيز الرواية بالمعنی أو من أكابر الصحابة مء وكونه علیّا له في الأقضية, ومعاذا 
في الحلال والحرام وزيدًا في الفراتض؛ و کون الإسناد حجازيًا أورواته من بل لا يرضونٌ التدليس. 


القسم الثاني : الترجيحٌ بِالتَّحَمّل وذلك بوجوو: 


منها الوقت؛ فيرجحٌ من لم يتحمل الحديث إلا بعد البلوغ على مّن تحمل من قبل ومن بعد؛ 
لاحتمال أن يكون هذا الذي رواه مما قبل والذي بعده أقوى لتأهله للضبط. 


0 0 0 ا ا ا ا ا ا 1 0 ۱ 


ومنها أن يتحمل تحديئًا والآخر عرضاء أو عرضًا والآخر كتابة أو مناولة أو وجادة. 

القسم الثالث : الترجيحٌ بكيفية الرواية كتقديم المّحكي بلفظه على المحكي بمعناه؛ والمشكوك فيه 
علی ما شرف اه قرو بالمعنی» وما ذکز فیه سیب وروده علی ما يكز لدلالته علی اهتمامالراوي 
به حيث عرف سببه» وأن تکون ألفاظه دالةَ على الاتصال کحدثنا وسمعت. أو اتفق على رفعه أو وصله 
أو لم يختلف في إسناده» أو لم يضطرب لفظه. وأن لا ينكره راويه ولا يتردد فيه. 

القسم الرابع: الترجيحٌ بوقت الورود؛ كتقديم المدني على المكي» والدال على علو شأن 
المصطفى بزاشتیهةم على الدال على الضعف؛ لبدء الإسلام غريبًا ثم شهرته فيكون الدال على العلو 
متأخزا» والمتضمن للتغليظ على المتضمن للتخفيف على المعتمد؛ لأنَّه اشيم جاء بالإسلام 
اولاخم شُرعت العبادات هافش وترجیح ما تحال بعد الاسلام علی ما تحمل قبله شك لال 
آظهر تأخرّاء والمُوّرّحْ بقرب وفاته مشیم على غير الموزخ أو المؤرّخ بتاریخ متقدم. قال 
الرازي : العرجیخ بما ذکر» أي: في هذا القسم كله غير قوي. ۱ 

قلت : ومع ذلك فهو من التقدیم بالتاریخ على ما یظهر. 

القسم الخامس: الترجیخ بلفظ الخبر؛ کترجیح الخاص على العام» أو العام الذي لم یخصض 
على المُخصص لضعف دلالته بعد التخصيص على باقي آفراده» والمطلق على ما ورد على سبب» 
والحقيقة على المجازء والشرعية على غيرهاء والعرفية على اللغوية والمُسْتَعْنِي عن الاضمار 
والمنطوق على المفهوم» ومفهوم الموافقة على المخالفة؛ والمتصوص على حکمه على المشبه 
بمحل آخر والمستفاد عمومه من الشرط والجزاء على النكرة المنفية أو من الجمع المْعرّفٍ على 
(منْ)» وما خطابه تكليفي على الوضعي. وما حکمه معقولٌ المعنی» وما دم فيه ذکر العلت 
والمقارن للتهدید؛ وما تهدیده آشد. الم و كد بالتكرار» والفصیح. وما بلعهة قریش» وما دل على 
المعنی القراد بوجهین فأكثرء أو بغير واسطة وما ذکر معه مُعَارِضْه ك ١كُنْتٌ‏ تَهَيْتَكُمْ عن زیارة القَبُور 
فَرُورُوهًا»» والنص والقول» وقول قارنه الفعل أو تفسير الراوي وما فيه زيادة على ما خلا منها. 

القسم السادس: الترجيحٌ بالحكم؛ وذلك بوجوو: منها تقديم الدال على التحريم على الدال 
على الاباحة والوجوب. وتقديم الأحوط والدال على نفي الحد. 


القسم السابع: الترجیخ بأمر خارجي كتقديم ما وافق ظاهر القرآن أو سُنّة آخری. أو ما وافق 


القدمة SE:‏ ارشادالکاري 
والمختلف(: أن يوجد حديئان متضادّان فى المعنى بحسب الظاهرء East aa‏ 


الشرع أو القياس» أو عمل الامة أو الخلفاء الراشدین أو معه مرسل آخرء أو منقطع أو لم يشعر 
بنوع قدح في الصحابة أو له نظير متفق على حكمه. أو اتفق على إخراجه الشيخان» إلى غير ذلك 
ممّا لا ينحصر» ومثاره غلبة الظن. انتهى. ملخصًا من «شرح التقريب». 

أقول: ونظمت هذه الأقسام السبعة مجملة فقلت: 


0 


أقسامٌ ترجیحهم عند التعارض في ال أخبارسبعٌ أتث کال درمنتظما 
حال الرواة کذاحال الروايةني تحمل وأداوالوقث ذعلسا 
اللفظ والحکم مر خارج وكذا كانَ البخاريٌ روی فاحفظ وكنْ فهما 
(فائدتان) : 
(الأولى): منع بعضهم الترجیح في الأدلة قياسًا على البینات وقال: إذا تعارضا لزم التخییر أو 
القت واجیب بان مانگا يرى ترجيح البينة على البينة» ومن لم يرّ ذلك يقول: البينة مستندة إلى 
توقيفات تَعَبدِيّة» ولهذا لا تقبله الا بلفظ الشهادة. 
(الثانية): ما سَلمَ من المُعارضة فهو محكمٌ. وقد عقد له الحاكم في «علوم الحديث» بابا وعَدَّهُ من 
الأنواع» قال : ومن آمثلته حدیث: اشد التّاس عَذابا يوم القِيَامَةِالْذِينَ هون ب كلع انف و حدیث : 
«لا یل الله صلاء بعر طهور» ولَاصَدَقَةٌ من غلول»؛ وحدیث: دا وضع العَضَاءُ وَأَقِيمَت الصَّلَاة). 
قوله: (یوَْف عَن العَمّل بَأْحَدِهِمًا) أي : حنَّى یظهر مرجّح. 
قوله: (وَالمُخْتَلِف) قال في «التقریب»: هُوّ من أهمٌ الأنواع» ويضطر إلى معرفته جميع العلماء 
من الطواتف. وإِنَّما یکملم له الأئمة الجامعون بين الحديث والفقه. والأصوليون الغواصون على 
المعاني الدقيقة» وأول من تکلّم فيه الإمام الشافعي» وكان ابن خزيمة من أحسن الناس كلامًا فيه 
حتى قال: لا أعرف حديثين متضادَّين» فمن كان عنده فليأتني بهما لأؤلف بينهما. 
)۱( في هامش (ج): أي : مختلف الحديث. قال السخاوي: أي: اختلاف مدلوله ظاهرًا. انتهی. وقال شيخنا الأجهوري: 
مختلف الحدیث بکسر اللام. 


للعَمة القت طلاني {TC}‏ القدّمة 


فيجمع بما ينفي التَضادٌَ؛ كحديث: دلا عدوى ولا طيّرّة(١»)‏ مع حديث: «فرّ من المجذوم» 
وقد جُمعٌ بينهما بأنَّ هذه الأمراض لا تعدي ب بطبعهاء ولكن جعل الله تعالى مخالطة المریض 
للصّحيح سببًا لإعدائه» وقد يتخلّف. 


اال رت ا وا ات رو را ل ی 
ويجبُ العمل بهماء فإن لم يمكن؛ فإن علمنا آحدهما ناسخًا بطريق مما سبق قدّمناه؛ وال رجحنا 
آحدهما بوجه مما یه 

قوله: (وَلا طِيَرَة) بکسر الطاء وفتح الیاء وقد تسکن. مصدر تطيّر بالشيء إذا تشاءم به» قال 


سس ی 


تعالی : « لا تا یک 4 [یس:۱۸] يقال : تطیر طِيْرَة كتَحَيَّرَ حیرة 

قوله: (يأَنَّ مه الأَمْرَاص... إلى آخره) هذا ما اختاره ابن الصلاح؛ واختار شيخ الاسلام أن نفي 
العدوی باق على عمومه؛ والأمر بالفرار من باب سل الذرائع ؛ لثلا یتفق للذي یخالطه شيء من ذلك 
بتقدیر الله تعالی ابتداء لا بالعدوی» فيظن أنَّ ذلك بسبب مخالطته فیعتقد صحَةٌ العدوی فيقع في 
الحرج. فأمر بتجنبه حسما للمادة وقال الباقلاني: |ثباث العدوی في الجُذام ونحوه مخصوص من 
عموم نفي العدوی» فیکون معنی قوله: «لا عدوی» آي: الا من الجذام ونحوه فكألّه قال: لا يُعدي 
شيء شيئًا إلا ما تقدم تبييني له أنه ُعدي. وقيل: الأمرٌ بالفرار رعاية لخاطر المجذوم؛ لاه اذا رآی 
الصحيح تعظم مُصيبته وتزدادُ حسرَّتَه» ويُؤيده حدیث 5 لا تديش التظر الی الم ومد » فته 
محمول على هذا المعنى. 


۱۱( في هامش (ج): كعتّبة» وقد تسكن : التشاؤم. قال في «النهاية» : ولم يجئ مِنَّ المَصَادر هَكَذًا إلا طِيّرة وخيّرة. 
هو بترك التنوین لاضافته إلى ما بعده إضافة بيانية» أو من إضافة الاعم إلى الأخص» وبالتنوین على إبدال ما 
بعده منه» کذا قرره في مطالب هذا الترکیب. 
وقوله: لا عدوی ولا طيرة» شاهد لحذف خبر (لا) نحو: «لاسَر 4» وأكثر ما یحذف عند الحجازیین مع «إلاء 
نحو: لا إله إلا ال ویجوز في مثل هذا الترکیب الأوجه المقررة في (لا حول ولا قوة إلا بالله) فتحهما ورفعهما؛ 
وفتح الأول ورفع الثاني» وعکسه؛ وفتح الأول ونصب الثاني» وهو أضعفها كما في «الاوضح». 
كانت الجاهلية تزعم وتعتقد أن المرض والعاهة تعدي بطبعها لا بفعل الله» فقال : «لا عدوی» یحتمل 
النهي عن قول ذلك واعتقاده» ویحتمل النَفّي الحقيقي کما قَالَ: لا يعدي سىء شَيْئَاء ومن آعدی الأول» 
وکلاهما مفهوم من الشرع والسببية غير ممتنعة في الطبع ؛ ولهذا ورد: الا يورد ممرض على مصح». «تقریب ۷. 

)1( في هامش (ج): رواه البخاري» والمجذوم بذال معجمة؛ وهي علة يحمرٌ منها العضو ثم يسود ثم ینقطع ویبتر. 

(۳) هذه الفقرة حقها أن تکون في الناسخ والمنسوخ. 


القدمة {TP‏ إرشاد التتاري 


ومن الأنواع : رواية الآباء عن الأبناء) وهو كرواية الأكابر عن الأصاغرء ا ع ا 


قوله: (رِوَايَةٌ الآبَاءِ عَنْ الأَبْنَاِ) أي: كرواية العباس بن عبد المطلب عن ابنه الفضل : «أَن رَسُوْلَ الله 
اشام جَمَحَ بين الصَّلَّائَيْنِ بِالمُرْدَلِمَةا وما رُوي عن مُعتمر بن سليمان التّيمي قال: حدّثني آبي قال: 
حدّئتني أنت عني عن أيوب -أي السََخْتِانِي - عن الحسن قال: (وَيْحَ كَلِمَةرَحْمَةٍ). 

قال النووي: وهذا مثالٌ ظريف يجمعٌ آنواعا. انتهى. 

أي : كرواية الأب عن ابنه» ورواية الأكبر عن الأصغرء ورواية التابعي عن تابعيه» وأنَّه حدّث غير 
واحد عن نفسه» وهذا في غاية من الحسن والغرابة ویبعد أن يوجد مجموع هذا في حديث» وقد أورد 
هذا الحديث الخطيب في كتبه» وقال: هكذا روى الحديث يحيى بن معین» عن معتمر» عن منقذ» 
عن نفسه؛ ثم رجع عن ذلك فرواه عن معتمر» عن أبيه» عن نفسه. 

ومن ذلك رواية أبي داود صاحب «السنن)» عن ابنه أبي بكر حديثين» ومنه حديث أبي بکر» عن 
عائشة يبك عن رسول الله مزإشميط أنّه قال : «في الحَبَة السَّوْدَاءِ شِفَاءٌ من كل دَاءٍ2» لكن قيل: إِنَّ ذلكَ 
غلظٌ ممِّنْ رواه إِنّما هو عن أبي بكر بن عتيق محمد بن عبد الرحمن بن أبي بكر عن عائشة كما رواه 
البخاري في صحيحه. 

قال الحافظ السيوطي: ومن آلطف هذا النوع رواية أبي طالب» عن النَبِيَ ماشیهم. انتهى. أي : 
رد الم بمَمْْلَةِ الأب. 

قال ابن الصّلاح: وأكثر ما رويناه لأب عن ابته عن حفص الذُّوْرِي المقري» عن ابنه آبي جعفر 
ستة عشر حديثا. 

قوله: (وروَايَة'" الأَبْتَاءٍ عَنْ الآبَاءِ) هو كثيرٌ كرواية الدّارمي©, عن آبیه عن رسو ل الله مرا شيم 
وهو في السنن الأربعة. 

قوله : (كَروَايّة الأكابر عَن الأَصَاغر) هو نوخ جليلٌ من فوائده أن لا يتوهم أن المرويّ عنه آفضل 
وأكبر من الراوي لكونه الأغلب» ومنها أن لا يظن أنَّ في السند انقلابّاء وهو أقسام كما في «التدریب» : 


أحدها: أن يكون الراوي أکبر سِئًا وأقدع طبقة من المروي عنه؛ كالزهري عن مالك. 


۹ في هامش (ج): ومنه حديث وائل عن ابنه بكر المتقدم في الفرد كما مثل به ال 05 وي وغیره. 
1( حرف الواو زيادة كما في المطبوع. 
(۳) هو آبو العشراء الدارمي. 


لعلاهة القت طلاني {TT}‏ القدّمة 


ورواية الأبناء عن الاباء( ويدخل فيه رواية الابن عن أبيه عن جدّه وأكثر ما انتهت الآباء 
فيه إلى أربعة عشر آبا. 


والثاني: أن يكون الراوي أکبر قدرًا لا سنّا؛ کحافظ عالم روى عن شيخ ممن لا علمَ عنده 
كمالك عن عبد الله بن دينار» وأحمد ابن حنبل عن عبيد الله بن موسى العبسى. 

الثالث : أن يكون الراوي أكبر من الوجهين معاء كعبد الغني بن سعيد عن تلميذه محمد بن علي 
الصوري» ومن هذا رواية الصحابة عن التابعین کالعبادلة وأبي هريرة وآنس عن کعب الأحبار» 

قوله: (عن أبيه عن جده) أي : کعمرو بن شعیب بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص» عن أبيه» 
عن جده» احتج به أكثرٌ المحدثين حملا لجده على عبد الله الصحابي دون محمد التابعي؛ لما ظهر لهم 

من إطلاقه ذلك» ولا عبرة ب بمن أنكر ذلك كأبي داود محتجًا بأنّ روايته عن أبيه عن جد كتابة» وقول ابن 
حبان :إن أراد جده عبد الله فشعيبٌ لم يلقه فيكونٌ مُنقطمًاء وان أراد محمدًا فلا صحبة له فيكون مرسلاه 
فقد قال الذهبي : هذا القولٌ لا شيء؛ لأنَّ شعیبا ثبت سماعه من عبد الله .انتهى. 

وقد احتج بها مالك في الموطأ»» وروي عن إسحاق بن رَاهْؤْيّه قال : عمرو بن شعيبء عن أبيه» 
عن جده؛ کآیوب. عن نافع» عن ابن عمر. 

قال النووي : وهذا التشبية نهاية الجلالة من مثل إسحاق هذا. 

وقال السيد أبو القاسم بن محمد العلوي: الإسناد بعضه وال وبعضه معا وقول الرجل حدَّثنى 
أبي عن جدي من المعالي2). 

: واه روک 4 [الزخرف: ؛؛] قال قول ال رجل‎  : A 

ثم تاره يريد الجدّ أبا الأب» وتارة يريد الأعلى فيكون جدًا للأب. 

قوله : (إلى أَرْبَعَةَ 2 بَعَةَ عَشَرَ أَبَا) قال العراقي : أكثرٌ ما وقع لنا النّسلسل بأربعة عشر أبّا من رواية أبي 
محمد الحسن بن علي بن أبي طالب» والحسن بن عبد الله بن محمد بن عبد الله بن علي بن الحسن بن 


00 سقط من (ص) قوله: «وهو كرواية الأكابر عن الأصاغر» ورواية الأبناء عن الباء». 
(؟) أي: مفاخر للحفيد الراوي عن أبيه عن جده. 


القدذمة {E‏ إِرَعَتَاد التتاري 


والسّابق واللاحق: وهو من اشترك في الرّواية عنه راويان متقلّم ومتَأخُرٌء تبايّن وقت 
وفاتيهما تباینا شديدّاء فحصل بینهما مد بعيدٌء وان كان المتأخّر غير معدودٍ من معاصري 
الأوّل ومن طبقته. ومن أمثلة ذلك : أنَّ البخاري حلّث عن تلمیذه( آبي العبّاس السَرّاج 3 


الحسين بن جعفر بن عبيد الله بن الحسن الأصغر بن علي زين العابدین بن الحسن بن علي عن آبائه مرفوعا 
بأربعين حديثًا منها : «المَجَالِسٌ بِالْأَمَانَةِ؛. انتهى. 

ومن ألطف ما جاء بأقل من ذلك رواية الخطيب في «تاريخه» عن عبد الوهاب بن عبد العزيز بن 
الحارث بن أسد بن الليث بن سليمان بن الأسود بن سفيان بن يزيد بن أُكَيْدة -بضم الهمزة وفتح 
الكاف وسكون التحتية ونون- قال: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: 
سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: سمعت أبي يقول: 
سمعت أبي يقول: سمعت أبي علي بن أبي طالب يك يقول: أي -وقد سل عَن الحتّان المَنَانْ- 
الان الیئ باه على مخ آغرض عَنه الاد الذي یبد بالتوال قبل الشوال. 

قال الخطیب: بين عبد الوهاب وبين علي :28 في هذا الاسناد تسعة آباء» آخرهم أُكَْئَةَ بن عبد الله 
وهو السامعٌ عليًا. 

(فائدة): 


یلعحق برواية الرجل عن أبيه عن جده رواية المرأة عن أمها عن جدتهاء وهو عزيز جدَّاء ومن 
ذلك ما رواه آبو داود في «سننه» عن بُندار» عن أمٌّ توب بنت ثميلة» عن أمها سُوَيْدَةَ بنت جابر» عن 
أمها عفیله بنت أَسْمَرَ بن مضرّس» عن أبيها آسمر قال: انیت النيي شطدم فبایعته فقال: «مَنْ 
سبق إلى ما لم یشین إليه مُسْلِمٌ فَهُوَلَهُ. ذكره الجلال السيوطي. 

قوله: (السَابق واللاحق) من فوائده حلاوةٌ علو الإسناد في القلوب كما قال الشارح» وأن لا يظن 
سقوط شىء من الاسناد. 

قوله: (أَمَدٌ) أي: زمنْ بعید. 

قوله: (آبي العَبّاسِ) هو محمد بن اسحاق؛ و(السَرّاج) بفتح السین المهملة وتشدید الراء آخره 
جیم» نسبة إلى عمل الشسّروج» كان من آجداده من یعملها كما في اللباب». 


(۱) في هامش (ج): ذکر الحريري في «درة الغواص»: أن قولهم: تلمیذ پقثح آوله؛ و یاس کلام العَرّب بالكَمْر. 
(f)‏ في المطبوع : «يعطي يبدأ». 


امه القسطلانی »4 القدّمة 
بأشياء في التّاریخ وغیره» وعتانعارسکست و خهشین وامفتين» واخز من حدّث عن السَّرَّاجَ 
بالسّماع أبو الحسين الخماف؛ ومات سنة ثلاث وتسعین وثلاث مثة» ومنه أن الحافظ السلفیء(۱) 
سمع منه آبو علیع البردانی أحد مشایخه حديثًا رواه عنه» ومات على رأس امس مثة. ثمّ كان 
آخر أصحابه بالسّماع سبطه آبو القاسم عبد الرّحمن بن مکیة» وکانت وفاته سنة خمسین 
وسث مئة» ومن فوائده: تقریر حلاوة الاسناد في القلوب. 

والاخوة والأخوات: فمن آمثلة الائنین : هشامٌ وعمرو ابنا العاص؛ وزيدٌ ويزيد ابنا ثابتٍ» 
ومن القلاثة :سه و عاد وعشمان بنو حتف <بالكطتفيز- ومن الاربعة: سهیل" وعبد ال 8 

قوله(آب و الکعین) شر عد بو مه التکلات التسابؤرئ. 

قوله: (وَمَاتَ سَنَةَ لا وَيِسْعِيْنَ... إلى آخره) وقیل : أربع» وقیل : مس ویو آی: شبين 
وفاته ووفاة البخاري مئة وسبع وثلائون سنة أو آکثر. 

قوله: ©«السَلَفِي) بکسر السین المهملة وفتح اللام وبالفاء نسبة إلى سِلقّة جد » كذا في 
(اللباب». 

قوله:(البَرَدَائِي) * بفتح الموحدة والراء والدال المهملة وبالنون نسبة إلى یردان قرية ببغدادگ. 

قوله: (وَالإِخْوَةٌ وَالآَخَوَاتُ) أي : ومن الأنواع روايةٌ الاخوة والأخوات. قال في «شرح التقریب» : 
ومن فوائده أن لا يُظن مَن ليس بأخ أخَا عند الاشتراك في اسم الأب. 

قوله: (فَمِنْ أَمْثِلَةِ الائتین... إلى آخره) أي : في الصحابة ومنها عمر وزيد ابنا الخطاب. وعبد الله 
وعتبة ابنا مسعود» ولم يذكر الشارح في هذه من التابعين أحداء ومنها عمرو وأرقم ابنا شُرَخْبِيْل 
كلاهما من أفاضل أصحاب ابن مسعود قاله ابن الصلاح» والجمهور على تبديل عمرو لهذيل وهو 


قوله :(وَمِنَ الثلائ) أي: من الصحابة أيضاء و(عَبّاد) بالفتح والتشديدء ومنها أيضًا منهم (علي 


( في هامش (ج): السلفي: بكسر السين المهملة وفتح اللام وبالفاء نسبة إلى سلفة جده. قال في «القاموس): 
سلفة كعنبة جد [جد] الحافظ محمد بن أحمد السلفي. مُعَرَّبُ سَهْ لب آي: ذُو لاب شِفَاوء لته كَانَ مَشْقُوقَ 
المَّمِّ. انتهى. والهاء رسمتها للدلالة على الفتح وعلى السه اللازمة ولا ينطق بهاء وفي حاشية الزركشي عن 
النووي أن أصله بالفارسية شلفه سين معجمة مكسورة ولام مفتوحة؛ ثم عرب بإهمال السين. 


القدّمة {TT}‏ اراد السَاري 


الذي يُقال له: عبّادٌ ومحمّدٌ وصالخ بنو أبي صالح ذكوان السمّان» وفي الصّحابة: عائشة 
وأسماء وعبد الرّحمن ومحمّد بنو أبي بكر الصّدّيق ّم وأربعة وُلِدُوا في بطن وكانوا علماء؛ 
وهم محمّد وعمرٌ وإسماعيلٌ ومَنْ لم يُسمّ بنو أبي إسماعيل السلمی» ومن الخمسة: الرواة 
سفيان وآدم وعمران ومحمَّدٌ وإبراهيم بدو عُيَيْئَة » ومن السّنَّةَ: محمّد وأنش ويحبى ومعبدٌ وحفصة 


وكريمة أولاد سیرین(؛ وكلهم من التّابعين. 


وجعفر وعقيل) بنو أبي طالب» ومن غير الصحابة في التابعين (عمرو) بالفتح و(عمر) بالضم و(شعيب) 


ومن اللطائف ثلاثة إخوةٍ روى بعضهم عن بعض» وهم : محمد بن سيرين »عن أخيه یحیی» عن 
أخيه أنس» »عن مولاه أنس بن مالك أن رسول الله اشم قال ك حجا ينا تیدا ور كاه ادر 


الدّارقطني في «العلل». 

قوله : (عَبَادٌ وَمُحَمّدٌ) هذا هو الصحيحٌ» وأما قول ابن عدي: ليس في أولاد أبي صالح محمد إِنَّما 
هو سهيل ويحيى وعباد أو عبدالله وصالح فَوَهُم كما قاله العراقي حيث أولال محملا ی 
وجعل عبادًا وعبد الله اثنين» وإنَّما هو لب 

قوله: (وَمِنَ الحَمْسَةِ) أي: من أتباع التابعين» ومثاله من التابعين: موسى وعيسى ويحيى وعمران 
E‏ ل O‏ ا 

قوله: (بَنُو عَيَيْنَةَ) أي : وحدّثوا کلهم. 

قوله: (وَمِنَ السّنَّة) أي : من التّابعين» وأما من الصحابة فلم یوجذ. 

قوله : (وَكْرِيْمَة يْمَةُ) هذا ما ذكرهُ ابن معين والنّسائي والحاکم» وذكر أبو علي الحافظ خالدا بَدَلَ 
كريمة» وزاة ابنُ سعيد فيهم عَمرة وسّودة» قال العراقي: ولا رواية لهما فلا يَردانء وفي «المعارف» 
لابن قتيبة: ولد لسيرين ثلاثة وعشرون ولذا من أمهات أولاد. 

قوله: (سِيْرِيْنَ) ممنوعٌ من الصَّرْفٍ للعلمية والعُجمة» وذكر بعضهم أنّها مصروفة كغسلين» 
)۱( في هامش (ج): قوله: أولاد سيرين» قال الكرماني في «باب اتباع الجنائز من الإيمان» ما نصه: سيرين يكنى أبي 

عمرة» وقیل : إنه معرب شيرين بالشين | > لمعجمة؛ آي: الحلو كان عبدًا لأنس بن مالك فکاتبه على عشرین ألقّاء 

فأدى نجوم الكتابة وعتق؛ وأم محمد اسمها صفية مولاة الصديق . انتهى. وعلى هذا فسيرين ممنوع من الصرف 

للعلمية والعجمة وجوز بعض شراح *الشمائل) أن يكون مصروفا نحو غسلين. وبنحوه في هامش (ل). 


للعلامة التتطلانی "SRE:‏ الق مه 


ومن لم یرو عنه الا واحذه كرواية الحسن البصري عن عمرو بن تغلب في (صحیح 
البخاريٌ»2 [ح:42]» فإ عَمْرًا لم يرو عنه غیر الحسن» قاله مسلمٌ والحاكم. 


واقتصر الشارح على ما ذکر من العدد. 
وقد تت من الصحابة عشرة أخوة آولاد العباس: عبد الله» وعبيدالله» وعبد الرحمن 
7 10110أإظ 

وأخواتهم أربع إناثٍ: أمّ كلثوم» وأمّ حبیب» وأميمة؛ وم تميم. 
قال ای نوفا لکاه وله المباین رویز رالد ال ا ولعلومئق بری ان الب 
لا تعحقق إلا لمن طالث صُحبته له مشیم وروی عنه لا کل من رآه. 


قوله: (وَمَنْ لَمْ یرو ءَ عَنُْ لا وَاحِدٌ) من فوائده معرفة المجهول إذا لم يكن صحابيًا فلا يقبل. 

قوله: (ابْن تَعْلِبَ) بفتح المثناة الفوقية وسكون الغين المعجمة وكسر اللام ثم موحدة كما في 
«التقريب» وهو ممنوع من الصرف للعلمية ووزن الفعل كما في «شرح التسهيل». 

قوله : (في صَحِيْح البُخَارِي) فيه رد على الحاكم إذ قال في «المدخل» : لم يُُخْرّجا -أي: الشیخان- في 
الصحيحين عن أحد من هذا القبيل من الصحابة» وتبعه البيهقي فقال: إنهما لم يخرجاه على عادتهما في 
أنَّ الصحابى أو التابعي إذا لم يكن له إلا راو واحد لم يخرجا حديثه في الصحيحين. انتهى. 

فهذا منقوض بما ذكره الشارح من رواية الحسن البصري عن عمرو بن تغلب مرفوعا: «وَإتّي 
أطي الرَجْلَ وَالَذِي أَدَعٌ أَحَبُ إِلَيَ2 وبإخراج الشيخين حديتٌ سعيد بن میب في وفاة أبي 
طالب مع أنَّه لا راوي له غير ابنه» وإخراج مسلم حديث عبد الله بن الصامت» عن رافع بن عمرو 
الغفاري ولا راوي له غيره» قال النووي: ونظائرٌ ذلك في الصحيحين كثيرة. 

قوله: (قَالَهُ منم وَالحَاكم) هو الصَّحِيْحٌُ وما قاله ابن عبد البر وابن أبي حاتم أنه روى عنه 
آیضا الحكم ابن الأعرج”” رَه العراقي» وقال: لم آقف لهُ على روايةٍ عنهُ في شيء من طرق الحديث» 


)۱( في هامش (ج): بفتح المثناة الفوقية وسكون الغين المعجمة وكسر اللام ثم موحدة. كذا في «الترتيب»؛ وهو 
ممنوع من الصرف للعلمية ووزن الفعل. وفي هامش (ل): قال النّوويُ: آبان بن تغلب؛ بكسر اللام» غير 
مصروف. انتهی. ومثله عمرو بن تغلب. كما في اترتیب المطالم". 

() في هامش (ج): مرفوعا ئي لأغطي الرَجْل وَالّذِي دمح ی 

۳( في المطبوع : الحکم ابن الصلاح الاعرج. 


د/۹ب 


القدّمة {KP‏ إركادالكاري 


مَنْ له أسماء مختلفة ونعوتٌ متعدّدة» وفائدته: الأمن'من:جغل الواحد اثنین» وتوثيق 
الضعيف» وتضعيف ام والاطلاع على صنيع المرسلين» ومن أمثلته: محمّد بن السائب! 
الكلبئ المفشر» هو آبو(؟ النّضر الذي روى عنه ابن (سحاق. وهو حمّاد بن السّائبٍ الذي 


روى عنه/ أبو أسامة» وهو أبو سعيد OCC‏ 


ولم يذكر الشارح من التابعين وأتباعهم أحدًاء وقد تفرّدَ الهري عن نیّف وعشرین من التّابعین لم 
يرو عنهم غیرة منهم محمد بن أبي سفيان وعمرو بن أبي سفيان» وتفرَّدَ عمرو بن دينار عن جماعة 
وكذا أبو إسحاق السبيعي وهشام بن عروة ومالك وغیرهم. قال الحاكم: والذي نفد عنهم مالك 
نحو عشرةٍ من شیوخ المدينة منهم المسوَرٌ بن رِفَاعَةَ القرّطي» وتفرَّدَ فيان عن بضعة عشرٌ شيخاء 
وشعبة عن نحو ثلاثين» قاله في «شرح التقريب». 

قوله:(م له أَشْمَاء مُختلقَة... إلى آخره) هو فر عویض تمش الحاجة إليه صُنْفت فیه کتب مخصوصة. 

قوله: (وَنْعوّث مُتَعَدّدَةٌ) أي: صفاث مختلفة من كني آو آلقاب آو آنساب؛ اما من جماعة من 
الرواة عنه يعرفة کل واحد منهم بغیر ما عرفه الآخرء أو من راو واحدٍ عنه یعرفه مرة بهذا ومرة بهذا 
فیلتبش الأمر على من لا معرفةً عنده» بل على كثير من أهل المعرفة والحفظ. 

قوله: (المُرْسِلِيْن) بکسر السین أي: حیث يروى عن أبي سعيد الاتي عن النَّبِيَ اشام فیتوهم 
أنه أبو سعيد الخدري وأنَّ الحديتٌ متصلٌ وليس کذلك فبمعرفته يتضح ذلك. 

فر( يخ الشاي هر الاد ف الانساب واحد الضعفاء. 


قوله:(الذي رَوَى عَنْهُ اب ٍنخاق) أي: مُکنیا له بما ذكر من أبي النّضرٍ وهي كُنيته» والذي رواه 
عنه ابن إسحاق حديث تَمِيْم الدّاري وعدي بن بدا“ في قصتهما النازل فيها: « يبان ماد 
تيك 4 [المائدة:1١1]‏ الآية» رواها عنه عن بَاذَانَ؛ عن ابن عباس. 


(عنه أبو أسامة) -أي مُعَنْونَا عنه بحَمّاد بن السّائب- وسماه حمَّادًا أخذًا من محمد. وقد غلط فيه 


(۱) في هامش (د): فائدة: محمَّدٌ الكلبئُ يقال له: حمادٌ» وأبو سعيدٍ؛ وأبو هاشم » وهو واحدٌ. 
(۲) في (ص): «ابن؟» وهو تحريف. 

(۳) في هامش (ج): بنون وضاد معجمة. 

)٤(‏ في المطبوع: بن زيد. 


العامة القسشطلاني {IT}‏ القدّمة 


5 


الذي يروي عنه عطيّة العو موهمًا أنه الخدري؛ وهو أبو هشام الذي روى عنه القاسم بن 
الولية: 
والمفردات من الأسماء : فمن الصّحابة : قوووف وما و ام 


النّسائي والحافظ الكتاني والذي رواه عنه هو حديث «دَكَاةٌ کل مَك دبَاغ! والمّسك بفتح الميم 
الجلد» رواه عنه عن إسحاق بن عبد الله بن الحارث عن ابن عباس. 


قوله: (الَذِي يَروّي عَنْهُ عَطِيّة) أي: في التفسير» و(العَوْفِي) بفتح العين المهملة وسكون الواو 
وبالفاء» نسبة إلى عوف بن سعد بطن معروف. 

قوله:(الَّذِي رَوَى عَنْهُ القَاسِمُ بنُ الوَلِيْدِ) أي: الهمداني؛ عن أبي صالح» عن ابن عباس حديث 
الما تَرَلْثْ: فل هو لاور [الأنعام: 10]» الحدیث كَنَّاهُ بابنه هشام» ومن هذا القبيل أيضًا سالم 
الراوي عن آبي هريرة وأبي سعيد الحُذري وعائشة» فهو سالم آبو عبد الله المدني وهو سالم مولى 
مالك بن أوس بن الحَدَتّان» وهو سالم مولى شدّاد بن الهّاد الذي روى عنه أبو سلمة بن 
عبد الرحمن» وهو سالم مولى النصريين بالمهملة والنون» وهو سالم أبو عبد الله الدّوسي الذي 
روى عنه يحيى بن كثيرء وهو سالم مولى دوس الذي روى عنه محمد بن عبد الرحمن وكذلك 
محمد بن قيس الشامي قال عبد الله بن أحمد بن سَوّادة: قلبوا اسمه على مئة اسم وزيادة. انتهى. 
أي : فقيل فيه: محمد بن سعيد» وقيل: محمد بن أبي قیس» وقیل : محمد بن حبان» وقیل : محمد 
الشامي» وقيل: أبو قيس الدمشقي » وقیل: عبد الرحمن» وقيل : عبد الكريم على معنى التعبد لله ؛ 
وقيل وقیل قال النووي: واستعمل الخطيب كثيرًا من هذا في شيوخه» وتبعه في ذلك المتأخرون من 
المحدثين وآخرهم ابن حجر. 

قوله: (وَالمُفْرَدَات) أي: ومن الأنواع: المُفْرَدَات: أي من الأسماء والكنى والألقاب في الصحابة 
والرواة» أي من لم يشاركه غيره فيما ذكر من الأسماء... إلى آخره» أفرده بالتصنيف جماعة. 

قوله:(فَمِنَ الصَّحَابَةِ... إلى آخره) ومنهم: 

أجمد بن عُجْيَان بالجيم الساكنة فيه وفي أبيه وضم العين المهملة وتحتية كسُميان» وَوَهم آبو بكر 
ابنُ العربي إذ ضبطه (أحمد) بالمهملة. 


)1( في هامش (ج): العَوْني؛ بفتح العين المهملة وسكون الواو وبالفاء: نسبة إلى عوف بن سعد بطن. انتهى كذا في 
(اللباب». وبنحوه في هامش (ل). 


القدّمة #۱۷۰ ارشادالستاري 


سندّر؛ بفتح الشين والدّال المهملتين بينهما نون ساكنة آخره راءء.وكَلّدَة.-بالدّال المهملّة 
وفتحاتٍ- ابن الحثبل؛ بمهملة مفتوحة بعدها نون ساكبةٌ فموحّدةٌ فلا ووابصة -بموځدة 
مكسورة فمهملةٍ - ابن معبدٍ. ومن غير الصّحابة : تدوم -بفوقيّةٍ مفتوحة ودال مُهمَلةٍ مضمومة - 
ابن بح أو -بالتّصغير - الحميري» وسُعَيرٌ -بالمهملتین مُصَعَرّا- ابن الخِمْس؛ بكسر الخاء 
المُعجّمة وسكون الميم بعدها مهملة. 

وجْبَيْبٌ بن الحارث بضم الجيم وموحدتين» وغلط ابن شاهين فجعله بالخاء المعجمة» وغيره 
فجعله بالراء آخره. 


وشّكَل -بفتحتین - ابن حُميد من رهط حذيفة» روى حديثه أصحاب السنن. 

وصّدَيُ بن عجلان بضم الصاد وفتح الدال المهملتين وتشديد الياء. 

وتاب بضم الصاد وكسر الموحدة آخره مهملة. 

وشَمْعْوْن بن يزيد القرطبي وهو بالشين والغين المعجمتين» وقيل بالمهملتين» وقيل بمعجمة فمهملة. 

وَهُبَيْبِ -بموحدة مكرَّرَةَمُصعْرًا- ابن مَغْفِل بإسكان المعجمة وكسر الفاء الغفاري. 

ولي باللام أله مصعَرا كأبي» وغلط من جعله أبيًا. 

قوله: (سندّر) هو الخّصي مولى زنباع الجُذَامِي نزلَ مصر ويُكَنّى أبا الأسود وآبا عبد الله باسم 
أبيه» وظنَّ بعضهم أنهما اثنان فاعترض على ذكره في الأفراد وليس كذلك» كما قاله العراقي وهو 
بمهملتين مفتوحتين بينهما نون ساكنة. 

قوله: (وَفَتَحَاتِ) بصيغة الجمع. 

وقوله: (ابْنُ الحَنْبَل) أي : بلفظ جد الإمام أحمد. 

قوله: (بِمَوِْيّةِ مفوحة) وقیل : بتحتية كما في االتدریب». 

قوله: (ابنُ صُبْح) أي: بضمٌ الصّاد مُكبرًا. 

قوله: (وَسُعَيْرٌ) قال ابن الصلاح: انفرد في اسمه واسم أبيه» وقال العراقي: لم ینفرذ في اسمه 
ففي الصحابة سُعير بن عداء؛ وسعير بن سوادة» قال الحافظ السيوطي : بعد أن ذكر ما ذکر : وشعیر 
ابن خفاف التميمي كان عاملًا له اشم على بطون تميمء وأقرّه أبو بكر 4. 


للامة القطلاني UT}‏ القدّمة 


والمفردات من الالقاب: سفينة مولی رسو ل اله ماف ومن غير,الصّحابة: مندل بن 
علیع الَتَزي(1 a‏ 000000 ا 

ومنهم آیضا جیلان بنْفُروَة بکسر الجیم وسکون التحتية. 

والجین -بالجیم مصمْرًا- ابن ثابت أبو الغصن. قال ابن الصلاح: قيل إِلّه جحی المعروف. 
ومشى عليه الشيرازي في الألقاب. والأصح أنه غيره» فقد روى عنه ابن المبارك ووكيع ومسلم بن 
إبراهيم وهولاء عم بالله من أن يرووا عن جحى. انتهى. 

قلت : قال الشعراني في المنهج المطهر للقلب والفؤاد»: عبد الله جُحى تابعي كما رأيته بخط 
الجلال السيوطي. قال: وكانت أمه خادمة لأنس س وكان الغالب عليه السذاجة وصفاء السريرة» 
فلا ينبغي لأحد أن يسخر به إذا سمع ما يضاف إليه من الحكايات المضحكة بل يسأل الله أن ينفعه 
ببركاته. قال الجلال : وغالب ما يُذكر عنه من الحكايات المضحكة لا أصل له. انتهى. 


وقد ذكره غيرٌ واحد» ونسبواله كرامات وعلومّا جَمَة» وهو غير منص رف كرّفر كما قاله الأخفش. 

ومنهم آیضا زر بُ حْبَيْشُ التّابعي الكبير» ولا يرد ما ذكره العراقي من زر بن عبد الله الغنيمي 
وزر بن قيس وزر بن محمد الثعلبي؛ فان الأول صحابي والآخران شاعران» والغرض ذكر الصحابة 
والرواية» وتوف بن فَضالة -بفتح النون وسكون الواو آخره فاء - البِكَالِي بكسر الموحدة وتخفيف 
الكاف على الصواب. والفتح والتشديد غلط. 

وضریب بن ثقير بن شهير بالتصغير في الجميع وبالقاف في تقر أو الفاء قیل َيل بالفاء واللام. 

قوله: ون الأثقاية) آي: من الطاب وسيأتي قوله : (ومن غیر الصحابة... ٍلی آخره). 

قوله: (سَفِيتة... إلى آخره) بفتح السین وکسر الفاء لب بذلك لأنَّهُ حمل متاعًا كفيرًا لرفقته في 
الغزی فقال له ما شییط: «أَنْتَ سَفِيْئَة. واسمه مهران بکسر المیم. 

قوله: (مَنْدَلَ) بفتح المیم على الصواب كما نقله العراقي في «نکته» واسمه عمرو بن علي. 

وقوله: (العَتزي) بفتح العین المهملة والنون. 


( في هامش (ل): بتثليث المیم ساکن الاني. 
)1( في هامش (ج): العنزي : بفتح المهملة والنون ثم زاي. اتقریب". 


۱:۸ 


القَدّمة {WT}‏ اراد الکاري 


واسمه -فیما قیل/ غمرو-ه ومشکدانة ؛ بضمٌ آرّله وثالثه و بعد المیم شین مُحجم وهی 
وعاء المشك. 

ومن الکنی: آبو العُبَيدَيْن() -بضعٌ المهملة ثي مو دة مفتوحة- تفنية" عبد وأبو العُشّراء 

ومن الأنساب: البق -بفتح اللام والموحّدة وكسر القاف- على بن سلمة. والكنى تسعة 

قوله: (وَتَالِئُهُ) أي: الكاف» والذي في «شرح التقریب» أنه بفتحها والمُهملة وبعد الألف نون. 

وقوله :(ؤهى وِعَاءٌ المشك) الضمير للمُشْكدَانة وهی كلمة فارسية معناها ما ذكر» وقيل: معناها حبّة 
المسك لكت بها عبد اھ المذکور؛ لاه کان ا جاء عند الفضل بن ذگین(* یش و تن فة بذلك. 

قوله: زان الشید) صرآبه :أب ا کما قال نه تضغی عید» الا اه کات الصرات قیه ایض 
تفنية عُبيد مُصعْرًا كما في التقریب» اسمه معاوية بن سّبرة من آصحاب ابن مسعود. 

قوله:(وَأَبّوْ العُشَرَاء) اسمه آسامةٌ بن مالك كما ذکره ابن الصلاح وهو الأشهر وقیل : عطارد بن بکر. 
والمقناة العحتية واسمه عبد ال بن عمرو» رزوی عنه قادة» وابق د مصَغرا ن الیاء: واسمه 
حفص بن غیّلان روی عن مکَخوّل وغیره. 

قوله: (والکتی ِسْعَةٌ آفسام) هذا أيضًا من الأنواع المهمة والمراد منه بیان آسماء ذوي الکُنی» 
وسيأتي للشارح أنَّ فائدة ذلك دفغ وهم التَّعَذَّدِ إذا ذکر الراوي مر باسمه وآخری بکنیته. 


قوله: (تِسْعَةٌ آفّام) قال الجلال السيوطي : ابتکرها ابن الصلاح. 


0( في هامش (ج): تبع في ذلك الحافظ ؛ فإنه قال: بضم الميم وسكون الشين المعجمة وفتح الكاف. وني «القاموس»: 
مشْكداتَةُ بالکسر وبالشین المْعجَمة: لقَّبَ به الحافظ عبد الله بن عامر بن أبانَ المُحَدّتُء لطیب ریحه وأخْلاقه» 
َارِسِيةٌ متغناها: مَرْضِعُ المشك. انتهى. كذا ذكر ني م ش ك د ن؛ لكنه ذكر في ش ك دن أنه بالضم. 

0( هكذا في النُسخ: «العبید»» والصواب ما قاله الأبياري: «آبو العْبَيّدين». 

(۳) في هامش (ل): كذا بخطه وصوابه: تصغير عبد. 


(8) في المطبوع: زكين. 


للعلاهة القتطلان {WE}‏ القدّمة 
كنيةٌ لصاحب كنيةٍ أخرى غيرهاء ولا اسم له غيرهاء أبو بكر بن عبد الرّحمن بن الحارث» أحد 
الفقهاء السّبعة» كنيته أبو عبد الرّحمنء أو تكون الكنية اسمه ولا كنية له؛ كأبي بلال الأشعريٌ 
عن شريك» أو تكون الكنية لقباء وله اسمٌ وكنية غيرها؛ كأبي تراب لعلی بن أبي طالب أبي 
الحسن» وآبي الرّئاد لعبد الله بن ذكوان أبي عبد الرحمن أو يكون له كنية أخرى غيرها أو 
آکثر» من غير سبب لذلك؛ فمن أمثلة ذلك : ذو الكنيتين عبد الملك بن عبد العزيز بن جُريج» 


قوله : کي ِصَاحِبٍ كُنَِْ... إلى آخره) هذا أو الأقسام وهو شربان هذا وما بعده. 

قوله: (أَبوْ بكر بن عَبْدِ الرّحْمَنِ) قال العراقي: هذا قولٌ ضعيف رواه البخاري في «التاريخ» عن 
سُمي مولى أبي بكر» والصحيحٌ أن اسمَّه کنیثّه» كما جزم به ابن أبي حاتم وابن حِبَّانَء ومثله أبو بكر 

قوله: (أَوْ تون الكُنيَةٌ اشمَه) هذا هو الضربٌ الثاني من القسم الأول لا قسمٌ آخر كما يوهمه 
صنیع الشارح. 

وقوله: (وَلَا كني له اي : غير الكنية التي هي اسمه. 

قوله: (عَنْ شَرِيْكِ) أي: الرّاوي عن شريك. ومثل أبو بلال أبو(» حصین بفتح الحاء وکسر الصاد 
المهملة؛ الراوي عن آبي حاتم الرازي» قال : كل منهما اسما وکنیتا واحد. 

قوله: (آز تون الكُنيةُ لَقَبّا... إلى آخره) هذا هو القسم الثاني. 

قوله: (كَأَبِي تراب) لقبّهُ بذلك رسول الله اشيم وکان ناکما عليه وکنیته الأخرى آبو الحسن. 
الرجال لأنَّه كان له عشرة آولاد رجال. 

وأبو تَمَْلَةَ بضم المشناة الفوقية مُصِعْرًا؛ يحيى بن واضح آبو محمد» وأبو الشّيخ الحافظ عبد الله 

قوله: (آز يَكُوْنُ لَهُ كيه أَخْرَى... إلى آخره) هذا هو القسم الغالث. 


)١(‏ في(ب)و(س):١بن)2‏ وهو تحريف. 


)۲( فيا لمطبوع: ١أبي».‏ 


القدّمة {VE}‏ ارشاد السَاري 
يُكْنَى أبا خالدٍ وأبا الوليدء ومن الئّلاثة : منصورٌ الفَرَاويٌ يُكْنَى أبا بكر وأبا الفتح وأبا القاس 
وكان يُقال له: ذو الکنی» أو تكون كنيته لا خلاف فيها وفي اسمه اختلاف» كأبي بَضرّ0 
الغفاري» قِيلَ في اسمه : جميلٌ -بفتح الجيم -» وقیل : بالحاء المُهملّة المضمومة وفتح المیم 
وهو الاصح. أو يكون مُخْتَلفًا في كنيته دون اسمه؛ کابیع بن كعب. قیل في كنيته: أبو المنذرء 
وقیل : أبو الطفیل» أو يكون في کل من اسمه وكنيته خُلْف؛ كسفينة مولى رسول الله مشو 
وهولقبٌ وقیل في اسمه: صالحٌ» وقيل: عمیّر وقیل : مِهران» وكنيته قیل : آبو عبد الرّحمن» 

J‏ ۶ 2 4 ج( 

قوله : (القَرَاوِي) "بفتح الفاء آشهر من ضمها نسبة إلى فراوة» بلدة من ثغر خُرَاسان” » كما ذكره 
النووي وهو شيخ ابن الصلاح. ويقال: للفراوي ألف راوي. 

قوله: (أَوْ تكؤن كَنْيَّه... إلى آخره) هذا هو القسم الرابع. 

قوله : (كَأَبِي بَضْرّة) بفتح الموحدة بلفظ البلد المعروف» وفي نسخ (أبو حرة) بالحاء المهملة هو 
غلط والصوابٌ: (بّصرة)؛ كما في «المقدمة الفتحية» و«شرح التقریب»۰ ومن هذا القسم أيضًا أبو 
جُحَيْفَة» قيل: اسمه وَهبء وقیل : وهب الله » وكذا آبو هُرَيْرة اختلف في اسمه واسم أبيه على ثلاثين 
قولا أصحها أنّه عبد الرحمن بن صخر كما روى الحاكم في (المستدرك» عنه» قال: كان اسمي في 
الجاهلية عبد شمس بن صخرء فسْمّیت في الإسلام عبد الرحمن» وقيل : عمّير بن عامر» وصَحَحَهُ 
الشرف الّمیاطی» وقیل: عبد ا چن عام وقیل وقیل وھا کی بابي هريرة لاتّه کان له هر 
یلعب بها في صغره فکنُوه بها قیل : وکان يُكنى قبل ذلك بأبي الاسود. ومثله آبو بردة بن أبي موسی 
الأشعري قال الجمهور: اسمه عامر» وقال ابن معين : الحارث وآبو بكر بن عیّاش المقري فيه نحو 
أحد عشر قولا» والأصح كما قاله ابن عبد البر أن اسقه کنیثه. 

قوله: (أَوْ يَكْوْنْ مُخْتَلَمَا ف کنیته دون اشمه) هذا هو القسم الخامس. 
عبد الله. 

قوله: (أَوْ يَكوْنَ في کل" من اشمه... إلى آخره) هذا هو القسم السادس. 

قوله: (وَقَيْلَ: مهرّان) وكذا قيل: رُومان» وقيل: قیس وقيل: طهمان. وقيل: ذكوان» وقيل: 


(۱) في هامش (ج): بخطه: حيره» وصوابه: بصرة» بالموحدة بلفظ البلد. كذا في «شرح التقريب». 


للعلامة القسطلالي 8 Vo‏ ¢ الَدَّمة 
وقیل: آبو اوی وان علیهما معا کأبی عبد ال مالك بن اف أو يكوق بکنیته آشهر 
منه باسمه؛ كأبي إدريس الخولانئ» اسمه: عائذ الله. وفائدة هذا النّوع: البيان» فربّما کر 
الراوي مره بكنيته» ومرّة باسمه فيتوهّم التعدّد مع كونهما واحذا. 
کیْسَان. وقيل : سلیْمَان؛ وقيل : أيمن» وفیل : احمد وقيل غير ذلك إلى اثنين وعشرين قولا حکاها 
شيخ الإسلام في الإصابة. 

قوله: (أَبُو البَخْمَري) بفتح الموحدة وسكون المعجمة وفتح الفوقية وکسر الراء. 

قوله: (أو افق عَلَيْهِمَا مَعَا) هو القسم السابع» أي: انمق على اسمه وكنيته ولم يُخْتَلَّف في واحد 
منهما. 

قوله: (مَالِك بن أتّس) أي : وبقية أصحاب المذاهب الثلاثة: محمد بن إدريس وأحمد ابن حنبل 
وسفيان الغوريء فكل منهم لم يُخْتَلَف في اسمه ولا في أنَّ كنيته أبو عبد الله» وكذلك أبو حنيفة 
النعمان بن ثابت والخلفاء الأربعة أبو بكر وأبو حفص عمر وأبو عمرو عثمان وأبو الحسن على 
وخلائق لا يحصون. 

قوله: (أَوَيَكُوْنٌ بکنیته أَشْهَرَ يِه پاشمه) هذا هو القسم الثامن» ومقتضى قوله (آشهر منه باسمه) 

A‏ 2 4 5 وو ج( 

قوله: (الحَولاني) “بفتح المعجمة نسبة إلى خولان بسكون الواو قبيلة معروفة . 

قوله: (عَائِدُ الله) بالمعجمة آخره» ومثله آبو إسحاق السبيعي عمرو» وأبو الضحی مسلم» وقد أسقط 
الشارح القسم التاسع : هو من رف بكنيته ولم یعرف له اسم بأنْ كان له في الواقع اسم غير کنیته لکنا لم 
نقف عليه؛ أو لا اسم له أصلا كأبي أناس وأبي مُوَيْهبَة مولى رسول الله مؤاشسم» وأبي شيبة الخدري؛ 
وأبى الأبيض التابعی الراوي عن أنس» وهذا غير ما ذكره الشارح موهما أنه قسم ثان إذ ذاك لا كنية له بل 
المذكور اسمة فهو داخلٌ في القسم الأول» أعني مَن سمي بکنیته ولا اسم له غيرها قطعًا وهذا له كُنية هي 
المذكورة» ثم قد يكون له اسم غيرها وقد لاء كما عدَّها كذلك في «التدريب». 

قوله : (كَيْتَوَهّمُ النَعَدُهُ) أي : يتوهمٌ مَنْ لا معرفة له آتهما رجلان سِيّمَا إن ذكرهما معّاء كالحديث 
الذي رواه الحاكم من رواية أبي يوسف» عن أبي حَنيفة» عن موسى بن أبي عائشة» عن عبد الله بن 
شَدّادء عن أبى الوليد» عن جابر مرفوعا «مَنْ صَلَّى خَلَْ الامّام فَإِنَّ قِرَاءتَهُلَهُ قرَاءع*» قال الحاكم: 


القدّمة #۷۹ إركاد الكاري 


والألقاب نوع هم قد تأتي في سياق الأسانيد مجرّدةً عن الأسماء, فيظن أنَها آسما 
فيجعل ما ذکر باسمه في موضع. وبلقبه في موضع آخر شخصین. والذي في «البخاري» منه: 
الأحول: عامر(»ين سليمان» الأزرق: إسحاق 9 یوسف. الأعرج: عبد الرّحمن بن هرمز 
الاعمش: سلیمان بن مهران» الأغة : ۷ 


عبد الله بن شداد هو آبو الولید بَيّنَهُ ابن المديني قال الحاکم: ومن تهّاون بمعرفة الاسامي آورثه 
مثل هذا الوهم. 

قال العراقي: وربما وقع عکس ذلك کحدیث آبي آسامة عن حماد بن السائب السابق وهو: 
«ذَكَاةٌ کل مَك دبَاغه» أخرجه النّسَائىء وقال: عن آبی أسامة حَمّاد بن السائب» واتما هو عن حماد 
فأسقط (عن). 

قوله: (وَالأَلْقَاب) أي : آلقاب المُحدّین ومن يُذكر معهم. 

قوله: (وبلقبه ف مَوْضِع آخَرَ سَّخْصَيْن) أي : كما وق لجماعةٍ من أكابر الحُفَاظٍ منهم ابن المديني 
َرّقُوا بين عبد الله بن صالح أخي سهل» وبين عباد بن أبي صالح فجعلوهما اثنين» تما عباد لقب 
لعبد الله لاخ له باتفاق الأئمة» كما قاله النووي. 

واعلم أنه احُتلف فيما كَرِهَهُ المُلَقَّبُ من الألقاب هل يجوز تلقيبه وتعريفه به ؟ فجزم النووي في 
«التدريب»”" تَبَعَا لابن الصلاح وتبعهما العراقي بأنّهِ لا يجوزء وجزع في سائر کتبه كالرَوْضة واشرح 
مسلم» و«الأذكار» بجوازه للضرورة» وحمل ما نی «التدریب»)عل أصل التلقیب فیجوز بما لايكره 
دون مایکره. 

(فائدة): 

رل من لمّب في الاسلام آبو بكر ,2 لقب بعتیق لعتاقة وجهه» أي : حُسنه» أو لأنَّه عتيق الله من النار. 

والالقاب منها ما لا یُعرف له سبب ومنها ما بُعرف. وقد الف فیها تآلیف عديدة آحسنها 


قوله: الف بالغین المعجمة آخره راء. 


(۱) في هامش (د): قوله: «عامر.. إلى آخره» صوابه : عاصم بن سلیمان كما في «المقدّمة» و«التّقريب». 


للعلامة القنطلاني {WY}‏ القدّمة 


آبو عبد الله سلمان(۱)» الباقر: محمد بن عليّ بن حسين أبو جعفرء البحر: عبد الله بن عبّاسٍ» 
البّطین: مسلم بن عمران. بُنْدَار: محكدابن:بشارء اله :عبد الله بن یسار الحذاء: خالد 
ابن مهران حن المقري/: بكر بن خلفي. دحیمْ(*: عبد الرّحمن بن إبراهيم» فقدالطی هب ۱/۱5 
أسامة بن زيدء ذو اليدين: ت 1 


قوله: (البَطِيْن) بالمثناة التحتية المفتوحة بوزن كريم» لب بذلك لاله كان وهو صغير یلعب مع 
الصبيان في الماء فیطینون ظهره(. 

قوله: (بُنْدَار) بفتح الموحدة وهو شي الشيخين» قال ابن الصّلاح : لقت ذلك انه كان دار 
الحديث أي: حافظه» وقد لقب بهذا اللقب أيضًا جماعة منهم أبو بكر محمد بن إسماعيل شيخ 
الآجري» وأبو الحسين حامد بن حماد روى عن إسحاق بن بشاز» والحسين بن یوسف پُندار روی 

0 ) 3 و 3 ء 

قوله: (البَهَيٌ) “بفتح الموحدة وكسر الهاء» لقب بذلك لبهائه كما في «جامع الأصول» السرا 
2 55052 9 

قوله: (الحذَّاء) بفتح الحاء المهملة وتشديد المعجمة ممدوداء لم يكن حَذاء واتّما كان یجلش 
فيهم فقيل له ذلك» وقيل: كان يقول: احدٌ على هذا النحوء فَلَقَّبَ بذلك. 

قوله: (حْتَن) بمعجمة فمثناة فوقية مفتوحتين آخره نون. 

قوله : (دْحَيم) بالدال والحاء | لمات 

قوله:(ذْوْ البَطِيْنَ) بالموحدة» بوزن کریم. 


)۱( في هامش (ج): قوله : آبو عبد الله سلمان» بفتح السین المهملة وسکون اللام. 

() في (س): «الحَبْرا. 

(۳) في هامش (ج): البَهي: قال في «جامع الاصول»: ليس منسوبًا إلى أحد» وإنما هو لقب عبد الله البهي مولی 
مُضْعَب بن الزبير بن العرَّامء قال : وإنما أثبتناه في فصل النسب لأجل لفظه وشبهه بصيغة النسب. 

)4( في هامش (ل): دُحيم؛ بمهملتين مصمّرًا. 

(۵( في هامش (ج): ذو البطين : بضم الموحدة وفتح الطاء (ترتيب». 

)1( خلط الشارح هنا بين : «مُطيّن» و«البطين) فتنبه. 

(۷) کذا قال وصوابه: بضمٌ الموحدة. 


القدمة 4 عا د التتاري 


الخزباق. الوَشّك0"©: يزيد الضبعيئ» سعدان اللّخمِيُ: سعيد بن يحيى بن صالح. سَلْمُوية: 
سليمان بن صالح المروزي» شید ا : الحسين » شاذان لاسنو دا بن عامر» عارمٌ: 


محمّد بن الفضل السّدوسیغ عَبْدان: عبد الله بن عثمان» عبدة بن سليمان: اسمه عبد الرّحمن» 


عُبيد بن إسماعيل هو عبيد الله» عُويمر: أبو الدّرداء» اسمه عامرٌى غُندّر: محمّد بن جعفر. فلیح 
ابن سليمان» قیل : اسمه عبد الملك. قتيبة بن سعيدٍ» قیل : اسمه يحيى. كاتب وا ی 


قوله: (الخْرْبّاق) بالخاء المعجمة المكسورة فالراء الساكنة بعدها موحدة آخره قاف. 
قوله: (الرّشك) بكسر الراء وسكون المعجمة. 
قوله: (سَعْدَان) بمهملات وسطها ساكن. 
قولعة راو با ك آخره اا ت 
قوله: (ستَيّد) بمهملة فنون. 
قوله: (عَارِم) بمهملتين من العرامة وهي الفسادء كان عبدًا صالخا لب ذلك من باب الأضداد؛ 
قال البّخَاري: ت د تخیر في آخر عمره. 
eS‏ 
الماح ليوا م ووو 0 
انتهى. 
لب بعبدان غیر هذا جماعةٌ منهم : عبد الاين حمد بن موسی العسكريء» وعبد الل بن محمد 
ابن يزيد العسكري» وعبد الله بن يوسف السْلّمي وعبد الله بن عبدان بن محمد بن عبدان آبو الفضل 
قوله: (عُنْدَر) بضم الغين المعجمة وسكون النون وفتح الدال المهملة. 
وقوله: (مُحَمَّدُ بن جَعْفَر) لقب بهذا اللقب جماعة کل منهم محمد بن جعفر ٠‏ أولهم: أبو بكر 
البصري صاحب شعبة قال الجلال: قَدِمَ ابن جُريج البصرة فحدَّتٌ بحديثٍ عن الحسن البّصری 


(۱) في هامش (ل): الرّشْك؛ بكسر الرَّاء وسكون المعجمة وبالكاف. 


للعلامة القت طلاني {VT}‏ القدمة 


المغيرة: اسمه ورَّادٌء الماجشون"۱: أبو سلمة» مُسدَّدُ: اسمه عبد الملك» التّبیل: أبو عاصم 


فأنكروهٌ عليه» وأكثر محمد بن جعفر من الشغب عليه» فقال له: اسكت يا غندرء قال ابن الصلاح: 
وأهل الحجاز يُسمون المْشعّب غندرا» والثاني أبو الحسين الرازي يروي عن أبي حاتم الرازي 
والثالث أبو بكر البغدادي الحافظ حَدَّتَ عنه أبو نُعيم والحاکم والرابع أبو الطيب البغدادي روى 
عن أبي خليفة الجُمحي وعنه الدّارقطني. وب به أيضًا غيزهم كأحمد بن آدم الجُرجاني روى عن 
ابن المّديني» ومحمد بن يوسف الهروي روى عنه الطبراني. 

قوله : (ورَاد) بفتح الواو وتشديد الراء آخره مهملة. 

قوله : (المَاجِشُؤْن) بجيم مکسورة فشین معجمة مضمومة معناه بالفارسية : الأبيض الأحمر. 

قوله: (ذَّاتٌ التَّطَاقَيْنِ) تغديةٌ نطاق» وهو ما تشه المرأة في معقد إزارهاء لُقبت بذلك لأنَّه كان ها 
نطاقان. 

وقد ترك الشارح من الألقاب كثيرًا مما يُحتاج إليه منه: 

(الضّال) واسمه معاوية بن عبد الكريم ؛ ضَلّ في طريتي مكة فلقب به» وكان رجلا عظيمًا. 

و(الضعيف) عبد الله بن محمد» كان ضعیفا في جسمه لا في حدیثه؛ وقيل: لقَّبَ به من باب 
الأضداد لشِدَّةٍ ضبطه وإتقانه» وعلى الأول قال ابن سعيد: رجلان جليلان لزمهما لقبان قبيحان؛ 
الضال والضعيف. انتهى. 


م 


قال ابن الصلاح : وثالث وهو عارمٌ المتقدم ؛ كان بعيدا من العرامة. انتهى. 

ونظير ذلك (القوي): أبو الحسن يونس بن يزيد» يروي عن التابعين وهو ضعيف. 

و(الصدوق) من صغار التابعين» واسمه يونس بن محمد» كذاب» ويونس (الكذوب) كان ف 
عصر آحمد ابن حنبل ثقة قیل له : الکذوب لحفظه وإتقانه» قاله في «التدریب». 


ومن ذلك ایض (غنجاز) ائنان بخاریان عیسی بن موسی عن مالك والگوري لكت ذلك لحمرة 
وجنتیه والثاني آبو عبد الله محمد بن أحمد الحافظ صاحب «تاریخ بخاری». 


)0 في هامش (ج): المَاجُشُونُ : بضم الچیم وكسرهاء ومعناه المورد. 


فده {U}‏ اراد السَاري 

والأنساب معرفتها مهمّة فكثيرًا ما یکون نسبة لقبيلةٍ أو بطن أو جد أو بلدٍ أو صناعة أو 
مذهب. أو غير ذلك مما أكثرُه مجهولٌ عند العامّة» معلومٌ عند الخاصّة, فربَّما يقع في كثير منه 
التصحیف. ويكثر الغلط والتّحریف. والذي في «البخاري» منها: الأشجعئٌ: عبيد الله بن 
عبد الرّحمن» الاونسم: عبد العزيز بن عبد الله الأنصاريٌ شيخ البخاريٌ: محمّد بن 
عبد الله بن المعتى» البدری: آبو مسعود عقبة بن عمرو البرّاء): آبو العالية؛ نسب إلى بري 

و(صاعقةٌ) محمد بن عبد الرحیم الحافظ؛ لب به لشِدَّةِ حفظه» روی عنه البخاري. 

و(شَّبَابِ) بفتح المعجمة والموحدة المخففة لب خليفة العصفري. 

و(رْتَيْج)”” بالزاي المضمومة والنون المفتوحة والمثناة الساكنة آخره جيم ؛ شيخ مسلم» واسمه 
محمد بن عمرو. 

و(قیصر) هاشم بن القاسم شيخ أحمد ابن حنبل وغیره. 

و(جَرّرَة) بفتح الجيم والزاي والراء» صالح بن محمد البغدادي الحافظ. 

و(عبيدٌ العجل) بالتنوين ورفع العجل لا بالإضافة: الحسين بن محمد البغدادي الحافظ. 

و(كِيْلّجّة) بالجیم. أبو طالب أحمد بن نصر البغدادي شيخ الدارقطني. 

و(ما غَمّهُ) بلفظ النفي لفعل الغمّء وهو علان» وهو علي بن الحسين بن عبد الصمد الحافظ 
البغدادي ويجمع فيه بين هذين اللقبين فيقال: حدّثنا عَلان ما عم وغير ذلك. 

قوله: (وَيَكْمُرٌ العَلّط) أي: لأت قذ ینب الراوي إلى نسبةٍ من مكانٍ أو وقعة به أو قبيلة أو ضيعة» 
وليس الظاهرٌ الذي يسبق إلى الفهم من تلك النسبة مُرادا» بل العارض عرض من نزوله ذلك المكان 
أو تلك القبيلة ونح و ذلك. 

قوله: (البَدْرِي) قیل: لم یشهذ بَدْرَاء وهو قول الأكثرين منهم الزهري» وقال البخاري : شهدها 
وجزم به ابن الكلبي ومسلم وآخرون. وسيأتي؛ يذكر ذلك الشارح آواخر النوع. 
(۱) في هامش (ل): بضمٌ الهمزة مصفرّا. عن «الکرماني». 


(۲) في مامش (ل): بتشدید الرّاء وبالمد... 
9 في المطبوع تصحيقا: «زرنیج). 


للعلامة القسطلاني {IAC}‏ القدّمة 
السّهام اليم سليمان» التّقفئ : عبد الومّاب بن عبد المتجيد» الزبيدئ: محمد بن 
ابن عبد الله بن شهاب. السّبیعیْ : عمرو بن عبد الله آبو إسحاق. السَعيدي : عمرو بن يحيى بن 
میا الشّحيك:ة!اعامب بن راجب الشْیبانخ: آبو (سحاق سلیمان بن آبي سلیمان؛ 
الصَنابحوم(): : عبد الرّحمن بن عسیلة(۲ العدنی : عبد الله بن الولید العقدي : عبد الملك بن 


راوع ا عبید الله بن عمر بن حفص اي *۹: (سحاق بن محمَّدِء الفریابی : 


محمّد بن يوسف» الفزاري : أبو إسحاة ق إبر اهيم بن محمَّدٍ الڏمشقئ» sae e‏ 


قوله : (التَيْمِي سُلَيْمَانَ) هو أبو المعتمر» وليس من تيم بل نزل فيهم. 

قوله : (الرَبَيْري) هذا بالراء نسبة لجده الزبير بن عمر الكوفي» وما قبله بالدال المهملة مفتوح الزاي. 

قوله: (السَّبِيّعي) بفتح المهملة وكسر الموحدة وسكون المثناة التحتية بعدها مهملت وهو معّن 
اخبلط ي أواخر عمرب قال الخليلي زیی سقبالارين کید من بعد اختلاطي» ولللك لم يخرخ له 
الشيخان من روايته عنه شيئّاء وقال الذّهبي: : سمعٌ منه وقد تغيرٌ غر قلیلا. 

قوله: (الشَّعْبِي) بفتح المعجمة و(شَرَاحِيْل) بفتح المعجمة والراء وبعد الألف مهملة مكسورة 

قوله: (الصَّنَابَجِي) بضم الصاد المهملة وفتح الموحدة. 

قوله : (العَقَدِي) بفتح العين المهملة والقاف» نسبة إلى العقد قوم من قيس» وهم بطنٌ من الأزد 
آو قبیلةً من الیمن. 

قوله: (الفَرْوِي) بفتح الفاء وسکون الراء» نسبة إلى فروة. 


قوله : (الفِزْيَابِي) بکسر الفاء وسکون الراء وبالموحدة. نسبة إلى فریاب ؛ بلد بنواحي بل 


)۱( في هامش (ج): : الزبيدي: بزاي فموحدة مصغرّا . «تقریب». 
(؟) في هامش (ل): مصّعْرًا؛ بضمٌ الصّاد. 

(۳) في هامش (ج): بمهملتين مصغر. اتقریب». 

(4) سقط من (ص) قوله : «العقدي : عبد الملك ....حفص». 


)2( في هامش (ج): بفتح الفاء وسکون الرّاء؛ منسوب إلى فروة جله. تقریب». وبنحوه في هامش (ل). 


۱5/۱ 


القدّمة ۸۳ إزکادالکاري 


الم : هو يعقوب بن عبد ال له موضعٌ واحذ في «الطَبّ) (ح:۰۱۰۹۸ المُجْمر): -بضمٌ 
الميم- ثعیم بن عبد الله » المحاربی: عبد الله بن محمَّدِء المسعوديٌ اسمه: عبد الرحمن بن 
عبد الله المعمريٌ: آبو سفيان محمّد بن حميدء المقبريٌ: أبو سعيدٍ كيسان وابنه سعيذ» 
المقدّمِئْ: محمّد بن أبي بكر المقرئ: أبو عبد الرحمن()عبد الله بن يزيد المُلائيٌ : آبو نعیم 
الفضل بن دُكين. 

ومن الرُواة من سب إلى غير أبيه؛ کیغلی ابن مُنية» ثيب إلى جلّته» واسم أبيه: أميّة» ومعاذ 


فع ممم اع عع دوو 


قوله : (القَمّي) بضم القاف وكسر الميم المشددة» نسبة إلى قَم؛ بلا بِينَ ساوى وَأَضْيّهَان. 

قوله : (انْجَمَرَ) هكذا في النسخ المطبوعة بألفي ونون فجيم فمیم» آخره راء» وما ريت هذا الاسم 
ولا سمعته فهو تصحیف. وفي بعض نسخ الخط: (المُجْمِر) بميمين بينهما جيم» وهو بصيغة اسم 
الفاعل من الصحابة كان يُجْمر المسجد أي: يبخره» واسمه تُعيم» كما ذكره الشارح فلعله هو لكن 
لا يخفى أنَّ هذا لقب له لا نسبة والكلام في عداد المنسوبين» ومُجمر ليس من صيغ التّسب ويمكن 
أنه اراد مطلق الا نساب بع وهدا مسوت ا 

0 8 (ج* 1 مجع 

قوله:(الم لمَعْمَري) بميمين مفتوحتين» بينهما عين مهملة . 

قوله: (المَُدّمِي) بضم الميم وتشديد الدال نسبة إلى مُقَدّم جلّه. 

قوله : (المُلَّائِي) بضمٌ الميم نسبة إلى بيع الملاءة التي يلتحف بها النساء. 

a Ee 9 5‏ 2 بت ی وی 2 

قوله: (وَمِن الرّوَاةِ مَنْ نشب إلى غير أَبيْهِ) هو نوع مستقلٌ مهم فائدته دفع توهم التّعدد عند 
نسبة أولئك إلى غير آبائهم» وغير أبيه أعم من أن يكون جدَّهُ أو جدته أو أجنبي. 

قوله: (ابْنُ مُْيّة) بضم الميم وسكون النون وتخفيف التحتية كرُكْبَّة» صحابي مشهور. وقوله: 

کا هنج عو ۶ 5 011 8 و 9 
(هي جَدَنّهُ) أي: أمُ أبيه» على ما قاله ابن الربيرء أو آم آمه»اعلى ما عرزي للبّخاري والجمهور. 
وق ا اي: ان ای عبید. 


(۱) في هامش (ج): المجمر: بسكون الجيم وضم الميم الأولى وكسر الثانية. «تقريب». 
(۲) زيد في (م): «ابن»» وهو خطأ. 
۳ في هامش (ج): معوذ: بضم الميم وفتح العين وتشديد الواو مفتوحة ومكسورة. كذا في «السيرة الشامية». 


للعلامة الطلانی 4۸۳ ا 


(f) 


۰ هی أمَّه» 


3 9 7 ع يو ۳ 0 
وأبوه مالك وعبد الله بن ابي ابن سلول”". هي أمٌ آبیع» ومنهم من نسبٍ إلى زوج أمّه» و 


وعوذ بنو عفراء. هي مهم وأبوهم: الحارث بن رفاعة» وعبد الله ابن بحينة 


قوله: و كع " صوابه (عوذ) باسقاط الهاء کما نی «التفریب» ویقال له : عوف» بالفاء * 

وقوله: هم عَفراه» هي بدث عبید بن علبة من بني النجاره وکذا آبوهم المذکور» وشهد بنو 
عفراء بدرًا فقتل بها مُعوذ وعوف وبقي مُعاذ إلى زمن عُثمان“ فتوفي بصفین» وقیل : جُرح ببدر أيضًا 
فرجع إلى المدينة فمات بها. 

قوله : (ابنُ بُحَيْنَة) بضم الموحدة وفتح المهملة وسکون التحتية بعدها نون. 

وقوله: (وَأَبوْهُ مالك) آي: ابن الَشیب الأزدي الأسدي. 


وبنو عفراء ویعلی وابن بحينة المذکورون صحاب ومثلهم من هذا القبیل : بلال ابن حمامة 
الحيشي المؤذن آبوه رباح» وبنو بیضاء: سهل وسهیل وصفوان آبوهم وهب بن ربيعة القرشي قال 
سفیان: آکبر آصحاب التَّبِيَ راشم في السَنٌ آبو بكر وشهیل بن بیضای ومات هو وأخوه سهل في 
حياته شام وصلّی علیهما في المسجد, وکذا شرحبیل ابن حسنة آبوه عبد الله بن المُطاع» ومن 
التابعين محمد ابن الحنفية أبوه علي بن أبي طالب وأمه خولة من بني حنيفة» وإسماعيل ابن عُلَيّة آبوه 


و۶ ع نت 
إيراهيم» وعليّة آمه أو جدته آَم آبیه. 


وفع تسیب إلى جده: أبو عبيدة ابن الجراح عامر بن عبد الله بن الجراحء ومُجَمّعٌ ابن جارية 
بالجيم والتحتية وهو ابن زيد بن جارية» وابن بي ليلى محمد بن عبد الرحمن بن أبي لیلی وابن 


)١(‏ في نسخة العجمي: «وعوذة». 

() في هامش (ج): بحینة: بضم الموحدة وبفتح الحاء المهملة وسكون المثناة التحتية بعدها نون قاله ابن الأثير 
وغيره» والصواب إثبات ألف (ابن) فيه وفيما قبله وبعده. 

(۳) في هامش (ج): قال النووي: هكذا صوابه ابن سَلُولَ بالألف. وَيُعْرَبُ بإِعْرَابٍ عبد الله؛ فَإِنَهُ وَضْفٌ ان 
له عَْد اللو بن أي وَهُرَ باه ابْنُ لول أي و سوك هه كنْسِب إِلَى یه جَمِيمًا وَوُْصِفٌ 
بهما. انتهى. فعلى هذا ينون أبّي» ويمنع صرف سلول . قال ني «المطالع»: اسم جدة عبد الله بن أبي [ابن] 
سلول» وقيل: أمه. 

)٤(‏ كذاء وصفين زمن على م. 


المقدمة 4۸ ارکادالکاري 


كالمقداد ابن الأسود'. وقد ينسب الرّاوي إلى نسبةٍ يكون المّواب خلاف ظاهرها؛ كأبي 
مسعود عقبة بن عمرو البدريٌ؛ إذ إته لم سب لشهوده بدرًا في قول الجمهور وان عدّه 
البخاري فيمن شهدهاء و و مهام ع مه ممه امه م ههه مه مه عر و موم 6 عه مقع عام ماو موه ما موم اعم وه 


و 


قوله: (ابن الأَسْوّد) أي: ابن عبد يَعْوْتْء ناه فتُسب إليه» ومثله الحسن بن دينار هو زوج أمه. 
وأبوه واصل. 

قوله: (إِلَى نِسْبَةِ يَكَوْنْ الصَّوّابُ خلاف ظاهِرمًا) أي: كأن يُتسب إلى مكان أو قبيلة أو وقعة 
مشهورة وليس الظاهر الذي يُسبق إلى الفهم من تلك النسبة مُرادا بل لعارض عرض من نزوله ذلك 
المكان أو تلك القبيلة ونحو ذلك كما تقدم. 

(فائدة): 

قال عبد الله بن المبارك وغيره: من أقام في بللٍ آربع سنين تسب إليها. انتهى. 

وفي «التدريب» و«شرحه): ومّن كان من أهل قرية بلدةٍ فیجوز أن يُنسب إلى القرية فقط وإلى 
البلدة فقط وإلى الناحية التي فيها تلك البلدة وإلى الإقليم فقط ؛ فيقول فيمن هو من الغوطة -وهي 
كورة من كور دمشق الشام- : الغوطي أو الدمشقي أو الشامي» وله الجمع فیبداً بالأعم» وهو الاقلیم 
ثم الناحية» ثم البلد» وكذا في النسب إلى القبائل» يبدأ بالعام قبل الخاصء ليحصل بالثاني فائدة 
لم تكن في الأول. فيُقال: القرشي ثم الهاشمي. ولا يقال الهاشمي القرشي؛ لاه لا فائدة للثاني 
حينئذ إذ يلزم من كونه هاشميًا كونه قرشیّا بخلاف العکس» ولا يقال: يُقتصر حينئذ على الأخص؛ 
لأنّه قد يخفى على بعض الناس کون الهاشمي قرشيّاء ويظهر هذا الخفاء في البطون الخفية كالأشهل 
من الأنصار إذ لو اقتصر على الأشهلي لم يعرف كثير من الناس أنه من الأنصار أم لاء وقد یقتصرون 
على الخاص وقد يقتصرون على العام وهو قليلٌ» وإذا جُمع بين النسب إلى القبيلة والبلد دم النسب 
إلى القبيلة. انتهى. ملخصا. 

قوله: (وَإِنْ عَدَّهُ البُخَارِيُ فِيْمَنْ شَّهِدَهَا) تقدّمَ أنه الذي جزع به مسلم وابن الكلبي وآخرون. 


)١(‏ في هامش (ج): أبوه عَمْرِو بْن تَعْلَبَةَ وتبناه الأسود بن عبد يغوث فتُسب لیه» فيكتب (ابن) بالألف» وقد 
ینسب إليهما جميعًاء المقداد بن عمرو بن الأسود. قال النووي: هو بتنوین عمرو وثبوت آلف (ابن) لأن 
الأسود بن عبد يغوث تبناه في الجاهلية. انتهی. ویلحن فيه قراء الحدیث ظنا أنه جده. 


للعلامة الق طلاني {AS}‏ القدّمة 
بل کان ساكنًا بهاء وكسليمان بن طَرْخان7" التّيمي؛ ليس من تیم» بل نزل بها. 
وأمّا المُبِهّمات في الحديث : وتكون في الاسناد والمتن من الرّجال والنسای ويُتوصّل”/ 555 


قوله: (بَلْ تَرَكَ بها) أي: بَِيْم القبيلة المعروفة» ومن هذا القبيل (أبو خالد الدّالاني) نزل في بني 
دالان بطن من همان وهو آسدي» ومحمد بن سنان العرقي بفتح الواو وبالقاف باهلي نزل ف العؤقة 
بطن من عبدٍ قيس فئسب إليهم» وأحمد بن یوسف السْلّمي الذي روی عنه مسلم أزدي وکانت أمه 
شُلمية فئسب (لیهم. وخالد الكذاء لم يكن لاء كما سل بل كان یجلش ف الحّاتین. 

قوله: (المبهمات) أي : معرفة من أبهم ذکره في المتن أو الإسناد من الرجال والنساء. 

قال وليٌ الدين العراقي: ومن فوائد تبيين الأسماء المبهمة تحقیق الشيء على ما هو عليه؛ فان 
التفس متشوقة إليه» وأن یکون في الحدیث منقبةٌ له فتستفاد بمعرفته فضيلته» وأن یشتمل على فعل 
اب فعضل ی الماك ره كر لان لخن فى عيرم هن اا اسا ر الا كات 
ذلك من المنافقين» وأن يکود ساثلا عن کم عارّضَه حديث آخر فيُستفاد بمعرفته هل هو ناس أو 
منسوخ إن رف زمن إسلامه. 

وان كان البقم في الإسناد قرف ثقتة أو ضعفه ليُحكم للحدیث بالصحة أو غيرها. 
انتهى. وهو على أربعةٍ أقسام آبهمها: رجل أو امرأةٌ» أو رجلان أو امرآتان» أو رجالٌ أو نساءً. 

من ذلك في المتن : حديث ابن عباس: آن رجلا قال: يا رسول اج کل عام؟) هو فرب 
حايس كما سى في «مسند أحمد). 

ونحديك السائلة عن عسل الحیض فقال ملإشيي :اي فرص من مَك قتطَهري بها الحدیت» 
رواه الشّيْخان عن عائشة: (أَنَّ اه سَأَلّت النبیع شیم عن عُسْلِهَا من العحَْض» فذكره: هي أسماء 
بدت يزيد بن السّكن» وفي رواية لمسلم أسماء بنت شكل -بفتحتين-» قال النووي: يُحتمل التعدد. 

وكذلك حديث أبي هريرة: (أَنَّ امْرَََيْنِ من هُذَيْلٍ افَْعَلَنَاا الحدیث. اسم الضّاربة أم عفيف» 
وذاتثٌ الجنين مُليكة بنت عويمر. 

وني السند: ما رواه آبو داود من طريق حَجّاجٍ بن فَرَافِصّة عن رجل» عن أبي هُريرة: «المُؤْمِنُ غر 
كرما هو يحيى بن [أبي] كثير» فقذ روا أبو داود أيضًا والترمذي من حديث بر بن رافع عنه عن 
اف 


)۱( في هامش (ج): بفتح الطاء المهملة وسكون الراء وبالخاء المعجمة. 


د۱/ اب 


القدّمة {AT}‏ إريقتاد التتاري 


الل ا م م م ا ا اا ام ااا اا ااا ا 1 0111111 


والقسم الثاني : الابن والبنت والأخ والأخت والابنان والأخوان وابن الأخ وابن الأخت كحديث أم 
عطية في : «غشل بنْتٍِ الي بؤاش يام بِمَاءِ وَسِذْرٍ)؛ وهي زينبُ زوجة أبي العاص بن الربيع. 

وحديث ابن اللتبية الذي استعمله النَبعَ اشيم على الصَّدَّقَةِ فقال: (هَذَا لك وَهَذَا لي اسمه 
عبد الله» ونسب إلى بني لت -بضم اللام وسکون المثناة الفوقية- بطن من الأزد. ويقال ابن 
اللأتبية بالهمز أيضًا. 

وحديث غقبة بن عامز: «قلت: يَارَسُوْلَ الله إن أَخْنِي تَذَّرَتْ ان تغشي» الحديث؛ هي آم ڳانء 
بكسر المهملة وفتح الموحدة المشددة. 

وحديث قول أبي بكر لعائشة: (إِنّمَا هُما أَحَوَاكِ وَأخْنَاك) هم عبد الرحمن ومحمد وأسماء وأمّ 

والثالث: العَم والعَمَّة ونحوهما كالخال والخالة والأب والأم والجد والجدة وابن العم أو بنته» 
كرافع ابن خدیج عن عمّه في حديث «النَّهِي عَنْ المُخَابَرَا هو ظهير بن رافع بضم الظاء المشالة 
مصغرًا. 

وعمة جابر التي ١بَكتْ‏ باه ما قل یمه كما في الصحيح هي فاطمة بنت عمرو» وقیل : هند. 

وحديث ابن عباس : «أَهْدَّث خَالَتِي إِلَى الب لاشيم سنا وَأقطًا» قيل: اسمها هزيلة» وقيل: 
حُفيدة بنت الحارث وتكنى أم حُمَيْد. 

وحديث أبي هريرة: «كَنْت أَدْعُو مي إلى الاشلام» الحديث» اسمها أميةٌ بدث صَُيْح. 

وحدیث نافع : «تزوج ابن عُمر بنت خالةٍ عُثمان بن مَظْعُون» فقالت أَمّهًا: بنتي تکره ذلكَ»» اسم 


الرابع : الزوج والزوجة والعبد وأم الولد. ومنه زوجة عبد الرحمن بن الرَبَير التي كَانَتْ تخت 


وحديث أمٌ وَلَدِ لإبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف أنها سألت أم سلمة فقالت: (إِنّي أَطِيلُ ذَيْلِي 
وَأَمْشى» الحديث» هی حميدة. 


وحديث جابر: «آن عَبْدًا لِحَاطب قال: يا سول اللء لَيَدْخُْلَنَّ خاطب النَّارٌ)؛ واسمه سعد. 


للعلجة القسطلاني AT}‏ القدّمة 
لمعرفتها بجَّمْع طرق الحديث غالبا. 

مثاله في السّند: إبراهيم بن عَبْلة:'» عن رجل عن واثلة» فالرّجل هو الغريف؛ بفتح الغين 
المُعجّمة. 


وف المتن: حديث آبي سعيدٍ الخدريٌ في ناس من صحاب التبین صزاشعردم : «مرّوا بحىّ 


فلم يضيّفوهم. فلع سيّدهم» فرقاه رجل منهم...» [ح :۷۳۹[ SESE A Tw‏ ی 

قوله: (بجنع طرّق الحَدِيْثِ) أي: فيُعرف بتسميته في بعض الطرق» وربما لم یسم في شيء منها 
فيُعرف بتنصيص أهل السَّيّرء قيل: وربما استدلوا بورود حديث آخر أسند فيه لمعنى ما أسند لذلك 
الراوي المُبهم» ونظر فيه بجواز وقوع تلك الواقعة لائنین كما أشرنا إليه. 

قوله: (إِبْرَاهِيمُ بن عَبْلّة) صوابّهُ ابن أبي عَبْلَة كما في «التقريب». واِعَبْلّة) بفتح العين المهملة 
وسكون الموحدة اسمه شمر بكسر المعجمة آخره راء. 

قوله: (فْ ناس... إلى آخره) أي سرية للتبئ مؤاشييسم وكانوا ثلاثين» والغنم ثلاثون. والحي 
وسيّدهم لم ی يُسمّواء قاله في (مقدمة الفتح». 


الموحدق واسمه شمر بكسر المعجمة ابن يقظان الشامي » ثقة من الخامسة» كذا في «التقريب». إلا أن المؤلف 
ذكر أن الرجل المبهم هو الغَريفيء رواه أحمد في مسنده جاء تَمْر مِنْ بَنِي لیم إِلَى ول الله بؤاشييدم» فَقَالُوا: 
یا سول ای إِنَّ صَاحِبًا نا قذ أَوْجَبَء فقال وَسُولُ الله مؤاشيدام: (لِيَعْتِقْ رَقَبَةَ مسلمة فك الله یل عضو منها 
ابن المَضْل عن عَبْد الله بن البرك عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْنِ أي عَبْلَة عن الغریف ن عَيِّاشِء عَنْ وال بمثل حديث 
النضر. انتهى. من «إطراف المسند» للحافظ ابن حجر وفي «إتحاف [الخيرة] المهرة» للبوصيري عن واثلة بن 
الأسقع قال: إن ناسا من بني لیم آتوا النبي مزاشیبام: وقالوا: اد صاحبًا لنا قد أوجب النار بالقعل» قال: 
(فلیعتة رقبة» يفدي الله بکل عضو منهاء عضوا منه من النارا. رواه ابن حبان وآبو یعلی في صحيحه . انتهی. 
فظهر أن الصواب ابن أبي عبلة بلفظ الكنية فاحفظه. ثم رأيت کذاك في «سنن أبي داود» وشرحه لابن رسلان 
ماهو صريح في ذلك قالا: «عن إبراهيم بن أبي عبلة» بسكون الموحدة» واسمه شمر بكسر المعجمة» لاعن 
الغريف» بفتح الغين المعجمة وكسر الراء المهملة: ابن عياش بن فيروز الديلمي ١قَالَ:‏ أََِنَاوَائلة بن لأْسقع» 
وذكر الحديث مطولاء وكذا هو في سنن النسائي الكبرى» إبراهيم بن أبي عبلة عن العریف بن عیاش مبینا؛ 
ورواه أيضًا مبهما. 
(۲) فيهامش (ل): الاس سريّة وكانوا ثلاثين» والغنم ثلاثين» والحي وسيّدهم لم یسموا؛ كذافي امقدمة الفتح». 


القدّمة {AK}‏ اراد التتارين 


الرّاقي هو أبو سعيدٍ الرّاوي المذكور. ومافي «البخاريّ» من هذا النّوع يأتي مفسّرًا في مواضعه 
من هذا الشَّرح -إن شاء الله تعالی - بعون الله تعالى. 

المؤتلف والمختلف: وهو ما تنّفق صورته خطّاء وتختلف صيغته١"‏ لفظاء وهو ممّا يقبح 
جهله بأهل الحدیث» ومنه ف «البخاري)» : ال حنف -بالحاء المهملة والثون» وبالخاء 
المُعجّمة والمثئّاة التّحتيّة - مکرّز) بن حفص بن الأخیف(۳ له ذكرٌ في الحديث الطّويل في 
1 قصّة الحديبية اح :۱۷۳ oT.‏ -بالمو حدة والمعجمة المشدد:- والذ بندار» شيخ البخاري 
والجماعة وبقيّة من فيه بهذه الصورة؛ بالئّحتيّة والشین المْهمّلة المَخمّن وبتقدیم السّین 
وتثقیل النّحتيّة» آبو المنهال سَیّار بن سلامة التابعیْ» إلى غير ذلك مما لا نطیل بسرده» نت 

قوله: (المُؤْتَلِف وَالمُخْتَلِفُ) أي: من آسماء الرواة وآلقابهم وآنسابهم ونحوها. 

قوله: )7 تلف و لنظا) آي : ق خه فيختلف فيه بالحركات وا 9 لسَكيانت والإعجام والاهمال 
وخرج ما لا يشتبه في الخط كسلمان و سليمان» وبشر وبشير» وأدخله ب بعضهم فيه وظهر لي | ستحسانه 
خصوصًا في هذه الأزمان التي کثر فيها التحريف في النسخ» وأما ما یتفق لفظًا وخقّا وإِلّما يختلف 
بالنسبة ونحوها فذلك المُتفق المُفترق وسنورذ من ذلك ما لا بأس بذكره. 

قوله DE‏ هُوَمِمَا يَْبْحُ جهله .. إلى آخره) أي :فان من لم يعرفه يكثر خطؤه ه فیفتضح بين قومه. 

قوله: (مکرّز بن حَفْص) بكسر الميم وسكون الكاف وفتح الراء بعدها زاي» من بني عامر بن 
لؤي كما ذكره الشارح في الاثناء. 

قوله : (ذكْرٌ ني الحَدِيْثِ الطوِيْل. .. إلى آخره) وهو ما اشتمل على «خُرُْ جه مزاب رَه مَنّ الحَدَيْبيّة 
مُعْعرًافَصَدَمُ المُشركزن» ذكرة البخاري في #باب الشروط في الجهاد والمصالحة مع أهل الحروب»؛ 
وفيه: ١بَعْلَ‏ اَن أ سل أل مَكَة بهم وین ؤل الل مایم رسلا وعاذزا ليم فََام رَجُلّ منهم یقال 
له مکرژ ین کی كغريى آنبه» فقالرا: السب إلى لخر 


قوله: (إلى غَيْر ذَلِكَ) أي : كحَارئة بالحاء المهملة والمثلثة جميعه إلا جارية بن قدامةء ويزيد بن 


(۱) هكذا باتفاق الأصول وفي (ب) و (س): (صفتها. 


(6) في هامش (ج): مکرز: بکسر المیم وسکون الکاف وفتح الراء بعدها زاي» وقیل: هو بفعح المیم» کذا في 
«ترتیب المطالع» لاب لگ 


(۳) في غير (د): «ابن الاحنف». 


لوفقفقفوفر ثم مفلا لواو ااا ااا ااا الاو و و وه 


جارية» والأسود بن العلاء بن جارية» وعمرو بن أبي سفيان بن أسيد بن جارية الثقفیین» وكحازم 
که بالمهملةٍ والواي الا آب معاوية بن خازم الضریر فا بالمعجمة وغيردلك: 

قلت: قد نظمتٌ في المؤتلف المختلف منظومة لطيفة سمیتها: (ضاب المرتشف في نظم 
الموتلف المختلف) وشرحتها شرحا لطیفا سميتة: (کشف النقاب لرشف الرضاب)() استقصیت 
فیهما ما جاء في «الصحیحین» وغالب ما في «الموطأ» فانظرهما إِنْ كنت من آرباب النظر. 

وأما المتفق والمفترق فهو : ما اتفقت آسماژه لفظّا وخطّاء واختلفت مُسئّياته كما سبق. وهو من 
المهمات اذ كثيرًا ما يشتبه الراویان المتفقان في الاسم لکونهما متعاصرین واشترکا في بعض 
شیوخهما أو في الرواة عنهما حتی زلق بسبب ذلك كثير» فأقسام: 

الأول: من انا في الاسم فقط أو الكنية فقط : کحماد إذا أطلق لا ندري هل هو ابن زيد أو ابن 
سلمة؟ ويُعرف بحسب من روى عنه؛ فان كان سليمان بن حرب أو عارمّا فالمراد ابن زيد» أو موسى 
ابن افير الود فابن سلمة وکذلك عبد ال ذا طلق قال سلمة بن سلیمان: (ذا قیل بمكة 
عبد الله فهو ابن الزبیر وإذا قیل بالمدينة فابن عمرء واذا قيل بالكوفة فابن مسعود» وإذا قیل 
بالبصرة فابن عباس» واذا قیل بخراسان فابن المبارك. 

الثاني من الأقسام: مَن اتفقت آسماژهم وأسماء آبائهم کالخلیل بن آحمد وهم تسعة آولهم: 
شيخ سیبویه صاحب النحو والعروض» روی عن عاصم الاحول وآخرین. ولد سنة مثة ومات سنة 
سبعین؛ ولم یْسَمٌ آحد بأحمد بعده مشیم قبل [أبي] الخلیل هذا على الصواب. والثاني : آبو 
بشر المزني البصري» والشالث : الخلیل بن آحمد البصري الذي يروي عن عكرمة إن لم يكن الخلیل 
العروضي والا فالخلیل بن أحمد البغدادي الراوي عن سیّار الرابع: الخلیل بن أحمد آبو القاسم 
المصري روی عنه الحافظ آبو القاسم. الخامس : الخلیل بن أحمد الجَوْسَقِي روی عنه ابن النجار؛ 
السادس : الخلیل بن آحمد آبو سعید السَّجِْي القاضي روی عنه الحاکم السابع: الخلیل بن أحمد 
آبو سعید البّسْتِي القاضي سمع ممن قبله وروی عنه البيهقي الثامن : الخلیل بن آحمد آبو سعید 
التي الشافعي حدّث عن آبي حامد الاسفراييني» التاسع : الخلیل بن أحمد الخالدي. 


)١(‏ وهی مطبوعة في دار الکمال. 
(؟) زيادة لابد منها. 


الق ده 8 #۹۰ اراد التاري 


لاسيّما مع الاستغناء بذکره في هذا الشَّرح -إن شاء الله تعالی بعونه -. وإذا عُلِمَ هذا؛ فلیْعلم أن 
شرط الرّاوي للحدیث ا ane aa‏ هرهم مهم هه مه هافر ماه و هرق هه هدفه یه مواق 


ومن هذا القسم أنس بن مالك عشرة» روی منهم الحدیث خمسة؛ الأول: خادم النبي ماش يام 
أنصاري یکی آبا حمزة والغاني: کعبی يُكنَّى أبا أمية ليس له عن النّبيع اشيم إلا حديث (إنَّ اله 
وضع عن المُسَافر الصّيَامَ وَشَظرَ السّلاة والثالث: أبو مالك الفقيه» والرابع: حمصي› 
والخامس: كوفي. 

الثالث من الأقسام: من اتفقت أسماؤهم وأسماء آبائهم وأجدادهم : كأحمد بن جعفر بن حمدان 
أربعة» كلهم روون“ عمَّنْ يُسمى عبد الله » وکلهم في عصر واحدء أحدهم: القطيفي البغدادي؛ 
والثاني: السقطي البصري. والثالث: الدَّيَْوري بكسر الدال وسكون التحتية وفتح النون والواو 
نسبة لدِيّتور» والرابع : الطرسوسي. 

الرابع من الأقسام: من اتفقت أسماؤهم وأسماء آبائهم وأنسابهم كمحمد بن عبد الله الاتصاري؛ وهما 
اثنان متقاربان في الطبقة أحدهما القاضي المشهور الذي روى عنه البخاري والثاني أبو سلمة ضعيف. 

إلى غير ذلك مما بَسَطنْهُ البسوطات. وقد ذکرت منه جملة حتاجا إليها؛ کمن تسمّى بمحمد بن إدريس 
وبعمر بن الخطاب ونحو ذلك في «سعود المطالع»» فان رَغْبّتها فلا ترغب عنه فَإِنّه نِعُمَ السّمِير. 

قوله: (كَرْط الرَّاوِي لِلْحَدِيْثْ) أي: الذي تقبل رواب ويحتج باه ومن المّهمْ معرفة الفرق بين 
الرواية والشهادة لاختلافهما في كثير من الأحكام. 

قال العراقي: أقمثٌ مد أطلب الفرق بينهما حتى ظفرت به في كلام الماوردي» فالرواية هي 
الاخبار عن آمر عامٌ لا ترافع فيه إلى الخکام والشهادة الإخبار عن خاصٌ فيه الترافعٌ الیهم وأما 
ما یختلفان فيه فکالعدد لا يُشترط في الرواية بخلاف الشهادة وکذا الذكورية مُطلقا بخلاف الشهادة 
في بعض المواضع. ولا الحرية بخلاف الشهادة مطلقا وغیر ذلك مما بطّه في «الکواکب الدریة» 
ونظمته بقولي: 

إل الشهادةً للرواية فارقث بأمور اد فیه‌االتصددمعتبز 

(۱) في المطبوع: حمضي. 
(6) في المطبوع: ایرون. 


تلم الدعوى وحضرة حاكم 
جریا وقبوله امن تانب 
واذا بدا التزويرٌ فیهامرة 
والجرخ والتعدیل ممنوع ولو 
والحکم بالعلم امنعن بهمَالغي 
وعَلَى الشهادة ليس توخذ آجرة 
واعمل بها بعة الرجوع فقاصص الث 


من دون آربعة إذا شهدواالرٌتَا 


Benenson 
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لانقضٌ فيما قبلهّا مسة صدز 
تالا [ ات ادف 
سرالحد لکن ف الرواية يُعتبز 
واد با حکشوا فتصدیل ظهز 
هادة مان روایتهم فذز 
فیدون توبتهم شهادتهم هدز 


کانث عَلَى أخرّى إا أصلٌ حضز 
باب الروايةٍكلٌ ذلك معتيز 
فيه اوف باب الشهادة یحتظز 


واردذ شهادة أصل أو فرع وَمَا 
وشهادةٌ الذَاعِي RE E‏ 
ف شاهدٍ شرطوا البلوعً ولیس ف 
كالجرح والتعديل یثبه فتى 
فاحفظ لهاتيك الفروق فإنّها 
وشرح هذه الأبيات في «الکواکب» آیضا فانظرها. 
قوله: (مُكَلَّهَا) بان يكونَ مسلمًا بالعًا عاقلاء فلا یقبل كافرٌ ومجنونْ مُق بالإجماع» ويقبل 
متقظع الجنون إن لم یور زمن إفاقته ولا صبيئٌ على الأصحء وقيل: يقب المميرٌ إن لم يجدّبْ عليه 
الكذث. ۱ 
قوله: (عَذلا) فتر بسلامته من الفسق وخوارم المروءة لحدیث ابن عمر ر کر عاد وان یمتا آن 
لا تخد لاعن یم » وروی الشافعي عن یحبی بن سعید قال: سألت ابا لعبد اه بن عمر عن مسألة 
فلم يقل فیها شيئّاء فقيل له: إنَا لنعظم أن یکون مشلك ابن إمامَيئ هُدی تَسأل عن أمر لیس عندك فيه 
علم! فقال: أعظم والله من ذلك عند الله » وعند مَن عرف الله » وعند من عقل عن الله أن أقول بما لیس 
لي فيه علم أو أخبر عن غير ثقة. 


وتثبت العدالة بتنصيص عالمّین عليهاء أو بالاستفاضة والشهرة؛ فمن اشتهرت عدالته من آهل 


القدمة "SKE:‏ معاد التعارن 


متقنا» ويُعرّف إتقانه بموافقة الثقات» ولا تضرٌ مخالفته النّادرة» ويُقبّل الجرح انان تكن 
للاختلاف فیما یوجب الجرح» وه وم ی ead‏ وی ات و سسوم 


العلم وشاع الثناءُ عليه بها كفى» ولا یحتاجْ مع ذلك إلى معدّلٍ ينص علیها كمالك والشافعي 

وتوسع ابن عبد البر فقال: کل حامل علم معروف العناية به فهو عدل محمول في آمره آبدا على 
العدالة حتی یتبین جرحه؛ لحدیث (يَحْوِلٌ مدا العلع من کل خَلّفِ عُدُولْه؛ وقد تقدَّمَ الکلام على 
هذا الحدیث في الفصل الأول. 

قوله: (مُمْقِمَا) أي : ضابطا» بأن يكون متیقظا غير مُعََّله حافظا إن حدَّتٌ من حفظه» ضابطًا لكتابه من 
التغيير والتبديل إن حدَّث منه؛ عالمّا بما يحي المعنى إن روى به. 
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قوله : (لموافقته الثقاتِ) آي : الضابطين إذا اعتبرَ حديثه بحديثهم» فان وافقهم في روايتهم غالبا 
ولو من حیث المعنی فضابط. 

قوله : (النَادِرَّة) فإن کثرث مخالفته لهم » وندرث موافقته اختل ضبطه ولم یحتج به. 

قوله : (وَيُقَبَلُ الجَرْحُ) أي : الطعن في الراوي. 

وقوله: (إِنْ بان سَبَبْهُ) أي : فلا يُقبل غير مبیّن السبب. 

وقوله: «للاختلاف فِيِمَا يُوْجِبٌ الجَْع) آي: لانْ النّاسَ يختلفونَ في آسباب الجرح فیطلق 
آحدهم الجرخ بناء على ما اعتقده جرحا» ولیس بجرح في نفس الأمرء فلا بدَّ من بيان سببه لین هل 
هو قادځ أو لا؟ 

قال ابن الصلاح: وهذا هو المقرر في الفقه والأصول» وذكرٌ الخطیب أنه مذهب الأئمة من حفاظ 
الحدیث کالشیخین؛ ولذلك احتجٌ البّخاري بجماعةٍ سبق من غیره الجرح لهم کعکرمة وعمرو بن 
مرزوق. وکذا فعل مسلم وأبو داود. وذلك دال على أنّهم یرون أن الجرح لا يغبت لا إذا فشر سب 
فاته ربما استفیر الجارح فذکر ما لیس بجرح» كما قیل لشْعبة: لِم ترکت حديتٌ فلان. قال : رای 
یرکض على برذون فترکت حدیثه» وقال هو: آتبت منزل المنهال بن عمرو ذ عت صوت الطنیور 
فرجعث. فقيل له : فهلا سألت عنه» إذ لا یعلم هو ؟! 


للعلاهة التشطلانی #۹۳ القدّمة 
بخلاف التعديل فلا یُشتّرط » ورواية العدل عن سمّاه لا تکون تعدیلا؛ ی ی a A‏ 


قال الصيرفي: وکذا إذا قالوا: (فلان كذاب) لا بذ من بیانه؛ لأنَّ الکذب یحتمل" الغلط کقوله: 
(کذب فلان). 

قوله: (بخلاف التَعْدِيْل) أي : فلا يشرط ذکز سببه لأنَّ آسبابه كثيرة فيّشق ذكرهاء إذ ذلك یحوج 
المعدّل إلى أن یقول: لم یفعل كذاء لم یرتکب كذاء فعل کذا وكذاء فيُعدَدُ جمیع ما يُفَسَّقُ بفعله أو 
تركه» وذلك شاق» بخلاف الجرح فان يحصل بأمر واحدٍء وما ذكر في الجرح والتعديل هو الصحيح. 

وقيل: يُقبل الجر غير مف ولا يُقبل التعديل إلا مُفَسّرَا؛ِ لاد أسباب العدالة یکت المَّصَنُمُ 
فیها وقیل: لا يُقبلان إلا مفرین» لاه كما يجرخ الجارح بما لا یقدح كذلك یوثق المعدّل بما لا 
يقتضي العدالةء كما قال إنسان لأحمد بن يوس #عبداله العمري ضعيف» فقال: إئما يضعفة 
رافضی مبغض لو رأيت لحيته وهيئته لعرفت أله ثقةً. فاستدلٌ على ثقته بما ليس بحجة فإنَّ حسن 
الهيثة يشر اك به العدل وغیره. 

وقیل: لا يجب ذكرٌ السبب في واحد منهما إذا كان الجارح والمعدّل عالما بأسباب الجرح 
والتعدیل» وصِحَّحَهُ العراقي والبُلقيني. 

وقال شيخ الاسلام: إن کات وثّقه أحد من آئمة هذا الشأن لم يُقبل الجرح فيه من أحد لا مُفسرًا؛ 
لاه قد ثبعت له رتبةٌ الثقة فلا يزحزح عنها لا بأمر صريح» وان خلا عن التعدیل قُِلَ الجرحٌ غيرٌ 
فش إذا صدر من عارفي؛ لأنّهِ إذا لم يُعدّل فهو في حيّز المجهول وإعمال قول الجارح فيه أولى من 
إهماله» والصحيح أن الجرح والتعدیل يثبتان بواحد» وقيل: لا بدَّ من اثنين كالشهادة؛ وإذا اجتمع 
جرح وتعديل فالجرخ مق ولو زاد عد المعدّل على الأصح عند الفقهاء والأصوليين؛ لاد مع 
الجارح زيادةٌ علم لم يطلغ عليها المُعَدَّلُ. 

وقَيّدَ الفقهاءٌ ذلك بما إذا لم يقل المعدّل: عرفت السبب الذي ذكره الجارح» ولكنه تاب 
وحشئت حالتة فإنَّهُ حينئذٍ يقدمٌ» قال البُلقيني : ويأتي ذلك أيضًا هنا إلّا في الكذب. 

قوله: (وَرِوَايَةٌ العَذل عَمَّنْ سَمَّاهُ) أي : عن شخص یسئیه في روايته. 

وقوله: (لا تون( تغییلا» أي: حُكمًا منه بععديله نظرًا إلى أنه لم يذكر فيه جرحا؛ وذلك لجواز 


۱ في المطبوع: «یکون». 


المقدمة #4۹3 اراد السَاري 


وقيل: إن كانت عادته 1 يروي الدع عدل کالشیخین فتعديلٌ» وال فلا ولا يقل مجهرل 
العدالة» وكذا مجهول العين الذي لم تعرفه العلماء, وترفع الجهالةً عنه روايةٌ اثنين مشهورين بالعلم» 
رواية العدل عن غير العدل فلم تتضمن روایتهُ عنهُ تعدیله وما ذكره الشارح هو الصحيح الذي عليه 
الأكثرون من أهل الحديث وغيرهم» وقيل: هو تعديل إذ لو علع فيه جرحًا لذكرّةٌ وال كان غشا في 
الوا جت لا یعرف علالنهو عرس 

قوله: (وَقِيْلَ: إن کاتث عادته... إلى آخره) اختاز ذلك الأصوليونَ کابن الحاجب والآمدي 
وغيرهماء والصحیح أنه إذا قال : (حدّئني الثقة أو مَنْ لا آتهم) لم يُكْتَفٌ به في التعدیل لاه ربما لو 
سماه كان ممّن جرحه غيره» وقیل : إن كان القائل م مُجتهدًا کفی في حقّ موافقیه في المذهب. واختاره 
إمام الحرمين ورجّحه الرافعي. 

قوله: (مَجْهُوْلُ العَدَالَ» أي: مع گنه معروف العين برواية عدلين عنه وهذا ما عليه الجمهور. 

وقيل: بل مُظُلَقَا. 

وقیل : إن كان من روى عنه فيهم مّن لا يروي عن غير عدلٍ قبل ولا قلا. 

قوله: (الَّذِي لّمْ تغرف العُلَمَاهُ) أي : ولم يشتهز بطلب العلم في نفسه ولا یعرف حديئه لا من 

وقيل : يُقبل مطلقّا. 

وقيل: إن كان مشهورًا بالزهد والصلاح. 

وقيل: إن را أحدٌ من أئمةٍ الجرح والتّعدیل مع رواية واحد عنه» وصَحّحَهُ شيخ الإسلام. 

وقيل: إن ترد بالرواية عنه قن لا يروي إلا عن عدل. 

قوله: (وَتَرْفَعُ الجَهَالّة عَنُْ... إلى آخره) أي : وان لم یثبث له بذلكَ حکم العدالة. 

(تنبيه) : 

يُقبلٌ تعدیل العبد والمرأة العارفین لقبول خبرهماء كما جزم به الخطيب في «الكفاية» والرازي 
والقاضي أبو بكر بعد أن حكى عن أكثر الفقهاء آنه لا یب في التعديل النساءٌ لا في الرواية ولا الشهادة» 
واستدلٌ على القبول بسؤال الب مؤاشام بريرة عن عائشة في قِصَّةٍ الافك. 


وأما الصّبی المُراهق فلا يُقبل تعديله (جماعا. 


قوله: (وَالصَّحَابَةً... إلى آخره) اختلف في الصحابي : 

فقيل: هو من لقي الب مشیم مُسلمًا ومات على إسلامه» ولا يُشترط فيه البلوغ على 
الصحیح. ويشترط رؤيته في عالم الشهادة لیّخرج من رآه من الملائكة والنبيين. 

واستشكل ابن الأثير ذكرٌ مؤمني الجنّ في الصحابة دون مَّن رآه من الملائكة وهم أولى بالذكر!! 
وأجیب با الجن ین اة المکلفین الذین شملتهم الرسالة فکان ر من رف اسمه ممّن رآه حسا 
بخلاف الملائكة. 

واستظهر العراقي أنَّ عیسی 44 إذا نزل وحَكَمَ بِشّرْعِهِ أطلق عليه اسم الصحبة. لأنّه ثبت أنه رآه 
في الأرض. 

وقيل: مَن أقام معه سنة أو سنتين وغزا معه غزوة أو غزوتین؛ لا لصحبته اشيم شرقا عظيمًا 
فلا تال لا باجتماع طويل يظهرٌ فيه الخُلق المطبوع عليه الشخصء كالغزو المشتمل على السفر» 
والسَّنة المشتملة على الفصول الأربعة التي يختلف بها المزاج» وهو ضعيف. 


وقيل: من طالت صحبته وروى عنه. 

قبل :موزل الان رشان 

وقيل : من أدرك زمنه اشم وهو مسلم. 

وشَرط الماوردي في الصحابي أن یتخصض بالرسول» ویتخصض به الرسول. 

وتعرف الصحبة بالتواتر كأبي بكر وعمر. 

أو الاستفاضة والشهرة القاصرة عن التواتر کضمام بن ثعلبة. 

أو قول صحابي عنه اه صحابي. 

قال شيخ الإسلام: أو يُخْبرُ أحدٌ الابعین أنه صحابي أو يقول هو: أنا صحابي» إذا كان عدلا 
وأمكن ذلك؛ فان اذَّعاهُ بعد مئة سنة من وفاته مزاشیهم فإنّه لا يُقبل لحديث: افَإِنَهُ عَلَى رأس مه 
هلبق عَلَى طهر الأرض أَحَد؛ يريد انخرام ذلك القرن» قال ذلك سنة وفاته سواشييام. 


القدّمة }¢ اراد الکاري 


قوله: (كُنْهُم) أي: من لابش الفتنَ منهم وغيرهم لحديث: «خَيْرٌ الاس قَزني» ولا يجب 
البحثٌ عن عَدَالَتَهم. 

قال إمام الحرمين: لأنّهم حملةٌ الشريعة فلو ثبت توقف في روايتهم لانحصرت الشريعة في 
عصره اشع ولما استرسلت على سائر الأعصار. 

وما ذكره الشارح من التعميم هو المعتمد» وقالت المعتزلة: لا من قاتل عليّاء وقيل: إلا المُقَاتِلُ 
والمقاتل. 

(فوائد): 

(الأولی): أكثرٌ الصحابة حديثًا آبو هريرة 4 روی خمسة آلاف وثلاث مئة وآربعة وسبعین 
حديثاء اتفق الشیخان منها على ثلاث مثة وخمسة وعشرین» وانفرد البخاري بثلاثة وتسعین» ومسلم 
بمئة وتسعة وثمانین» وروی عنه آکثر من ثمان مئة رجل» وهو أحفظ الصحابة. 

ثم عبد الله بن عمر» روی آلفي حدیث وست مئة وثلائین حدیشا. 

وابن عباس روی ألفًا وست مئة وستین. 

وجابر بن عبد الله روی ألفا وخمس مئة وأربعين حدیثا. 

وانس بن مالك روی القین ومین وسكا وكمانين: 

وعائشة أم الممنین روت ألفين ومئتین وعشرة. 

وآبو سعید الخدري روی ألفًا ومئة وسبعین. 

ولیس في الصحابة بعد ذلك من يزيد حدیثه على آلف» وجملة ما روي لأبي بكر 2/2 مئة واثنان 
وأربعون حديثاء والسببُ في قله ما روي عنه مع تقدُّمه وسبقه وملازمته له مؤاشيدام أنه توفي قبل 
اعتناء الناس بسماع الحديث وتحصيله وحفظه كذا ذكر النووي في «التهذیب». 

(الشانية): قال آبو ژرعة الرازي: قبض رسول الله وشيم عن مئة آلف وأربعة عشر ألقّا من الصحابة 
ممن روى عنه وسمع منه» فقيل له: هؤلاء أين كانوا وأين جمعوا؟ قال: أهل المدينة ومكة ومن 
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اا ا ا ااا ااا ا ال ا ا ا ا ل ل ا ل لا 


قال العراقي: كيف يمكنٌ الاطلاع على تحرير ذلك مع تفرق الصحابة في البلدان والبوادي 
والقری» وروی الساجي في «المناقب» بسند جيدٍ عن الشافعي) قال: قبض رسول الله صاش مم 
والمسلمون ستون ألفًا؛ ثلائون ألقًا بالمدينة وثلائون فا في قبائل العرب وغیر ذلك. 

(الثالثة): آخرٌ الصحابة موتا مطلقّا آبو الطفیل عامر بن واثلة الليثي» مات سنة مئة من الهجرة 
قاله مسلم في (صحیحه» والحاکم في «المستدرك» وقیل : سنة ائنتین ومئة» وقیل : سنة سبع ومئة» 
وقیل : سنه عشر ومئة. 

آخرهم قبله أنس بن مالك مات بالبصرة سنة ثلاث وتسعین. 

وآخرهم موتا بالمدينة سهل بن سعد الأنصاري سنة ثمان وثمانین» وقیل غير ذلك» وعلیه حمل 
اطلای مت اطلی اه لكو لبان که 

وآخر الصحابة موتا بالكوفة عبد الله بن آبي آوفی مات سنة ست أو سبع أو ثمان وثمانین. 

وبالشام عبد الّه ین بير المازني سنة ثمان وثمانین وهو آخر من مات ممن صلّی للقبلتین. 

وبفلسطین آیو [ ای[ عبد ال بن خرام» ربیب غبادة بن الصامت. 


وبمصر عبد الله بن الحارث بن جَرْءٍ الرْبَيْدي سنة ست أو سبع أو ثمان آو تسع وثمانین» وکانت 


وباليمامة الْهرْمَاس بن زياد سنة اثنين ومئة. 


وبالبادية سَلَّمَةُ بن الأكْوّع سنة أربع وستين أو وسبعين على ما قاله ابن منده» لكن الصحيح ان 
مات بالمدينة. 
وبخُرّاسان بْرَيْدّة بن الحصیب(؛). 


وبالطائف ابن عباس. 


(۱) في المطبوع: الرافعي. 
)1( في المطبوع: بن بشر. 
(۳) زيادة لا بد منها. 

(4) في المطبوع: بن الخطیب. 


القدمة {KF‏ إرشَاد السَاري 


وقول الور فوم ورجحه ابن الصُلاح» ولا یل حديث بهم مالم يسع 3(5 شرط قبول 
الخبرعدالة ناقله ومن آبهم اسمه؛ لا تعرف غينه ؛ فكيف تعرّف عدالته()؟ 2212 


وبأصبهان التَابِعَة الجَعْدِي. 

وبِسَمَرْقَنْد الفضل بن العباس. انتهى. مُلخصًا في (شرح التقريب". 

قوله: (المَسْعُوْرَ هو العدل ني الظاهر» الخفي العدالة في الباطن» أي : المجهولها. 

وقوله: (قوم) منهم: شلّیم الرازي» قال: لأنَّ الإخبار مبنيئع على حسن الظنٌ بالراوي» ولا 
وول ارک کک يعر عليه ا ا اا ای اعا ر داك 0 
الظاهر بخلاف الشهادة فإتّها تكون عند الحكام فلا يتعذرٌ عليهم ذلك 

قوله : (وَرَجَحَهُ ابْنْ السَلاح) أي حلت قان : يُشبه أن یکون العمل على هذا الرأي في كثير من 
كتب الحديث في جماعة من الروا ة تقادم العهد بهم وتعدّرت خبرتهم باطنًا ان : 

وكذا صِحَّحه النووي في «شرح المهذب». 

قوله : (وَلَا یل حَدِيْتْ مُنِهَمٍ) أي : : راو غير معروفي ولو قيل عنه : حدّثني الثقة» أو : من لا أتهمه» 
إا إن کات من إمام راو عنه» ومحل ذلك إِنْ لم يكن ذلك الراوي صحابياء ولا فلا يضر إبهامه كما 
سبق؛ لأنَّ الصحابة كلهم عدول كما سبق. 

قوله: (ومن هم امه ليتوف اسه لا یذرف) فیه من الود ما لایخفی» وفي نسخة: رون آبهم 
اسمه لا یعرف فکیف... إلى آخره)» وعبارة «النخبة وشرحها» : ولا یقبل حدیث مُبهّم مالم یسم ؛ ان 
ین شرط قبول الخبر عدالة راویه؛ ومن أبهم اسمه لا تغرف عینه فکیف عدالته. انتهی. ومقتضاه آنه لو 
كانت عدالته وعینه معروفتین واتّما جُهل اسمه فلا يضر وبه صرّح في التدریب» واشر حه6(. 

قال: ومّن عُرفت عينه وعدالته وجهل اسمه ونسبه احتَجٌ به» وفي الصحیحین من ذلك کثیر 
کقولهم : ابن فلان أو والد فلان» وقد جزع بذلك الخطیب في «الکفایة»» ونقله عن القاضي أبي بكر 


00 في الاصول: «ومن آبهم اسمه لا یعرف اسمه فکیف تعرف عدالته! وقد صححناها إلى المثبت؛ وفي هامش 
(ج): قوله: ومن أبهم اسمه لا يعرف اسمه فكيف تعرف عدالته. كذا بخطه وفيه ما لا يخفى على المتأمل» 
وعبارة الحافظ في «النخبة» وشرحها: ولا يقبل حديث المبهم ما لم یسم لأن شرط قبول الخبر عدالة راويه» 
ومن أبهم اسمه لا يعرف عينه؛ فكيف عدالته. 


(۲) صوابه: في «التقريب وشرحه». 


للعلامة القنطلاني 4 القدّمة 


ولا یل مَنْ به بدعةٌ كفرء أو يدعو إلى بدعقء وال قبل؛ لاحتجاج البخاريّ وغيره بكثير من 
المبتدعين غير الدغاةء Ah A DES Ae RS‏ 


الباقلاني» وعلْله أن الجهل باسمه لا يخلٌ بالعلم بعدالته ومَعْلهُ بحدیث كُكامَة + سالك عَائِشَةٌ 
عن ای ؟ فقالث :نیو ام ول الله راشي -لجارية ی َسَلْهَاا... الحديث. انتهی. 


قوله: (وَلَا يُْبَلُ مَنْ به بِذعَةٌ کفر) أي: لا يحت بحديثه» وهو كما في «شرح المهذب؟ المْجَم 
ومن يُنكر العلم بالجزئیات قیل : وقائل خلق( القرآن كما نص عليه الشافعي واختاره البُلقيني؛ 
وظاهژ إطلاق الشارح أنَّ کل كافر ببدعة یرد قال شيخ الاسلام: والتحقیق أنَّهُ لا يرد کل مُكَفْر 
ببدعته؛ لأنَّ کل طاثفة تذَّعِي أن مُخالفتها مُبتدعة» وقد ثبالغ فْکف» فلو أَخدّ ذلك على الاطلاق 
لاستلزع تكفيرٌ جمیع الطوّائف. قال : والمعتمدٌ أن الذي ترذ روايته من أنكر أمرًا متواترًا من الشرع» 
معلوما من الدین بالضرورة آو اعتقد عکسه قافن لم يكن کذلك وکان ضابط لما یرویه مع ورعه 
وتقواه فلا مانع من قبوله. 

قوله: (أَوْ يَدْعُو إلى بِدْعَةٍ) أي: أو لم تكن بدعته بدعة کفر لکنه يدعو إلى بدعته فلا يحتج به 
أيضًا؛ٍ لأن تزيين بدعته قد يحمله على تحريف الروايات وتسويتها على ما يقتضيه مذهبه. 

قوله: (وَإِلّا) أي : بان لم تكن بدعته بدعة كفر ولم يدم إلى بدعته. 

وقوله: (قُبِلَ) أي: على الراجح الذي عليه أكثرٌ العلماء؛ وقيل: غيرٌ الكافر ببدعته لا يحتج به 
مطلقًا أيضا؛ لأنّه فاسق ببدعته وان كان متأوٌلا كما يستوي الكافر المتأول وغيره. 

وقيل: يحت به إن لم يكن ممّن ينتحل الكذب في ثصرة مذهبه أو لأهل مذهبه سواءٌ كان داعيةً أم 
لاء وځکي هذا القولٌ عن الشافعي لأنّه قال: أقبل شهادة أهل الاهواء 1 الخطّابية؛ لأنّهم يرون 
الشهادة بالزور لموافقيهم. 

وقیّد جماعة قبوله بما إذا لم يرو ما يقوي بدعته» وبه جزم شيخ الإسلام في «النخبة). 


والصحيح أنه لا تقبل رواية الروافض وسابٌ السلف كما ذكره النووي في «الروضة»؛ لا باب 
المسلم فسوق. والصحابة والسلف أولى» وقد صرَّحَ بذلك الذهبي في «المیزان» فقال: البدعةٌ على 
ضربين: صغرى كا لتشيّع بلا غلرٌ أو بغلو کمن تكلم في حقّ مَنْ حارب عليّاء فهذا كثير في التابعين 


)۱ في المطبوع : خلف. 


القدّمة "SOT:‏ اراد التاری 


وتابعيهم مع الدين والورع والصدق» فلو رد هؤلاء لذهب جملة من الآثار» ثم بدعة كبرى كالرفض 
الكامل والغلوٌ فيه والحط على أبي بكر وعمر والدعاء إلى ذلك فهذا النوع لا يحتجٌ بهم ولا كرامة. 
انتهى. 

قال الجلال السيوطي : وهذا هو الصواب الذي لا يحل لمسلم أن يعتقد خلافه. 

(تنبيه): من المُلحق بالمَبتَدِعَة مَنْ دأبه الاشتغال بعلوم الفلسفة والمنطق والطبيعة ونحوهاء 
فان اعتقدٌ ما فيها من قِدّم العالم ونحوه فكافرٌ» أو ما ورد الشرع بخلافه وأقام الدليل الفاسد على 
طریقتهم خُشي علیه أن .تغلب تلك العقائدٌ علی قلیه فیکون ممن رات علی لوبهم ما کانوا 
یکسبون» وقد صرح بالحط على مَّن ذكر وعدم قبول روايتهم وأقوالهم ابن الصلاح والنووي وغیره 
من الشافعية» وابن عبد البر وغيره من المالكية» والحافظ سراج الدين القزويني وغيره من الحنفية» 
وابن تيمية وغيره من الحنابلة. 

(فائدة) : حکی النووي اَن الناقلین للحدیث سبع طبقات ثلاث مقبولة» وثلاث مردودة» 

فالأولى من المقبولة: أئمة الحدیث وحفاظهم؛ يُقبل تفرّدهم» وهم الحجَّة على من خالفهم. 

والثانية: دونهم في الحفظ والضبط لحقهم بعض وَهَم. 

والثالثة: قوم ثبت صدقهم ومعرفتهم لکن جنحوا إلى مذهب الأهواء من غير أن یکونوا غلاة 
ولا دعاةء فهذه الطبقات تَحَمّل هل الحدیث الرواية عنهم» وعلیهم يدور نقل الحدیث. 

والأولى من المردودة: مَنْ سم بالکذب وضع الحدیث. 

والثالثة: قوم تغالّوا في البدعة ودعوا إليها فحرّفوا الروایات لیحتجوا بها. 

وآأما السابعة ا لمختلف فیها: فقوم مجهولون انفردوا بروایات فقبلهم قوم وردّهم آخرون. 
انتهی. 

قوله: (ویقبل التائب) آي: من الفسق والکذب کالشهادة لکن في غير الکذب في الحدیث النبوي» 
آما هو فلا تقبل رواية التائب منه أبدًا وان حشنت طریقته على ما قاله الحميدي والصيرفي من 


للعامة القنطلاني {TT}‏ القدّمة 


وينبغي أن يُعرّف من اختلط من الثّقات في آخر عمره لفساد عقله وخرفه؛ ليتميّز من سمع منه 
قبل ذلك» فيُقبَل حدیثه» أو بعده یرد ومن رُوِيَ عنه منهم في الصحیحین() ب او و 
الشافعية وهو مذهب الإمام اخمدة وصادمه النووي وقال: إنه مخالف لقواعد المذاهب» فردّه 
الجلال في «شرح التقريب» وقال: ليس بمخالف. والحق ما قاله الإمام أحمد لأنَّ الظاهر تَكَرُرُ ذلك 
منه حتى ظهر لناء ولم يتعين لناذلك فيما روی من حديثه فوجب إسقاط الکل. انتهى. 

قوله: (وينبغي أن يُعرّف من اختلط) أي: اختلَ ضبظة» قال النّووي: وهذا مهمٌ لا يُعْرَف فيه 
ENE‏ نمیا 

وقد صّف فيه الحافظ العلائی وغيره. 

و كا ت و 

قوله: (وخزقه) قال في «القاموس»: الخرق بالضم وبالتحريك ضد الرفق» وأن لا يُحسن الرجل 
العمل والتصرف في الأمور والخمق» ثم قال: حرق كفرح وكرم. انتهى. 

وربما اختلط لذهاب بصره أو تلف کتبه» والاعتماد على حفظه. 

قوله: (آو بعده) آي: أو شكٌ فیه» ویعرف ما ذکر باعتبار الرواة عنهم ذ فمنهم عطاء بن السائب 
اختلط في آخر عمره فاحتجوا برواية الأكابر عنه كالثوري وشعبة وابن عيينة» رُوي عنه أنه قال: 
واعتزلته» وسَمِعَ منه قبل الاختلاط أيضًا: هشام الدَّسْتَوَائي ویحیی بن سعید وحماد بن زید. 
وجميع من سمع منه غير أولئك فبعدٌ الاختلاط. 

ومنهم: أبو إسحاق السَّبِيْعِيِ »وممّن سمعٌ منه بعد الاختلاط شُفیان بن عيينة» ولذا لم يخرج له 
الشيخان من روايته عنه شيئًاء وقَبْلَهُ جرير بن حازم وإسماعيل بن أبي خالد والأعمش. 

ومنهم: ابن أبي عَرُوْبَة وممّن سمع منه قبل الاختلاط يزيد بن هارون وعَبْدّة بن سليمان 
وعبد الله ابن المبارك وأخرج له الشيخان عن: روح بن عبادة وعبد الأعلى» ويزيد بن ژریع؛ 
وغيرهم. وبعد الاختلاط : المُعافى بن عمران» ووکیع» والفضل بن دُكين. 

ومنهم: سُفيان بن عُييئة اختلط قبل موته بسنتین» قال الذهبي: ويغلبُ على ظني أن سائر 


شیوخ الأئمة الستة سمعوا منه قبل ذلك. انتهى. وممن سمعٌ منه في التعیر: محمد بن عاصم. 


)0 في (د) و (ص) و (م): (الصحیح». 


القدذمة fT}‏ إزقتاد الكتاري 


محمولٌ على السّلامة» وقد أعرضوا عن اعتبار هذه الشّروط في زماننا؛ لإبقاء سلسلة الاسناد؛ 
فيُعتبّر البلوغ والعقل والسّتر والاتقان ونحوه. ولألفاظ التّعديل راق 111 1 1 1 2217577171 


ومنهم: عارمٌ محمد بن الفضل السَّدُوسِيء قال البخاري: تير في أواخر عمره» وقال أبو حاتم: 
من سمع منه سنة عشرين ومئتين فسماعه جيد. انتهى. وممّن سمع منه قبل الاختلاط عبد الله 
المسندي وأبو حاتم وأبو علي محمد بن أحمد» وبعده علي بن عبد العزيز والبغوي وأبو زُرعة. 

ومنهم: آبو قلابة الرَقَاشي قال ابن خُزيمة: حدثنا آبو قلابة بالبصرة قبل أن یختلط ويخرج إلى 
بغداد. فظاهره أن من سمع منه بالبصرة فسماعه صحيحٌ» وذلك كأبي داود السجستاني. وابنه أبي 
بكر وابن ماجه وأبي عَرُوْبَة» وممَّنْ سمع منه ببغداد أحمد بن كامل القاضي. وأبو شهیل بن زياد» 
وعُشمان بن أحمد السماك» وأبوالعبّاس الْأَصَمْ. 

ومنهم: أبو بكر القَطيْعي راوي «مسند آحمد» و«الزهد» عن ابنه عبد الله » قال ابن الصلاح : اختل في 
آخر عرو وخرق حتى كان لا يعرف شيئًا مما يقرأ عليه؛ َر أنه لم يغبث ذلك» ولو ثبت فممن سَمع 
منه حال صحته الحاكم والدَّارقطني وأبو تُعيم وأبوعلي التميمي راوي «المسند) عنه؛ فإِنّه سمعه عليه. 

قوله: (عَلَى السَلامَة) أي : من الاختلاط. 

قوله: (وَقَدْ أَعْرَضْوًا) أي : المتأخرون. 

وقوله: (لإِبْقَاءِ الشلییل) أي : لكون المقصود الآن هو إبقاء سلسلة الاسناد» عبارة «التقريب» 
واشرحه»: أعرض الناس في هذه الأزمان المتأخرة عن اعتبار مجموع هذه الشروط المذكورة في 
روان اليديى ومغايطة ار ال فاو يها غلى عا رط ولكرة المتصرد الآن ميان إيقاء باه 
الاسناد المختص بهذه الأمة المحمدية» والمحاذرة من انقطاع سلسلتها فلیعتبر من الشروط ما يليق 
بالمقصود وهو کون الشيخ مسلما. انتهى. 

قوله: (السّثْرٌُ) أي : بان لا يكونّ مُتظاهرًا بفسق أو شخف يُخل بِمُرُوءَتِه. 

قوله: (والإنْقَانُ) قال النووي: ویکتفی في ضبطه بوجودٍ سماعه مُثبتّا بخظ ثقةٍ غير هم 
وبروايته من أصل صحيح موافق لأصل شيخه. انتهى. ١‏ 

قوله: (وَلِأَلْمَاظٍ التَعْدِيْل مَرَاتِبِ) جعلها النووي وابن الصلاح أربعًا فتّبعهم الشارح؛ وجعلها 


الذهبي والعراقي خمسة» وشيخ الاسلام ستةء وتقبل الشهادة بما ذكر من واحد كالشافعي وأحمد 
والبخاري كما سبقت الإشارة إليه. 


للعلمة القسطلانی {TT}‏ اف 
اعلاها: ةة آو مق آو ضابط او حجة. ثانیها: كبو صدوق مأمون؛ لاباش به» وهولاء تکتب 
حديثهم. ثالشها : شیخ. وهذا ب یکتّب حدیثه للاعتبار يا 

قوله: (أَعْلَاهَا) أي : بحسب ما ذکره. 

وأما المرتبة التي زادها الذهبي والعراقي فانها آعلی من هذه وهي ما كُرّرَ فيه أحدٌ هذه الألفاظ 
المذکورة أعني : (ثقة أو متقن... إلى آخره» امّا بعینه (كثقة ثقة) أو لا (كثقة ثبت) أو (ثقة حجة) أو 
(ثقة حافظ)» والرتبة التي زادها شيخ الاسلام أعلى من مرتبة التكرير: وهي الوصف بأفعل (كأوثق 
الناس) و(أثيت الناس) أو نحوه ك(إليه المنتهی في النَنْتِ). 

قال الجلال: ومنه: (لا أحدّ أثبتٌ منه) و(مَنْ مثل فلان) و(فلان يُسأل عنه؟!) على تقدير همزة 
الاستفهام الانكاري» وهذه الثلاثة في ألفاظهم. انتهى. فالمرتبة التي ذكرها الشارح أعلى؛ وهي 
ثالثةٌ في الحقيقة. 

قوله: (أَوْ ضَابط أو حُجَّةَ) أي : أو ثبت أو عدل حافظ. 

قوله: (تَانِيّْهَا) أي : المراتب» وهي رابعة بحسب ما ذكرناه. 

قوله: (خَيّرٌ) أي: أو (خيار) أو (محله الصدق) على ما ذكره النووي» وجعل الذهبي قولهم: 
(محله الصدق) مؤخَّرًا عن قولهم: (صدوق) إلى المرتبة التي تليهاء وتبعه العراقي؛ لاد صدوقا 

قوله: (وَهَؤْلَاءِ) أي : أصحاب هذه المرتبة الثانية في كلامه. 

وقوله: (يُكْتَبُ حَدِيْتُهُم) كانَ عليه أن يزيدٌ: وينظر فيه» كما قاله ابن أبي حاتم ونقله النووي 
وابن الصلاح؛ فان هذا هو محل الفائدة» ولا فما قبل هذه المرتبة يُكتب حدیثهم أيضًا لكن من غير 
نظر كما أطلقه ابن الصلاح والنووي والجلال وغیرهم؛ وَإِنَّما ينظر في حديث هؤلاء. 

قال ابن الصلاح: لأنَّ هذه العبارة لا شعر بالضبط فيُعتبر حديثهم بموافقة الضابطين» ولو خر 
هذه العبارة عن قوله: (تَالِتُّها: سَيْخٌ) وقالها مع قوله: (للاعْتِبَارِ) لِيُفِيدَ أنَّ أهلَ هاتين المرتبتين 
يُكتب حديتُهُم للاعتبار كان أوفق» بل لو أخَّرها عن الرابعة كان أولى وأخصر. 

قوله: (تَالكْها) هی الخامسة بحسب ما ذکرنا. 


قوله: (شَيْح) زاة العراقي في هذه المرتبة قولهم: (إلى الصدق ما هو)» وقولهم: (شیخ وسط) 


القدّمة {TE}‏ اراد الکاري 


رابعها: صالح الحدیث» فیکتب ويُنظر فيه. ولألفاظ التجريح مراتب آنا أدناها: لين 


و(جید الحدیث) و(حسن الحدیث). وزا شيخ الاسلام: (صدوق سيئ الحفظ) و(صدوق له آوهام) 
و(صدوق مخطى) و(صدوق تغیر بآخرة). انتهی. 

وقالوا: معنی (إلى الصدق ما هو) أي: هو قريب إلى الصدق. ف «ما» زائدة والجاز والمجرور 
متعلق ب(قریب) مقدّرًا. 

قال شيخ الاسلام: وفي هذه المرتبة من رُمي بنوع بدعة کالتّشیع والقدر والارجاء فیکتب حدیث 
جمیع هوّلاء للاعتبار : أي النظر فیه. 

قوله: (صَالِحُ الحَدِيْثْ) زاد العراقي في هذه آیضا: (صدوق إن شاء الله) (آرجو أن لا بأس به) 
(صویلح) وزاد شيخ الاسلام: (مقبول). 

قوله: وط فى الحاصل حسبما یظهر من صنیعهم أن الفلاث مراتب الأولی من الست التي 
ذکرناها يُكتب حديثهم من غير نظرء والثلاث الأخر یکتب حديثهم للنظر وإن كان بعضها في کل 
آعلی من بعض. 

قوله : (وَلِأَلْمَاظٍ النَجْرِيّْح) بالجیم قبل الراء وبالمهملة آخره. 

وقوله: (مَرَاتِبُ) عَدَّهَا أربعة وهي أکثر كما ستری. 

قوله: (أَدْنَاهَا) أي: :ها بحیث یقرب من التعدیل. 

قوله: (لَيّنُ الحَدیْت) قال حمزة بن یوسف السّهمي: قلت للَارَفْطْني إذا قلت: (فلان لین 
الحديث) أي شيء ترید؟ فقال: إذا قلتْ: ليِّنُ الحدیث لم يكن ساقطًا متروك الحدیث. ولکن 
مجروحا بشيء لا یسقط عن العدالة. 

قال العراقي: ومن هذه المرتبة قولهم: (فیه مقال) و(لیس بالمتین) و(لیس بحجة) و(لیس 
بعمدة) و(لیس بمرضي) و(فيه خُلْف), و(تکلموا فیه) و(طعنوا فیه) و(سیّی الحفظ) و(مطعون فیه) 
و(تَعْرفُ وتلکر) و(للضعف ما هو). انتهی. 


ومعنی: (تَعْرِفُ وتنکر) أي: يأتي مر بالمشاهیر المعروفة ومرة بالمناكير» ومعنی: (للضعف 
ماهو) أي: هو قريب للضعف كما سبق في (للصدق ما هو). 


للعلاجة التطلان {TE}‏ القدّمة 


یکتّب ويُنظر فيه اعتبارا. ثانيها: ليس بقويٌ» وليس بذاك. ثالثها: مقارب الحدیث۱ أي: رديئه 
رابعها: متروك الحدیث لا يُكتّب» وکاب ووضا ودجالٌ» وواوء وواه بِمَرَّةا'»؛ بموحَّدةٍ 
مکسورة فمیم مفتوحة وراء مُشْلَّدة» أي : قولا واحدا لا تردد فيه و موم هوهق همه 5005586 
قوله: (وَیْنظر) أي : فیه. 
قوله: (ثَانِيْهًا: یش بقوي» أي: فهي أشدٌ في الضعف من الأولى» ویکتب حديئها للاعتبار 
أيضاء لکن عد الشارح (لیس بذاك) و (لیس بذلك) منهاء بل هي من المرتبة الأولی أعني (لیّن 
الحديث) كما في «التقريب» واشرحه وعبارته: (ليس بذلك) (ليس بذاك) أو (في حدیثه ضعف) 


هذه من مرتبة لیّن الحديث وهي الأولى. انتهى. 

قوله: (ثَالِنُهَا : قارب الحَدِيْثِ) أي: رديئه» ما جرى عليه الشارح من أنَّ ذلك جرخ تبع فيه ابن 
السّيْدء لكنه ذكر أنه نما يكون جرحا إذا كان بفتح الراء» آما بكسرها فهو تعديل. 

قال العراقي: وليس ذلك بصحيح بل الفتح والكسر معروفان حكاهما ابن العربي في "شرح 
الترمذي»: قال: وهما على كل حال من ألفاظ التعدیل ومّن ذكر ذلك الذهبي قال: وک قائل ذلك 
هم من فتح الراء أنَّ الشيء المقارّب هو الرديءء وهذا من كلام العواع وليس معروفًا في اللغة» وإِنّما 
هو على الوجهين من قوله مزاشیهم: اسَدّدُوا قاروا فَمَنْ کر قال: ان معناه حديثه مقارِبٌ لحديث 
غیره؛ ومن قَنحَ قال: معناه أنَّ حديثه يقاربه حديث غيره» ومادة (فاعل) تقتضي المشاركة. انتهى. 

والظاهر آتها في رتبة (للصدق ما هو) وبه تعلم ما في كلام الشارح لو أبدل ذلك بقوله: (ضعيف 
الحديث) كما جعلها غيره مرتبة ثالثة كان آولی» قال في «التقريب»: وإذا قالوا: ضعيف الحديث 
فدون (ليس بقوي)» ولا يُطرح بل يُعتبر به أيضاء قال القسطلاني: وهذه مرتبة ثالثة» ومن هذه 
المرتبة فیما ذکره العراقي (ضعیف) فقط (منکز الحدیث)» (حدیثه مدكرع» (واه)» (ضگفوه). 
انتهی. ومن هذه المرتبة آیضا : (مجهول الحدیث)؛ (مضطربه)؛ (لا یحتج به). 

قوله: (رَابعُهَا: مرو الحَدِيْثِْ) قال أحمد بن صالح: لا یقال: فلان متروك الحدیث لا أن 
یْجمع الجمیع على ترکه. انتهی. 


)۱( في هامش (ج): مُقارَبُ الحدیثِ: قال العراقي : بفتح الراء وكسرها؛ كما حکاه القاضي أبو بكر ابِنْ العربي. 
)0( في هامش (ج): قال البقاعي : وكأن الباء زیدت للتأکید. 
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القَذمة {TT}‏ اراد الکاري 


فهژلاء ساقطون لا يُكتّب/عنهم» ا الو 


وفي عَدُ الشارح هذه مرتبة رابعة تظز بل هي خامسة وقبلها مرتبة هي الرابعة حقيقة كما في 
«شرح التقریب» وغيره وهي قولهم: رد EE‏ د ا و 
جدًا) أو (طرحوا حدیثه) أو (مطروح الحدیث) أو (اژم به) أو (لیس بشيء) أو (لا يساوي شيئًا)؛ 
ومنها ما ذکره الشارح من قولهم: (واو) و(واو بمرةٍ)» وما عَدَّهُ في أول هذه المرتبة؛ أعني: ما جعلها 
رابعة من قوله : (متروك الحدیث) لیس منهاء بل هو من مرتبة آنزل منها وهي الخامسة. 

ومن آلفاظها -آي: تلك الخامسة- قولهم: (متروك) و(ترکوه) و(ذاهب) أو (ذاهب الحدیث) 
و(ساقط) و(هالك) و(فیه نظرٌ) و(سکتوا عنه) و(لا یعتبر به) و(لا یعتبر بحدیثه) و(لیس بالثقة) 
و(غیر ثقة) و(لیس بمآمون) و(مُتّهم بالکذب أو بالوضم). 

وقول الشارح آیضا: «کذاب) و(وضاع) مرتبة سادسة لا من الرابعت ومن آلفاظها أيضا: (مثله 
یکذب) فجملة الراتب ست مراتب على الوجه الذي سقناه كما يؤخذ من «شرح التقریب» واللخص» 
ففيما ذکره الشارح من ترتیبها وسرد کلماتها نظر. 

قوله: (وَمَوّلاء... لا يُكْتَبُ عَنْهُم) أي : ولا يُعتبر بهم ولا يُستشهد» وظاهرٌ صنیع الشارح أن اسم 
الإشارة راجمٌ لما عدا المرتبة الأولی» وليس كذلكء بل للمرتبة الرابعة على ما فيها مما وضخ لك 
من أنَّه رکب هذه المرتبة من ثلاث مراتب فلا تغترٌ به. 

(تنبیه) : 

ما کر من المراتب صريحٌ في أنَّ العَدّالة تتجزاً لکنه باعتبار الضبط. 

قال الجلال السيوطي: وهل تتجزأ باعتبار الدّين؟ وجهان في الفقه ونظیره الخلاف في جر 
الحديث» وفیه تظر. انتهی. 

قلت: لعل وجه النظر أنَّ الحفظ بمعنی الضبط وعدم التساهل یکون سَجِيّة لا تتخلّف. فلا 
يتفاوت في نوع من المسموع دون آخر» ولك أن تقول: بل يتفاوت في الأنواع بسیب الالتفات 
والاعتناء ببعضها لحاجته إليه دون بعض؛ کان يجعل هقته فى احادیث الاسکام مغلا آزید مهاف 


للعلامة القطلان {TT}‏ القدّمة 
وني رواية مَنْ أَخَرَّه على الحدیث/ تَرَدُدُ وفي المتساهل في سماعه وإسماعه؛ کمن لا يبالي 


الوم فيه» أو يحدّث لا من أصل مُصحّحء أو كثير السَهو في روايته؛ إن حدَّث من ۶ غير أصل» أو 
أكثر من الشَّواذً والمناكير في حدیثه» ومن غلط في حديثه؛ فبْيّن له وأصر عنادًا ونحوه؛ سقطت 


روایته» ویْستحب الاعتناء بضبط الحدیث وتحقیقه نقطا وشکلاه هش مره 


قوله: ون رِوَايَة مَنْ أَخَذّ) بالاضافت أي : رواية الشخص الذي يأخذ على التحدیث أجرة. 

وقوله: (تَرَدةٌ) أي: اختلاف. فذهب الإمام أحمد وإسحاق بن رَاهُوْيَهِ وأبو حاتم الرازي إلى أنه 
لا تقبل روایته. وذهب الفضل بن دكين شيخ البخاري وعلي بن عبد العزيز البَعّوي وآخرون إلى 
قبولهاء وأفتى أبو إسحاق الشيرازي بجواز الأخذ لمن امتنع عليه الکسب بسبب التحديث» ويشهد 
له جواز أخذ الوصي الأجرة من مال اليتيم إذا كان فقيرًا واشتغل بحفظه عن الکسب. من غير رجوع 
عليه لظاهر القرآن. 

قوله: (وفي المُتَسَاهِل) عطف على من أخذ على الحديث جُغْلا ففیه تردد آیضا. 
العلقین» بأن یقن الشيء فيُحدِّث به من غير أن يعلم أنّه من حديثه كما وقع لموسى بن دينار ونحوه. 

قوله: (مِنْ عَيْر أضل) فان حدَّتٌ من صل صحيح فلا عبرةً بكثرة سهوه؛ لأنَّ الاعتماد حينئذ 
ی 

SE‏ .. إلى آخره) قال شعبة: لا یَجیثْك بالحدیث السا لا اجه الشاذ. 

قوله: (وَمَنْ غلط) مبتدأ خبره: (سقطت). 

قوله DS‏ : بين له غیره غلطه. 

قوله: (سَقَطَتْ رِوَايَه) قال ابن الصلاح: هذا صحيحٌ إن ظهر أنه أصرّ عنادًا ونحوه» قال العراقي: 
وقد ذلك بعض المتأخرين بأن يكون المُبيّن عالمًا عند المبيّن له وإلا فلا حرج إذا. انتهى. 


قوله : (بِضَبْط الحَدِيْث) أي: في الكتابة. 


)۱( في هامش (ج): أي : أخذ أجرة. 
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القدمة #۰۸۲ ارخادالتاري 


وایضاحا من غير مق ولا تعليق» بحيث یمن معه اللّبسء وإِنَّما يشكل المُشكلء ولا يشتغل 
بتقييد الواضح. وصوّب عیّاض د شک الكل للمبتدی وغیر المُعرب» ورأى بعض مشایخنا موه 


قوله: (من غیّر مَشْقٍ ولا تَعْلِيْقِ) هُما نوعان من أنواع الخط غير مبینین بيان غيرهماء بل فیهما 
نوع خفاء وقد ذکرتهما في «سعود الطالع» مع باقي آنواع الخظ فاغنم بمراجعته الحظ. 

قوله: (بحیِث جتن كه ا آي : لیژدیه کما سمعه وفي نقطه وشکله آمنْ من اللّیس. 

قال الأوزاعي: نورٌ الکتاب إعجامه. قال الرامهرمزي: أي تقطه؛ بأن يبين التاء من الياء» والحاء 
من الخاء» قال: والشكل تقييد الاعراب. 

وقال ابن الصلاح: إعجامٌ المكتوب يمنع من استعجامه» وشكله يمنع من |شکاله قال: و كي 
ما يعتمدٌ الواثق على ذهنه» وذلك وخيمٌ العاقبة فإِنَّ الإنسان معرّض للنسيان. انتهى. 

وقيل: إِنَّ التصاری كفروا بلفظة أخطؤوا في إعجامها وشکلها؛ فإن الله قال في الإنجيل لعيسى: 
(أنت نبيي ولدئك من البتول) بتقديم النون على الموحدة في نبي» وتشديد لام (ولدتك) 
فيقوتو اء وقالوا: (انت بنیی وَلَدتَكَ) مخففة, 

وقیل: آول فتنة وقعت في الاسلام سببها ذلك أيضًا؛ وهي فتنة عشمان :#2 فاتّه کتب للذي أرسله 
أميرًا إلى مصر إذا جاء‌کم «فاقبلوه» بال موحدة» فصحفوها (فاقتلوه» بالفوقية فجری ما جری» وكتبّ بعض 
الخلفاء إلى عامل له ببلل : أن اخص المخنثين -بالحاء الهملة أي بالعدد- فصحفها بالعجمة فخصاهم. 

قوله: (وَإِنَّمَا یَشکل) أي : قیل : لا یشکلل الکل بل یَشکل المُلعبش فقط ؛ إذ لا حاجة إلى الشکل 
في غیره» وقالوا: یکره الط والشَّكْلُ في الواضح» ويَشْكل بفتح الیاء وکسر الکاف من شکل الکتاب. 

ویستحبٍ ضبط المُشكل في نفس الکتاب. وكنبه أيضًا مضبوطا واضحا في الحاشية قبالته» فان 
ذلك أبلغ؛ لأنَّ لمضبوط في نفس الأسطر رُبَّمَا داخله نقط غيره وشکله مما فوقه أو تحته لاسیما عند 
ضيقها ودقّة الخط قال ابن دقيق العيد: من عادة المتقدّمین أن يُبالغوا في إيضاح الم » فيفرقوا 

قوله: (لِلْمُبْتَدِئ... إلى آخره) عبارته: لا سيما للمبتدي وغير المُتَبَحر في العلم فإِنّهُ لا يمير 
ما يُشكل ممّا لایْشکل ولاصواب وجه إعراب الكلمة من خطئه؛ قال العراقي: وربما ظنّ أنَّ الشیء غير 


(۱) المشق: سرعة الكتابة» والتعليق: خلط الحروف التي ينبغي التفريق بينها. 


لل ا ا ل ل ا ا ا ل ا ا ا لل لل 1 نا 


مشكل لوضوحه وهو الحنيةة مكل نظر يسناج إلى الضبط؛ وقد وفع بین ۰ العلماء ء خلاف في مسائل 
مرتبة على إعراب الحديث» كحديث: «ذَكَاةٌ الجَبيْن دكا أمّه فاستدلٌ به الجمهور على أنَّه لا تجب 
ذكاة الجنين بناء على رفع ذكاة أمه» ورجح الحنفية الفتح على التشبيه» أي : يُذكى مثل ذكاة أمه. 


(تنبیه) : 


یکره تدقیق الخظ لألّه لا ينتفع به من في نظره ضعف. الا من عُذّرِء كضيق وَرَقيٍ أو تخفیف لحفل 
في سفر. 

ولا ينبغي أن یصطلح مع نفسه في کتابه برمز لا یعرفه الناس فيوقعٌ غیره في حيرة في فهم مراده؛ 
فإِنْ فعل ذلك فلیبین أوّل الکتاب أو آخره مراده» قال النووي کابن الصلاح: وينبغي أن يجعل بين 
كلّ حديثين داثرة للفصل بينهماء كما ثقل ذلك عن جماعات كأحمد ابن حنبل وابن جریر. ویکره في 
مثل عبد الله وعبد الرحمن بن فلان وكلّ اسم مضاف إلى الله » كتابة (عبد) آخر السطرء واسم (الله) مع 
أن فلان أول الآخرء بل أوجب اجتناب مثل ذلك الخطيب وابن بط وكذا یکره في (رسول الله) أن 
يكتب (رسول) آخره و(الله) أوّله. انتهى. 

قال الجلال: وكذا کل ما أشبه ذلك من المُؤهمات المستبشعات؛ كأنْ يكتب (قاتل) من قوله: 
م وه ی ات وي عر 
شارب الخَمْرِ : (فَقَالَ ۶ عَم أَخْرَاهُ الله) آخره» و(عمر) وما بعده آَّله» ولا یکره » فصل المتضايفين إذا 
لم يكن مثل ذلك : كسبحان الله العظیم مع أن جمعهما في سطر أولى. انتهی. 

وينبغي أن يحافظ على كتابة الصلاة والسلام على رسول الله زاش يسم كلَّما ذكر ولا يَسْأَمَ تكراره» 
ولا يتقيد فيه بما في الأصل إن كان ناقصًا بل يكتبهُ ویتلفظ به عند القراءة مطلقًا؛ لأّه دعاء لا کلام 
یرویه» وإِنْ قال بعضهم: یه ينبغي أن تتبع الأصول والروايات» وعليه جرى الإمام أحمد فكان يُصلي نطقا 
111111111101001 
ا A OE SLO‏ 
شرح مسلم» وغيره» قال حمزة الكناني: كنت أكتبٌ عند ذكر التب اشيم الصلاة دون السلام» 
فرأيت النبي بزاشیهمم في المنام یقول لي: ما لك لا تتمّ الصلاة على ؟! ویکره الرمز إليهما في الکتابة 
بحرف أو حرفین کَمَنْ یکتب (صلعم). ویقال : إن ول من رمزها ب(صلعم) قطعت یده. 


القدّمة #۰ رغاد الكاري 


الاقتصار في ضبط «البخاريّ» على رواية واحدق لا كما يفعله من ينسخ «البخاري» من نسخة 
الحافظ شرف الدّين الیونینیع(؛ لما يقع في ذلك من الخلط الفاحش بسبب عدم التّمييزء 
ويتأكّد ضبط الملتبس" من الأسماء؛ لأنّه نقل محض لا مدخل للأفهام فيه؛ کبرید - 

الموحّدة- فإِلّه يشتبه بيزيد بالتّحتيّة» فضبط ذلك أؤلى؛ لاه ليس قبله ولا بعده شيء يدل 
علیه ولا مدخل للقیاس فیه ولیقابل ما یکتبه بأصل شیخه» E‏ و کر ی ده 


قوله : (عَلَى رِوَايَةِ وا < حِدَةٍ) أي : بآن یضبط آلفاظه على ما رواه اليونيني فقطء أو الإسماعيلي فقط 
أو الكشميهني فقط» أو غیرهم ممن أخذ عن البخاري وما ذکره الشارح من أنَّ بعص مشایخه رأی ذلك 
مأخوذ من کلام ابن الصلاح والنووي إذ قال: ينبغي أن يعتني بضبط مختلف الروایات وتمییزها؛ 
فیجعل کتابه على رواية واحدةء ثم ما كان في غیرها من زياداتٍ ألحقها في الحاشية؛ أو نقص عَلَّمَ عليه 
أو خلاف کب مُعيِّنَا نی کل ذلك من راويه بتمام اسمه لا راما له بحرف أو حرفین من اسمه. 

قوله: (وَيََأكَدُ صَبْط المُلتّبس... إلى آخره) ذکر آبو علي الغساني أن عبد الله بن إدريس قال: لما 
حدَّثني شُعبة بحديث آبي الحوراء عن الحسن بن علي کتبت تحته دعب > لثلا أغلط فأقرأة أبو 
الجوزاء بالجيم والزاي. انتهى. 

قوله: (وَلْيُقَابِلَ ما يَكْتْبهُ... إلى آخره) أي: وجوبا كما قاله القاضي عياض» وان أجازهٌ الشیخ 
روى ابن عبد البر وغيره عن يحيى بن أبي كثير والأوزاعي قالا: ومن کت ولم یعرض كان کمن 
دخل الخلاء ولم يستنج 

وقال غروة بن الزبير لابنه هشام: کتبت ؟ قال: نعم. قال: عرضت کتابك ؟ قال: لا. قال: لم تكتب. 

GS PEED ۳‏ 
التبي ماش يام فَقَالَ له: «كَتَنْتَ ؟2 قَالَ: عم قَالَ: «عَرَضْتَ؟» قَالَ: لاء قَالَ: Es E‏ 
تَعْرِضَهُ فِيَصِحٌ). 

قال أبو الفضل الجارودي: أصدق المعارضة مع نفسك. انتهى. 


(۱) في هامش (ج): نسبة إلى يونين من قرى بعلبك. كذا في «طبقات الحنابلة»» والذي في «المراصد» و«القاموس»: 
یونا بالضم: قرية بِبَعْلَبَكَ وأخْرَى بين بَرْدَعَةَ وبَيْلّقانَ. انتهى. فيحتمل أنه منسوب لأحدهما شذوذا؛ 
والقياس: يوناني. 

(۲) في (ل): «الملبس» وفي هامشها نسخة كالمثبت. 


للعَامة القت طلاني {TIT}‏ القدّمة 
أو بأصل أصل شيخه المُقابّل به أصل شيخه. أو فرع مقابّل بأصل السّماع وليْعْنَّ بالتٌصحيح”) 
بأن يكتب «صمٌ) على كلام صمَّ رواية ومعتّی؛ لكونه عرضة للشّكٌ أو الخلاف. وكذا 
بالتضبیب» یسك التمویضلی»بان یمد خطاه اوّله كراش الاد وم تاه اجه 


قال ابن الصلاح: وهو مذهب متروك. وأفضلها أن يمسك هو وشیخه کتابیهما حال التسمیع؛ 
وما لم يكن كذلك فهو آنقص رتبة ولا یُشترط في روایته ذلك نظره ولا مقابلته بنفسه بل يكفي 
مقابلة ثقةٍ له أي وقت كان حال القراءة وبعدها. 

قوله: (أَوْ قرع مُقَابَّل... إلى آخره) أي: لأنَّ الغرض مطابقة كتابه لأصل شيخه فسواء حصل ذلك 
بواسطة أو غيرهاء فان لم يقابل كتابه بالأصل ونحوه فجزم عياض بمنع الرواية منه مطلقّاء وأجازها 
أبو إسحاق الإسفراييني وآباء بكر : الإسماعيلي والبُرقاني والخطیب. بشروط ثلاثة: أن يكون 
CEE‏ نا ة أنه لم يُقابل» 

قوله ورول ليْعْنَ بالتَضجيح) في «المُختار) (عَنِي بحاجته يُعنى بها -على ما لم یسم فاعله- 
EE E a RG e E‏ 
«المصباح»: وربما يقال: نيت بأمره بالبناء للفاعل. انتهى. باختصار» والعناية بما ذكرٌ شأن 
المتقنیر وال تن لضبط. 

قوله : (بأن يَكْتْتَ بان آخره) تصويرٌ للتصحیح. فالتصحیح عندهم هو أنْ یکتب ما ذکر 
e‏ ات ی ی ا 
سا ا ا 

قوله :بان مد + خَطَا) أي : على الكلمة التي فيها فسادٌ لفظًا أو معنى أو ضعف أو نحو ذلك. 


وقوله لأسن ي الصّاد) الأولى قطع هذه الرأ س» وعبارة االتقریب») و اشرحه) : أن یمد خطا أولة 
كالصاد هكذا (ص. انتهى. 


)۱( في هامش (ج): قوله: وليعن بالتصحيح. قال في «المختار»: عُنِيَ بخاجته يُعْنَى بها عَلّی مَا لَمْ يُسَمَّ فاعله 
نایة هر بها مَعْنِئْ عَلَى مَفْعُولِ. وَإِذَا أَمَرْتَ مِنْهُ قَلت: لِمُعْنَ بحَاجَتِه. وَفي الحَدِيثْ: «مِنْ خشن لام المَزء 
که ما لا یغنیه» آی: مَا لا يُهِمُهُ. انتهى. قال في ١المصباح":‏ وَرُبّمَا قیل : عبت بآمرو بالبتاء لَْاعل قاتا عَانِ. 


القدّمَة SNE:‏ إرشَاد السَاري 
ولا يلصقه بالممدود عليه؛ على ثابتٍ نقلاء فاسدٍ لفظًا أو معنّى» أو ضعيفب أو ناقصء ومن 
التاقص موضع الإرسال. وإذا كان للحديث إسنادان فأكثر؛ كتبّ عند الانتقال من إسنادٍ إلى 
إسنادٍ «ح» مفردة مُهمَلة""؛ إشارة إلى التّحويل من أحدهما إلى الآخرء ويأتي مبحثها 
-إن شاء الله تعالى- في أوائل الشرح. وإذا قرأ إسناد شيخه المحدّث أوّل الشروع وانتهى؛ 
عطف عليه بقوله في آوّل الذي يليه : وبه قال: حدَثنا؛ ليكون كأنّه أسنده إلى صاحبه في کل حديث. 


وذلك للفرق بين الصحيح والسقيم حيث كُتب على الأول لفظ (صمٌّ) كاملا لتمامه» وعلى 
الثاني بعض هذا اللفظ ليدلَ نقصٌُ الحرف على اختلاف الكلمة ويسمى ذلك ْبّة لكون الحرف 
مقفلا بها لا يتجه لقراءة كضّبَّة الباب مقفل بهاء كما ذكره ابن الصلاح عن بعض اللغويين. 

قوله : (وَلَا يُلْصِقَهُ) أي : هذا الخط الذي هو (ص) لئلا يظن أنه ضربٌ على الممدود عليه. 

قوله: (عَلَى تابت... إلى آخره) متغلق ب(یمت) أي: يمد هذا التضبيب على لفظ ثابت... إلى آخره. 

وقوله: (لَفْظًَا أو مَعْنَى) أي : أو خطأ من جهة العربية أوغيرهاء وحكمة هذا التضبيب الإشارة إلى 
الخلل الحاصلء وأنَّ الرواية ثابتة به لاحتمال أن يأتي من يظهر له فيه وجه صحيح. 

قوله: (وَمِنَ التاقص) أي : الذي یْضبّب عليه. 

قوله: (مَوْضِع الإِرْسَالِ) أي : أو الانقطاع أي: موضعه في الإسناد. 

قوله: (إِسْنَادَان فَأَكْئّر) أي : وجمع بينهما في متن واحد. 

قوله: (كَتَبّ عِنْدَ الانْتقَالِ) قيل: ولا يلفظ عندها بشيع والمختار أنّه يقول عند الوصول إليها: 
حاء ويّمرُء وأهل المغرب يقولون إذا وصلوا إليها: الحدیث» فهي رمز عندهم لذلك» وكتب جماعة 
من الحفاظ موضعها: (صح) فيشعر ذلك بأنّها رمز (صح) لثلا يتوهم أنَّ حديث هذا الإسناد سَقَطء 
ولعلا یرب الاسناد الثانی على الأول فيُجعلا إسنادًا واحدا. 


قوله: (إِسَْادَ شَيْخِهِ) مفعولٌ مقدّم» والمُحدث فاعل مؤخَّر. 
وقوله: (وَانْتَهَى) أي: الاسناد المذكور. 


قوله: (لیَکَوَنَ خآثة آشئده... الی آخره) اي: لعود ضمیر (وبه) علی الد المذکور. كانه یقول: 


)۱ في هامش (ج): وعبارته (ح) مهملة مفردة في الخط . مقصورة في النطق على ما جری عليه رسمهم. 


للامة الق طلاني {TIT}‏ القدّمة 


وأنواع التَحمُل؛ أعلاها: السّماع من لفظ الشيخ» ويقال فيه: حدثنا أو حدّثني؛ إذا كان 
منفرداء وسمعت أعلى من حدئني ثم القراءة على الشیخ سواء قرأ بنفسه 08 ش25« 


وبالسند المذكورء قال - أي : الشيخ - لناء فهذا معنى قولهم: وبه قال. 

قوله: (وَأَنْوَاعٌ التّحَمُلِ) أي : التَلمَي للحديث» وهي ثمانيةٌ كما ستعرفه. 

قوله: (السَّمَاعٌ من لَفْظٍ الشّيْخ) أي: سواءٌ كانَ املای وهو التحديث مع التفسير كالجاري الآن. 
أو تحديثًا من غير إملاءِ» وسواءٌ كان من حفظ الشيخ أو من كتابه» والإملاء أعلى من غيره وان استويا 
في أصل الرُتبة كما قاله الجلال. 

قوله: (سَوَاءٌ فَرَآَبتَفْسِهِ... إلى آخره) لا يصح أن يكونَ هذا تعميمًا في السماع من لفظ الشيخ» أما 
آولا فإنة لا يصح أن يكونَ السماغ من لفظ الشيخ والقاری غيره» وأما ثانيًا فإنَّ جميع ما ذكره من هنا 
إلى قوله (ثم الإجازة... إلى آخره) تما یُناسب القراءة على الشيخ وهو نوع ثانٍ على جدته من أنواع 
التحمّل خلطَهُ الشارح بالأول الذي هو السماع من لفظ الشيخ؛ قال في «التقريب»: بیان أقسام طرق 
تَحَمّل الحديث ومجامعها ثمانية أقسام: 

الأول: سماغ لفظ الشيخ وهو إملاء وغیره» من حفظ ومن کتاب. وهو أرفع الأقسام عند الجماهیر؛ 
قال القاضي عياض : لا خلاف أنَّه يجوز في هذا للسامع أن يقول في روايته: (حدثناء وأخبرناء وأنبأناء 
وسمعت فلانًاء وقال لناء وذكر لنا). 

قال الخطيب: أرفعها اسمعت» ثم «حدَّئنا» و١حدّئني)»‏ ثم قال: وكان هذا قبل أن يشيع تخصيص 
«أخبرنا» بالقراءة على الشيخ. 

وقال بعد ذلك: القسم الثاني: 

القراءةٌ على الشیخ. ويُسميها أكثر المحدثين عرضًا سواء قرأت عليه أو قرأ غيرك وأنت تسمع؛ 
إلى أن قال: والأحوط في الرواية بها «قرأت على فلان»... إلى آخره ما ذكر الشارح. 

فلو قال بعد قوله: (السماع من لفظ الشيخ) ويقول فيه عند الأداء: (حدّثنا) أو (حدّثني) ثم 
قال: الثاني : القراءة على الشيخ سواء قرأ... إلى آخره» لا خلّط ولا أوقع في شطط ولوف التقسیم 
إن القارئ يعرض على الشيخ ما يقرؤه كما یُعرض القرآن على المقرئ- لكن قال ابن حجر : القراءة 


القدمة {TIC}‏ راد الكتاري 
أو قرأغيره على الشّيخ» وهو يسمع ويقول فيه عند الأداء: آخبرنا( ا م ل ا ا 


على الشيخ عم من العرض؛ لأنَّه عبارة عن عرض الطالب أصل شيخه والقراءة أعم من ذلك. وإذا 
عرفت ذلك فقول الشارح: (سواء قرأ) أي: المقري» فهو تعميمٌ في النوع الثاني وهو القراءة على 
الشيخ» أي : ات يستوي في صحة الرواية بالقراءة على الشیخ. القارئ بنفسه عليه والسامع لمن يقرأ 
عليه؛ وسواءٌ كانت القراءة من کلم منهما من كتاب أو حفظ» وعلى کل" من هذه الصور الأربع حفظ 
الشيخ ما قرئ عليه أم لاء إذا أمسك أصله هو أو ثقة غيره. 

قال العراقي: وهكذا إن كان ثقةٌ من السامعين يحفظ ما قرئ وهو مستمع غير غافل فذلك کافب 
أيضّاء ورجَحَ شيخ الإسلام الإمساك في الصور كلها عن الحفظ قال: لأنّه خرّان. 

وشرط الإمامٌ أحمد في القارئ أن يكون ممنْ يعرف ويفهم» وإمام الحرمين في الشيخ أن يكون 
بحيثٌ لو عرض من القارئ تحریف أو تصحيف لرَدَهُ وإلا فلا يصح التحمل بهاء والصحيح أنَّ 
السماع من لفظ الشيخ أعلى من القراءة عليه» لكن اختار شيخ الإسلام أن محله إذا استوى الشيخ 
والطالب أو كان الطالب أعلم لاله أوعى لما يسمع» آما إن كان مفضولا فقراءته أولى لأنها أضبط له 
قال: ولهذا كان السماع من لفظه في الإملاء أرفع الدرجات؛ لما یلزم منه من تحرير الشيخ والطالب. 

قوله: (أَوْ قَرَآَغَيْرُهُ... إلى آخره) قال الجلال: صرح كثيرون بأن القراءة بنفسه أعلى مرتبة من 
السماع لقراءة غيره. انتهى. 

وقال الزركشي: القارئ والمستمع سواءء أقول: الظاهر أخذا من كلام شيخ الإسلام السابق 
ما ذكره الجلال» وعليه فتكون هذه المرتبة متفاوتة؛ كما تفاوتت الأولى بالاملاء وغيره على ما سبق 

قوله: (وَيَْوْلُ فيْه) أي: في النوع الثاني أي: القراءة على الشيخ الذي أسقطه خلافا لما يُوهمه 
صنيعه من أله يقول ذلك. أي : (أخبرنا) في الأداء بالسماع من لفظ الشیخ؛ إذ ذلك كما عرفت يقول 
فيه: (حدَّثئا أو حدَّثئي) بناء على الشائع بين أهل الحديث من الفرق بينهما وتخصيص الأولى 
بمادة التحديث والثانية بمادة الإخبار للتمييز بين النوعين» وهو مذهب الشافعي وأصحابه ومسلم 
والنسائي والجمهور وجرَّرٌ كلا في کل الزُهري ومالك وأبو حنيفة والبخاري وغیرهم. فلا فرق 
عندهم بين (حدَّثنا) و(أخبرنا) في الأداء بالسماع والقراءة» فلعلَ الشارح جرى على هذه الطريقة. 


)۱ قوله: ويقال فيه : حدثنا أو حدَّثني ؛ إذا كان منفردًا... وهو يسمع ويقول فيه عند الاداء: آخبرنا. زيادة من هامش (د). 


لملامة الق طلاني {TIE}‏ القدّمة 


والأحوط الإفصاح فان قرأ بنفسه؛ قال: قرأتُ على فلانء وإلا؛ قال: فُرئ على فلانٍ وأنا 
آسمع. 

قوله: (وَالأَحْوَط الافصّاخ... إلى آخره) قال الحاکم : الذي آختاژه وعهدث عليه أكثر مشايخي وأئمة 
عصري أن یقول الراوي فیما سمعه وحده من لفظ الشیخ: (حدَّثني) بالافراد؛ وفیما سمعه منه مع غیره 
(حدثنا) بالجمع» وفیما قرأه عليه بنفسه: (أخبرني) وفیما قرع على المحدّث بحضرته : (أخبرنا). 

قال ابن الصلاح : وهو حسنٌ. انتهی. 

فان شك هل كان وحده حالة التحمل ؟ 

فالاصل عدم غيره فیقول: (حدَّئني أو آخبرني» أو شَّكّ هل قرأ بنفسه أو سمع بقراءة غیره؟ 
فاستحسن الخطیب أن يقول: (قرآنا) لأنّهِ یُستعمل فیما قرأه غيره أيضاء ثم التفصیل المذکور في آلفاظ 
الاداء مستحبٍ باتفاق لاو اجب تما لا یجوز |بدال حدقا باخبرنا؛ آوعکسه في الکتب المؤلفة. 

قوله: (قری عَلَى فلان) ببناء قرئ للمجهول» وعلی فلان جار ومجرور» وفلان كناية عن شيخه. 

قال التووي: ويلي ذلك عبارات السماع مُقَيدَةَ بالقراءة لا مُطلقةء کحدئنا أو آخبرنا بقراء‌تي أو 
قراءة علیه. انتهی. 

(فائدة): قول الراوي: (آخبرنا سماعا أو قراءة) هو من باب قولهم: (أتيته سعیا وکلّمته مشافهة) 
وللنحاة فيه مذاهب : 

آحدها : وهو رأي سیبویه آنها مصادر وقعت موقع فاعل حالا كما وقع المصدر موقعه نعتّا في 
(زيدٌ عدل) وأنّه لا یُستعمل منهما إلا ما شمع لا یقاس فعلی هذا استعمالٌ الصيغة المذکورة في 
الرواية ممنوغ لعدم ثطق العرب بذلك. 

الثاني : وهو للمبرّد آنها ليست آحوالا بل مفعولاتِ لفعل مُضمر من لفظها وذلك المضمور هو 
الحال. أي: فالتقدیر: (أخبرني حال كوني قارنًا عليه قراءة أو سامعًا سماعًا)» وعلیه تخرّج الصيغة 
المذکورة بل كلام أبي حيان في «تذکرته» يقتضي أنَّ (أخبرنا سماعا) مسموعٌ» و(آخبرنا قراءة) لم 
يُسمع. وأنّه يقاس على هذا القول الثالث وهو للشيراني أنّه من باب (جلست قعودًا) منصوب 


القَدّمة {TIT‏ ارکتاد الكاري 


شم الاجازة() المقرونة بالمُناوَلّة : بأن يدفع إليه الشَّيِخُ اصل سماعه أو فرعا مُقابّلا عليه» ا 


قوله: (ثُمَ الإِجَارَّةٌ المَفْرُوْنَة ِالمُتَاوَلّة) لو قال: ثمّ المناولة المقرونة بالإجازة ثم المجرَّدَةُ عنها 
كما فعل غيره» لكان أسبك وأسلك وأجمع وأجمل» فالمناولة التي هي من أقسام التحمل أعم من 
أن تكون مقرونة بإجازة أو لاء فهي القسم الثالث من آقسام التحمل المذكورة» والأصل فيها ماعَلَمَهُ 
المصنف في العلم: «أَنَ رَسُوْلَ الله مزاشیم کب لأییر السّرِيّةِ کتابّاه وقال: لا تفه حتى تب مَكَانَ 
كَذَاوَكَدّا فلما بَلَعَ دَلِكَ المَكَانَ قَرَآَهُ عَلَى النّاس وَأَخْبَرَهُمْ بأمر اي بزاشیهم! قال السُهَيْلي: احج 
به البخاريٌ على صحة المُناولة» وكذلك العالم إذا ناول التلميذ کتابا جاز له أن يروي عنه ما فيه» 
قال: وهو فقةٌ صحيحٌ» وفي «معجم البغوي» عن يزيد الرّقاشي قال: کتّا (ذا آکثرنا علی آنس بن 
مالك أتانا بمّخال( له فألقاها إليناء وقال: هذه أحاديثُ سمعتها من رسول الله لاشيم وكتبتها 
وعرضتها. انتهى. 

ثم هي كما علمت ضربان: 

الأولى : المناولة المقرونةٌ بالاجازة: وهي أعلى أنواع الإجازة مطلقّاء وأعلى صورها كما رح 
عياض وغيره» ومنه أن یدفع الطالب إلى الشيخ سماعه -أي سماع الشيخ أصلا أو فرعا مقابَلًا به- 
فيتأمله الشيخ وهو عارف متیقظ ثم يناوله للطالب ويقول له: (هو حديثي أو روايتي عن فلان أو 
عمّن ذکر فيه فاروه عني أو أجزت لك روايته) وهذا سمّاه غير واحدٍ من أئمة الحديث (عَرْضًا) فهذا 
عرض المناولة» وما سبق عرض القراءة. 

قال النووي: وهذه المناولة مُنْحَطّةً عن السماع والقراءة على ما ذهب إليه أبو حنيفة والشافعي 
والمزني وأحمد ابن حنبل وإسحاق بن رَاهُوْيّهه وروي عن مالك. 

قال الحاکم: وعلیه عهدنا أئمتناء وإليه نذهب وهو الصحیح؛ وذهب جماعة كديرون إلى نها 
کالسماع في القوة والرتبة» بل نقل ابن الأثير أن بعض أصحاب الحدیث جعلها آرفع من السماع؛ لا 
الثقة بکتاب الشیخ مع إذنه فوق الثقة بالسماع منه وأثبت» لما یدخل من الوهم على السامع والمستمع. 


(۱) في هامش (ج): قال السخاوي: ومي مصدر وَأَصِلهًا إجوازة تحرکت الوّاو وتوهم انفتاح مَا قبلهًا فانقلیت 
ألمّاء وحذفت |حدی الألفين إما الزَّائْدّة أو الأضْلِيّة -خلاف بين سیبویه والأخفش - لالتقاء الساکنین فصارت 
إجازة. قال الشيخ زكريا: وهي تقال لغة: للعبورء وللإباحة. واصطلاحا: للاذن في الرّوَايَةِ. 

(۲) مخال: مفردها مِخلاة» وهو الكيس يوضع فيه العلف ويعلق في عنق الدابة لتعتلفه. 


للعلامة القتطلاني TIT}‏ القدّمة 


ويقول: هذا سماعي أو روايتي عن فلانٍ» فاروه عني» أو أجزت لك روايته. 

شم الإجازة؛ وهي أنواعٌ ؛ O N ETE‏ ا ا ۳ 

ومن صور هذا الضرب أن يُناول الشيحُ الطالبَ سماعه ویجیزه ثم يُمسكه الشيخ عنده ولا يُبقيه 
عند الطالب» وهذه دون ما سبق لغيبة ما تحمّله الطالبُ عنه» ويجورٌ روايته عنه إذا وج ذلك 
الكتاب المناول له مع غلبة ظنه بسلامته من التغيير» أو وَجَدَ فرعا مقابلا به موثوقا بموافقته 
ما تناولته الإجازة. 

وهذه المناولة في مرتبة الإجازة لمُعّن من الكتب الخالية عن المناولة» وستأتي على الصحیح. 
وبعضهم یجعل لها مزيّة عليهاء ومنها أن يأتيه الطالب بكتاب ويقول له: هذا روايتك فناولنيه 
وأجزني روايته. فيجيبه من غير نظر فيه ولا تحقيق لروايته له» فهذا باطلء إلا أن یثق بخبر الطالب 
ومعرفته وهو ممّن يعتمد مثله فتصحٌ الإجازة والمناولة» أو يتبين ولو بعد الإجازة أن ذلك من 
مروياته فيتبين صحة الإجازة كما استظهره العراقی. 

الضرب الثاني: المناولةً المجردةٌ عن الاجازة بأنْ يُتاوله الكتاب كما تقدَّمَ مُقتصرًا على 
قوله: (هذا سماعي أو من حديثي) ولا يقول له : (اروه عني) ولا (أجزتك) فلا تجوز الرواية بها على 
الصحيح عند الفقهاء والأصوليين» وذهب جماعة من أهل الحديث إلى جوازهاء قال ابن الصلاح: 
وعندي أن يُقال: إن كانت المناولة جوابا لسؤالٍ» كأن قال له: ناولني هذا الكتاب لأروية عنك» 
فناوّله ولم يُصرّخ بالاذن صحّثء وجار له أن یرویه» وكذا إذا قال: حدّئني بما سمعت من فلان» 
فقال: هذا سماعي منه» كما وقع من أنس فتصحٌ أيضّاء وما عدا ذلك فلا. 

قوله: (عَنْ فلان) أي: ویْسمیه. وكذا إن لم يُسمه ولكن اسمه مذكور في الكتاب المناول. 

قوله: (ثُمَّ الإِجَارَةُ) هي القسم الرابع من أقسام التحمل؛ وهي مُشتقة من النّجوزء وهو التعدي 
فكأنَ الشيحَ عَدَّى روايتُ حتى أوصلها للراوي» كما ذكره الشارح في «النهج» فعليه إذا قال: (أجزتٌ 
فلانا كذا) فهو بمعنی : أجزت له. 

قال الشُّمْئّي: وهي في الاصطلاح ٍذن في الرواية لفظًا أو خطّاء يفيد الاخبار الإجمالي عُرفَاء 
وارکانها أربعة :الجر والمجان والمجاز به ولفظ الاجازة, 


قوله: هي أنوَاع) آي: ثمانية : إجازة لمعیّن بمعیّن إجازة لمُعیّن بغير مُعيّنء إجازة لغير مُعیّن 


القَدّمة {TA}‏ اراد كاف 


آعلاها: لمعيَّنِء ک(آجزتك البخاری) مثلا» أو أجزتٌ فلاتا الفلانيَ جميع فهرشتي'١)‏ ونحوه؛ 

أو آجزته بجمیع مسموعاتي أو مرويّاتي» A‏ او مول هه هه ره مه فد eS‏ 

بوصف العموم. إجازة لمُعيّن بمجهول من الكتاب» إجازة لمجهول من الناس بمُعيّن من الکتب 

إجازة للمعدوم» إجازة مالم یتحمله المجیز» إجازة المجاز. 
وقد ذكرٌ الشارخ من ذلك ثلاثةً بالأمثلة وجعلها كلها من قبیل الاجازة لمُعيّن كما سيتضحٌ 
قوله : (أَعْلَامًا)] ي : آنواع الإجازة» والمراد أنواع الإجازة المجردة عن المناولة كما ذكره النووي. 
قوله: (لِمُعَيِّن) تحته نوعان أدمجهما الشارح في کلامه : إجازة بمعين» وأشار له بقوله: 5 (آجزتك 

البخاري)» وإجازة بغير معين» وأشار له بالمثالين بعده» ثم أدخل في هذا النوع ما ليس منه هو قوله 

(أو أَجَرْتُ لِلْمُسْلِمِيْنَ... إلى آخره) إذ هذا ليس لمعيّن كما لا یخفی بل نوعٌ آخر وهو الإجازة لغير 

معیّن» ففى كلامه من التَسَاهل ما لا يخفى. 
وا مره موقا ارتل 3 الزم يسع طلا لها رایع اکن 

الجمهور جواز الرواية والعمل بهاء أي : بالمروي بهاء ومنع ب بعضهم الرواية بها کشعبة قال: :الق 

جازت لبّطلت الرحلكٌ» وهو إحدى الروایتین عن مالك والشافعي وأبي حنيفة» وقال بعض 

الظاهریة: لا يعمل بها کالمرسل» وهو باطل؛ لأنّه لیس فیها ما یقدح في اتصال المنقول بها. 
قوله: (كَأَجَزْتُكَ) أي: أو آجزتکم. 
قوله: (فهرشتي) بكسر الفاء والراء وسكون السين المهملة آخره مثناة فوقية» لفظة فارسية 

معناها جملة العدد للكتب» فالمراد جملة عدد مروياتي» قال صاحب (تثقیف اللسان»: الصواتٌ 

أنّها بالمغناة الفوقية وقوفا وادماجا» وربما وقف علیها بعضهم بالهاء وهو خطأ. 
قوله: (أَوْ أَجَزْنْهُ) أي : فلاتا؛ ومثله: (أجزتك) أو (آجزتکم) فهذا هو النوع الثاني -أعني الاجازة 

لمعيّن بغير معيّن - والجمهور على جواز الرواية بهاء موجبين العمل بما زوي بها بشرطه. 

(۱) في هامش (ج): الفهرس بالكسر: الكتاب الذي تجمع فيه الكتب. مُعرّب فهرست. وقد فهرس كتابه؛ كذا في 
«القاموس» ونقل الجلال عن صاحب «تثقيف اللسان»: الصَواب: نها -أي: الفهرست - بالمثئّاة الفوقيّة وقوفا 
وإدماجًاء وربّّما وقف عليها بعضهم بالهاء وهو خطأء قال: ومعناها جملة العدد للکتب. لفظة فارسيّة. وبنحوه 
في هامش (ل). 


لعلهة القنطلان {TIT‏ القدّمة 
أو أجزت للمسلمين» أو لمن أدرك حياتى» أو لأهل الا قلیم الفلانیح ۲ 
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قوله: (أؤ أَجَرْتُ لِلْمُسْلِمِيْنَ) هذا هو النوع الثالث. وهو الاجازة لغیر معين بوصف العموم ومنه 
آجزت أهل زماني أو كل واحد» وقد جور الرواية بذلك الخطیب وغیره. وصححه النووي ف 
«الروضة» لكنّ الأحوط ترك الرواية بهاء قال شيخ الاسلام: إلا أن الرواية بها في الجملة أَوْلَى من 
یراد الحدیث صا انتهی. 

واستدل لها بحديث: «بَلَغُوا عَنّي)» فإِنْ قَيّدَهَا بوصف خاص كأجزث طلبة العلم ببلد كذاء أو 
محصور بوصف كقوله: لأولاد فلان أو إخوة فلان. 

والرابع من أنواع الإجازة: الإجازةٌ لمعیّن بمجهول من الکتب. كأجزتك بعض مسموعاتي. 

الخامسة : عکسه کأجزث لمحمد بن أحمد البخاري مثلاء وهناك جماعة مشتركون في هذا الاسم. 

ولم يتضح مراده في الصورتين وهما باطلان» نعم إن اتضح بقرينة صحت الاجازق وإذا قال: 
أجزث لمن يشاء فلان» ففيه جهالة وتعليق» فقيل : لا يصح» كما لو قال: أجزتٌ لبعض الناس» قياسًا 
على تعليق الوكالة» وقيل: يصح لأن الجهالة ترتفع عند وجود المشيئة ويتعين المجاز له بهاء واحتج 
له بقوله اشيم لما مر زيدًا على غزوة مؤتة: اف قتل ری قَجَعْمَر فان فعل جَعْمَرٌ مان رَوَاحَدا 
فعلّقَ التأمير» وفرّق الدَّامَعَاني بینها وبين الوكالة بأنْ الوکیل ینعزل بعزل الموكل بخلاف المجاز. 

السادسة: الاجازة للمعدوم كأجزثٌ لمن يولد لفلان» وآجازها الخطیب قياسًا على إجازة 
بعض الأئمة الوقف على المعدوم» والصحیح بطلانها لاد الاجازة في حکم الاخبار جملة بالمجاز 
فکما لا يصح الإخبار للمعدوم لا تصح الاجازة له» فان عَطَفَهُ على موجود كأجزتٌ لفلان ومّن يولد 
له آو لك ولعقبك ما تناسلوا جاز قياسًا على الوقف. 

وأما الاجازة للطفل فتجوز للمميّز قطعا ولغیره على الصحیح؛ لأنها (باحة المجیز للمجاز أن 
يروي عنه بعد الأهلية لبقاء الاسناد. والاباحة تصح للعاقل وغیره. وکذا للفاسق والمبتدع» ويؤدون 
إذا زال المانم. 


(۱) في هامش «ل): الاقلیم: 5«قندیل»۰ واحد الأقاليم السّبعة؛ كذا في «القاموس"۰ قال في «المصباح» : وأمّا في 
العرف؛ فالإقليم : ما يختصٌ باسم ويتميّر عن غيره» فمصر اقلیم والشام إقليم » والیمن إقليم. 


ا {TI‏ اراد الكاري 


ثمَّ المكاتبة: بأن يكتب مسموعه أو مقروءه جميعه أو بعضه» لغائب أو حاضرء بخظه أو 
باذنه» مقروتا ذلك بالاجازة أو لا. 


وأما الحمل فالذي استظهره أبو زرعة أنها بعد نفخ الروح فيه تصح. وقبلها مرتبة متوسطة بينها 
وبين الإجازة للمعدوم فهي أولى بالمنع من الأولى» وبالجواز من الثانية. 

السابعة: إجازة ما لم يتحمله المجيز بوجه من سماع أو إجازة ليرويه المجاز له إذا تحمله 
المجيز» والأصح بطلانها لأنّها إعطاء لما لم يأخذه» ولأنّه لا حصر لما لم يروه بخلاف ما رواه فاته 
دخل في دائرة حصر العلم» فعلى هذا يتعين على مَن أراد أن يروي عن شيخ أجاز له جميع مسموعاته 
أن یبحث بحين.يعلم:أنَّ هذا مما تحّله شیخه قبل الاجازة له وأما قوله: اجزث لك ما صح وما 
يصح عندك من مسموعاتي فصحیخ تجوز الرواية به لما صم عنده سماعه له قبل الاجازة. 

الغامنة: اجازة المجاز به كأجزتك مجازاتي أو جمیع ما أجيز لي روایته والصحیح جوازهاء 
وعلیه العمل» وينبغي للراوي بها تأمّلهاء أي: تأمّل كيفية إجازة شيخ شیخه لشیخه؛ لئلا يروي بها 
مالم يدخل تحتها. 

قوله: (وَيَقْوْلُ المُحَدَّتُ بهًا... إلى آخره) أي: كما اصطلح عليه المتأخرونٌ» ومنعوا أن يقال: 
(حدّثنا) أو (أخبرنا) في شيء من أنواع الإجازة» وجوّر الزهري ومالك وغيرهما إطلاق (حدَّئنا) 
و(أخبرنا) في الإجازة بالمناولة» وبعضهم في الإجازة المجردة أيضاء والصحيح المنع وأنها تخصص 
بعبارة تبين الواقع 5(حدَّثنا أو أخبرنا إجازة أو مناولة)» وقد اصطلح المتأخرونَ على ما ذكره 
الشارح» ثم المنع من إطلاق (حدَّثنا وأخبرنا) فیما ذکر لا يزول بإباحة المجيز ذلك؛ لأنَّ إباحة 
الشيخ لا يغير بها الممنوع ني المصطلح. ذكره النووي. 

قوله: ثم المُكَاتَبَةُ) هذا هو القسم الخامس من أقسام التّحَمُلٍ. 

قوله: «مَفروتا دك بالاجَارة آولا) أي: فهي ضربان: فالمقرون بالاجازی 5(أجزتك ما كتبت لك) 
أو (ما كتبت به إليك) ونحوه؛ وهي في الصحة والقوة كالمناولة المقرونة بالإجازة. وأما المجردة عن 
الإجازة فمنع الرواية بها قوم منهم الماوردي في «الحاوي» وأجازها الجمهور» وهو الصحيح المشهور 
بين أهل الحديث؛ إذ يوجد في مصنفاتهم كثيرًا: (كتب ال فلان قال: حدّثنا... إلى آخره)» والمرادٌ به 
هذاء وهو معمولٌ به عندهم معدودٌ في الموصول لا المنقطع بل قال السّمُعاني: هي أقوى من الإجازة» 


لملامة القنطلاني "EGE:‏ القدّمة 


ثم الإعلام: بأن يقول له: هذا الكتاب رويته أو سمعته مقتصرًا على ذلك من غير إذنٍ» 
وهذه جوّزها كثيرٌ من الفقهاء والأصوليّين» منهم ابن جريج وابن الصَّبَاغْ. 


ثم الوصيّة : بأن يوصي الرّاوي عند موته/ أو سفره لشخص بکتاب يرويه» و 


قال النووي: وهو المختارٌ بل وأقوى من أكثر صور المناولة. وني «صحیح البخاري» في «الأيمان 
والنذور»: كتب إلى محمد بن بشار... إلى آخره» وليس فيه بالمكاتبة عن شيوخه غيره. 

ويكفي معرفة المكتوب له خط الكاتب» وان لم تقم البينةٌ عليه على المعتمد وان كان الكاتب 
غير الشيخ فلا بذّ من ثبوت كونه ثقة» والصحيحٌ أن يقول في الرواية بها: (كتب ال فلان قال: حدثنا 
فلان) أو يقول: (أخبرنا فلان كتابة» أو حدّثنا كذلك)» ولا يجوز إطلاق (حدَّثئا وأخبرنا) وجوّز قومٌ 
آخرون (أخبرنا) دون (حدّثنا). 

روى البيهقي في «المدخل» عن أبي عِصْمَة قال: كنت في مجلس الجَوْرَقَانيَ فجرى ذکر (حدَّثنا 
راخ رتاه ففلت: هما سرا فال رجز ماترق آلا ری محطد ین المسین فال اذا قال رجا 
لعبده: إن أخبرتني بكذا فأنتَ خرّ» فكب إليه بذلك فصارٌ خُرّاء وان قال: إن حدّثتني» فكتب 
بدلك» لا يعتق. 

قوله: (تُمَ الإِعْلَامُ) هذا هو القسم السادس أي: إعلامٌ الشيخ الطالب أنَّ هذا الحديث أو الكتاب 
سمعه من فلان» وشمي بذلك لأنَّ الشیخ أعلمَ الطالمهها پرویه ین دون إِذَنٍ في روايته عنه» ولا تجوز 
الرواية به على الصحیح. 

قوله : (مِنْ غَيْر ِذْنِ) أي: في روایته عنه. 

قوله: (جَوَرّهَا كَثيْرٌ مِنَ الفُقَهَاءِ) أي: الشافعية والمالكية» بل قال بعض الظاهرية: لو قال: هذه 
روايتي ولا تروها عني أو لا أجيزها لك. كان له روايتها عنه» وعلّله عياض بِأنّه بذلك قد حدّثه وهو 
شيء لا رج فيه لکن الصحیح أله لا تجوز الرواية بها كما قطع بهالغزالي وحکاهالنووي عن غیر 
واحد من المحدثين وغيرهم؛ لأنّه قد لا يجوز روايته مع كونه سماعه؛ لخلل يعرفه فيه» لکن مع 
ذلك يجب العمل به» أي : بما أخبره الشيخ أنَّه سمعه إذا صح سنده. 


قوله: ثم الوَصِيّةُ) هي القسم السابع. 


د۱۱/۱ب 


القدّمة {TC}‏ اراد الکاري 


فجوّزه محمّد ابن سيرين» وعلّله عیاض: باه نوع من الإذن» والصحيح: عدم الجواز الا إن 
كان له من الموصي إجازة» فتكون روايته بها لا بالوصيّة. 

شم الوجادة: بأن يقف على کتاب بخط يعرفه لشخص عاصره أو لاء فيه أحاديثُ يرويها 
ذلك الشسّخص ولم يسمعها منه ذلك الواجد ولا له منه إجازةٌ» فيقول: وجدث أو قرأت بخط 
فلانٍ كذاء ثم يسوق الإسناد والمتن. 


قوله: (وَالصَّحِيْحُ عَدَمْ الجَوَّازٍ) كذا قال ابن الصلاح» وأنكر علیه ذلك ابن أن الدم وقال: 
الوصية أرفع رتبة من الوجّادة بلا خلافي» وهي معمول بها عند الشافعي وغيره» فهذه أولى. 

قوله: (الوِجَادَةُ) بكسر الواو مصدرٌ لوجد غير مسموع من العرب» قال المُعاقٌ بن زكريا: فرّع 
المولدون قولهم: وجادةً فيما أَخِدَ من العلم من صحيفةٍ من غير سماع ولا إجازةٍ ولا مناولة من تفريق 
العرب بين مصادر وجد. للتمييز بين المعاني المختلفة. 

قال ابن الصلاح: يعني قولهم: وَجَدَ ضالته وجدانًا ومطلوبه وجودّاء وفي الغضب: موجدة» وفي 
الغنى : وُجدًا بالضم» وفي الحُبٌّ: وَجْدَا بالفتح. 

قوله: (عَلَى کتاب) أي : فيه أحاديث. 

قوله: (عَاصرَُ) أي: ولم يلقه» أو لقيه ولم يسمع منه» أو سمع منه غير ما فیه(. 

قوله: َو : وَجَدتُ... إلى آخره) قال النووي: هذا الذي استقرٌ عليه العمل قديمًا وحدیگا. 

قال الجلال: وفي (مسند أحمد) كثير من ذلك من رواية ابنه عنه بالوجادة» وهو من باب المنقطع 
لكن فيه شائبة اتصال بقوله: وجدتٌ بخطّ فلان» وجازف بعضهم فأطلق فيها: حدّثنا وأخبرناء ولم 
يْجِرْ ذلك أحذ يُعتمد علیه ووقع في صحيح مسلم» أحاديث مروية بالوجادة فانْتٌقد عليه بأنّها من 
المقطوع ؟ وأجيب بأنَّها مروية عن طرّقٍ أخرى له. 

قوله: (بخط قُلَانِ) أي: إن وق بان خظه أو كتابه» ولا قال: بلغني عن فلان» أو وجدت عن 
فلان» أو ذکر» أوقال فلان أخبرنا فلان... إلى آخره» وقد تستعمل الوجادة مع الاجازة فیقال: (وحدت 


(۱) أي غير ماني الكتاب الذي وجده بخط هذا الشيخ. 


للامة القطلاني {TT‏ اة 


(تنبیهٌ): وشرط صحَّة الإجازة أن تكون من عالم بالمُجّازء والمُجَارُ له من أهل العلم المُجَاز 
به صناعةً» وعن ابن عبد البرّ: الصّحيح أنَّ الإجازة لا تُقبَل إل لماهر بالصّناعة حاذقي فيهاء 
يعرف كيف يتناولهاء وما لا يشكل إسناده؛ لكونه معروفا معيّنَاء وان لم يكن كذلك لم يُؤْمّن 
أن یحدّث المُجَاز عن الشيخ بما ليس من حديثه؛ أو ينقص من إسناده الرّجل والرّجلينء 
وقال ابن سیّد التاس: أقل مراتت المجیز: EOS RASER‏ اي یه 


بخظ فلان وأجازهٌ لي ثم قد اختلف في العمل بالوجادة فثقل عن معظم المحدئین والمالکیین 
وغیرهم أنَّه لا يجوزء وعن الشافعي جوازه؛ وقطع بعض المحققينَ بوجوب العمل بها عند حصول 
الثقة به قال النووي: وهو الصحیح الذي لا يتجه غيره» قال ابن الصلاح: لا لو توقف العمل فیها 
علی الرواية لایس باب العمل بالمتقول رار ريا قال اا حراس لحمل بها كيه 
«أَيُ الخَلْقٍ أَعْجَبُ ریما یماتا؟ قَالوًا :الملايكَة. كَال: ويف لا یمن وم ند بهم قَالُوًا: الأَنبيَاء؟ 
قال : وگیف لا ین وفم يَأتِهُم الوخي. الوا : فَئَحْنُ ؟ قال : وَكَيِفَ لا تزیئزن وَأَنَا بَيْنَ آظهرکم. 
۳۹ : قَمَنْ يَارَسُوْلَ الله ؟ قال :قوم يأو ِن بفیکم یجلزن ضطقا لنپ هه وهو استنباظ 

حسن. انتهی. قال الجلال: والحديثٌ له طرق كثيرة» وفي بعضها: (أُوْلَيِكَ أَعْظَمُ نکم جرا وفي 
بعضها : «فَهَؤْلَاء فصل آغل الایمان إِيْمَا يْمَانَا4: انتهی. 

أقول: ولينظر هذا مع حديث : الَو قق أَحَدُكُمْ یفل جَبلٍ أخٍ ما َع مد جع ولا َصِيق» 
وحديث: الَو ون ! یمان آبي بكر بِِيْمَانِ الأمة لَرَجَح٠»‏ وغير ذلك من فضل الصحابة وأعمالهم 
وإيمانهم. 

قوله: (وَشَرط صِحَةِ الإِجَارَّةِ... إلى آخره) عبارة «التقريب» و«شرحه» قالوا: إِنّما تستحسنٌ 
الإجازة إذا عَلم المجیرٌ ما يجيز» وكان المجاز له من أهل العلم أيضًا؛ لأنّهها توسعٌ وترخيص یتأهل 
له أهل العلم لِمَسِيْس حاجتهم إليها. قال عيسى بن یشکین: الإجازةٌ رأس مال كبير» واشترطه 
بعضهم فى محتها نال وحكي عن مالك: 

قوله: (بالمُجاز) بضم الميم» أي: المجاز به» وقوله : (رَالمُجَاز لَهُ) بالرفع» أي: وکون المجاز 
له... إلى آخره وقوله : (المُجازِ به) بالجرٌ صفة للعلم» ولو عبّر بما عّر به في «التدریب» لسلم من 
تلك القلاقة. ۱ 


قوله: (ومّا لا یُشکل) أي : وفیما لا یشکل... إلى آخره» أي : في معين لا یُشکل كما صرّح به الشارح. 


القدّمة #3 ارشاد الکاري 
أن يكون عالمًا بمعنى الإجازة العلمَ الاجمالیع من أنه روى شينّاء وأنَّ معنى إجازته لذلك 
الغير في رواية ذلك الشّيء عنه بطريق الاجازة المعهودة» لا العلم التَّمْصِيلِيَ بما روی؛ وبما 
يتعلّق بأحكام الإجازة. وهذا العلم الاجمالی من أنه روى شيئًا حاصلٌ فيما رأيناه من عوامٌ 
۸ الرُواةء فان انحط راو في الفهم عن هذه الدّرجة. ولا إبغال03/ آحدا ینحط عن إذراك هذا إذا 

عرق به» فلا أحسبه أهلًا لأنَّ يتحمّل عنه بإجازةٍ ولا سماع قال: وهذا الذي أشرت إليه من 
E OS OT ETR ST‏ 

قوله : (مِنْ أَنَّهُ... إلى آخره) بيان للعلم الإجمالي. 

قوله: ا ا مفعول الاجازة آو بدل من اسم الاشارة. 

وقوله : (فن رِوَايّة... إلى آخره) لعل هنا سقطا. والأصل: وأنَّ معنی إجازته لذلك الغیر إذنه له في 
رواية ذلك الشي»... إلى آخره» وان كان یتبادر من عبارته أنَّ خبر (آن) هو قوله: (بظریْق الاجَارَة) 
وهو الملائم لسابق کلامه ولاحقه ولا بأس به. 

قوله:(لا اللم التَفْصِيْلِيَ بِمَارَوَى) آي: من معرفة لفظه ومعانیه. 

وقوله: (وَيمَا یت اكام الإِجَازّة) أي : معرفة ما يجوز منها وما لا يجوز ومعرفة آلفاظ الأداء 

قوله: ولا إِخَالُ) بکسر الهمزة» قال ابن هشام في (شرح بانت سعاد : والكسرٌ فصيحٌ استعمالاء 
هاه قباس رقتفي هه اه وعربالمكين انعو 

وقال المرزوقي في «شرح الحماسة» : الکسر لغة طائيّة کر استعمالها في آلسنة غیرهم حتی صار 
الفتح کالمرفوض: وزعم آقوام أن الفتح آفصح. انتهی. 

قوله: (قلا احسبه... لی آخره) جواب قوله: (قَنْ انحّ... إل آخره). 

قوله: (قَالَ) آي: ابِنْ سیّدٍ الناس. 

قوله: (مْیْختَا) أي الشكاوي. 
(۱) في هامش (ج): قال في «المختار»: ال الیل یال یلا وَمَخِيلَة یل وَهُوَ ین باب نت 


وَأخاتهّا. وق ول في المشتفیل: خال کم اهر هو الأَفْصَحٌ وَبَنُو أَسَدٍ تقول: أَخَالُ بالقثح وَهُوَ القِيَاسُ. 
انتهی. قال ابن هشام: کسر همزة إخال فصیح استعمالا» شاذ قياسّاء وفتحها لغة أسد» وهو بالعکس. 


للعلاهة القتطلاني ECT:‏ القدّمة 
وما عداه من التّشديد فهو منافي لما جُرّزت الإجازة له من بقاء السّلسلة. نعم؛ لا يُشترّط التَأهُل 
حين التَّحمُلء ولم يقل آحدبالاداء بدون شرط الرّواية» وعليه یْحمّل قولهم: أجزت له روايةَ كذا 
بشرطه» ومنه ثبوت المرويٌ من حديث المجیز» وقال أبو مروان الظبنیخ(): 1111111 

قوله: (بذون شط الرّوَايَة) آي: بدون أن تتحقق فيه شروط الرواية للحدیث. من عدالة وضبط 
وغيرهماء ثم مع توفر شروط الأداء هل يجوز بدون تلق من المشایخ؟ 

رُوِيَ عن الحافظ أبي بكر محمد بن خير الأموي قال: اتفق العلماء على أنه لا يصح لمسلم أن 
یقول: قال رسول قري دوو کذا حتی یکون عنده ذلك القول مروگا ولوعلی اف وجوه الروایات. 

تب الرّركشي فقال: نقل الاجماع عجیبٌ وإنّما كي ذلك عن بعض المحدئین؛ ثمّ هو 
معارض بتقل ابن ترا ٍجماع الفقهاء علی الجواز. فقال : ذهب الفقهاء كان إلى انه لا یتوقف العمل 
بالحدیث على سماعه بل إذا صم عنده نُسخْةٌ جازّ له العمل بها وان لم یسمع» وحکی آبو اسحاق 
الاشفراييني الإجماعً على جوازٍ النقل من الکتب المعتمدة ولا يشترط اتصال السند إلى مصنفیها 
وذلك شامل لکتب الحدیث والفقه» قال لیا الب : من وجد حديئًا في کتاب صحیح جاز له أن 
يرويه ویحتج به» وقال قوم: لا يجوز لاه لم یسمعه» وهذا غلط ؛ وقال ابن عبد السلام: اتفق العلماء 
في هذا العصر على جواز الاعتماد على کتب الفقه الصحيحة وکذا في النحو واللغة وسائر العلوم؛ 
لحصول الثقة بها وبُعْدٍ التدلیس ومّن اعتقدّ أنَّ الناس قد اتفقوا على الخطأ فهو المُخْطِئ» وقد جنح 
الشارعٌ إلى قول الأطباء في صور» وليست كتبهم مأخوذة في الأصل الا عن قوم كفار» ولكن لما ی 
الیش فيها اعْمدّ عليها كما اعد في اللغة على أشعارٍ العرب وهم قوم كفارٌ لد التَدْظِيْسِ. انتهى. 

قال الحافظ السيوطي: وکثبٌ الحديثٍ أولى بذلك من كتب الفقه وغيرها؛ لاعتنائهم بضبط 
النسخ وتحريرهاء فمن قال: شرط التخريج من كتاب يتوقف على اتصال السند إليه» فقد خرق 
الإجماع. وغايةٌ المُخرّجٍ أن ينقل الحديث من أصل موثوق بصحته وينسبه إلى من رواه. 

قوله: (وعَلَیُه) الظلاهة أن الضمیر یمود علی العلم الاجمالي المتقدم. 

قوله: (الظبْنِي) بضم الطاء وسکون الموحدة ثم نون» نسبة إلى طبْنة مدينة بالغرب. کذا في 
للق في هامش (ج): آبو مروان عبد الملك بن زيادة الطَبْني. بضم الطاء المهملة وسکون الموحدة ثم نون نسبة إلى 


َة مدينة بالمغرب. كذا في «التبصير؛ و المراصد» واصرح تقريب النووي» للجلال السيوطي. وني «اللباب»: 
طبنة بصم الطّاء وَالبَاء؛ قیل : بسکونها. 


القدذی:ة #3 اراد الکاري 


ها لا تحتاج لغیر مقابلة تشخه بأصول الشّیخ» وقال عياض : تصحٌ بعد تصحیح روایات الشيخ 
ومسموعاته وتحقيقهاء وصحّة مطابقة کتب الرّاوي لهاء والاعتماد على الأصول المُصحُحت 
وكتب بعضهم لمن عَلِمَ منه التّأهيل: أجزت له الرّواية عتّي وهو لما عْلِمَ من إتقانه وضبطه غنین 
عن تقييدي ذلك بشرطه. انتهى. 

ولیْصلح اليه في التحدیث؛ بحیث یکون مخلصًا ESAD‏ رت 


(تبصیر( المنتبه) لان حجر. 

قوله: (لِمَا عَلمَ) علة مقدّمة على معلولها وهو (عَنِيٌ... إلى آخره). 

(تنبیه) : 

ينبغي للمُجيز بالکتابة أن یتلفظ بها أيضّاء فإن اقتصر على الكتابة مع قصد الاجازة صحت؛ لأنَّ 
الكتابة كناية» وتكون حينئذ دون الملفوظ بها في الرتبة» فان لم يقصد الإجازة فقال العراقي: الظاهر 
عدم الصحة وقال ابن الصلاح: لا يستبعد صحتها في باب الرواية التي جعلت فيه القراءة على الشيخ 
مع أنه لم يلفظ بما قری عليه إخبارًا منه بذلك» كذا ذکره الحافظ السيوطي وسكت عليه. 

وأقول: یظهر لي الفرق بأنَّ سكوت الشيخ حال القراءة عليه إقرارٌ منه» وهو كالفعل في أحكامه 
فلا غرر وكانَ سكوته كإخباره» بخلاف الكتابة الخلية عن القصد. فليس فيها إشعارٌ بذلك الغرض 
أله علم عدم نية المجيز بإخباره مثلاء وإنّما الأعمال بالنيات فكانت الكتابة بدون قصد الإجازة 
كلا كتابة» ثم الظاهر أنَّهِ إذا لم يُعلم عدم القصد صحت الإجازة والرواية بها عملا بالظاهر ولا يشترط 
القبول في الإجازة كما صرّح به البُلقيني فلو رده فقال الجلال السيوطي: الذي ينقدحٌ في النفس 
الصحةٌ» كما لو رجع الشيخ عن الإجازة. 

قوله: (وَلْمُضْلِح النيّة... إلى آخره) شُرْوْعٌ في آداب الحدیث : 

واختلف في السّنٌّ الذي يحسن أن يتصدَّى فيه له؛ فقال ابن خلاد: إذا بلع الخمسین ولا نكر عند 
الأربعين؛ لأنّها حلٌ الاستواء ومنتهى الكمال وعندها ينتهي عزم الانسان وقوته ویتوفر عقله ورأيه. 
انتهى. 


ورد ذلك بان كثيرًا من السلف والخلف حدَّئوا وهم دون ذلك؛ فقد حدَّتٌ مالك وهو ابن سبع 


(۱) في المطبوع: تبصيرة. 


عشرة سنة؛ وكذا الشافعي والبخاري وغيرهم» وقال ابن الصلاح: ما قاله ابن خلاد محله فيمن 
يؤخذ عنه الحديث لمجرد الإسناد من غير براعة في العلم؛ فإنّه لا يُحتاجُ إليه لعلو الإسناد الا عند 
السنّ المذكور أما مّن عنده براعة فيجلس له في أي سن كان» ومقتضاه أنه يصح روايته والأخذ عنه 
حينئذ ولو قبل البلوغ وهو أحد وجهین. والأصح المنع كما ذكره السيوطي في آشباهه وأما المجنون 

وأما سنْ السماع فقال جماعةٌ: بعد ثلاثين» وآخرون: بعد عشرين. 

قال آبو عبد الله الزبيري : یُستحب کب الحديث في العشرین؛ لأنّها مجتمع العقل. 

قال : وأحَبٌ أن یشتغل قبلها بحفظ القرآن والفراتض -آي الفقه -. 

ونقل عیاض أن أهل الصنعة حددوا أوَّلَ زمن يصح فيه السماع بخمس سنين» ونسبه غیره للجمهور. 


حجتهم ما رواه البخاري وغیره من حدیث محمود بن الربیع قال: «عَمَلْتٌُ عن الب ساضیهم 


ِ 


5 
اه 


مَجَةَ مَجَّهَا ف وجهي من دلو وَأَنَا ابْنُ خنس سنین» بَرَبَ عليه البخاري: متى يصح سماعٌ الصَّغِيْر ؟ 

قال ابن الصلاح: والصوابٌ اعتبارٌ التمييزٍ؛ فان قهم الخطاب ورد الجواب كان مُميرًا صحيح 
السماع وان لم يبلغ خمسّاء وإلّا فلا وان كان ابن خمس فأکثر» ولا يلزم من عَقْلٍ مَحْمُوْدٍ المَجَهَ في 
هذا السنٌ أنَّ تمييرٌ غيره مثل تمييزه» بل قد ينقص وقد يزيد قال الشارح في منهجه: وهذا هو 

وثقبل رواية المسلم البالغ لِمَا تحمّله قبلهما أي: حال الكفر والصبي» فقد قبل الناس راوية 
الحسن والحسين وابني الزبير وعباس وغيرهم من غير فرق بين ما تحملوه قبل البلوغ وبعده» وكذا 
كان أهلٌ العلم يُحْضِرُوْنَ الصبيانَ مجلس الحديث یعون بروايتهم بعد البلوغ وهذا هو 
المعتمد» وقیل : لا خلاف في الکافر؛ لا الصبی لا يضبط ما تحمله في صباه غالبا بخلاف الکافر» 
لکن الشارح آجراه أيضًا فيه» وفی الفاسق كالصبي. 

یبن للمحدث أن د يُمسكَ عن التحديث إذا خشي الت د لتخلیط بهرم أو حزن أو عمی» وي یختلف 
ذلك باختلاف الناس» وضبظه بالشمانین آغلبی ؛ فقد حدّث بعدها آنس والشعبي ومالك واللیث 
وابن عيينة» وحدّث بعد المثة من الصحابة حکیم بن حزام» وم غیرهم غيرٌه؛ والمدار على ثبوت 


القدّمة #۹3 ارگاد الکاري 
الفعل واجتماع الرأي» قال مالك: نما يَخْرَفُ الكذَّابُون. 


والأولى أن لا یُحدّث بحضرة من هو آعلی منه لستّه أو علمه أو غيرهماء ولا يمتنع من تحديث 
أحدٍ لكونه غير صحيح النية ؛ فإِنَّهِ يُرجى له صحتها بعد ذلك. 

قال مَعْمَرٌ : طلبنا الحديث وما لنا فيه نية ثم رزق الله النية بعذ. 

ويُستحبٌ لمن أرادة حضورٌ مجلس التحديث أن يتطهرٌ ویتطیب ويّستاك ويُسرّح لحيته ويجلس 
في وَقَارٍ وهيبة. 

وقد سل ابن المسیّب عن حديثٍ وهو مضطجع في مرضه فجلس وحدّث به» وقال: کرهث أن 
أحدّّث عن رسول الله اش سم وآنا مضطجع. 

ویکره أن یقوع لأحدٍء فقد قيل: إذا قام القارئ لحديثِ رسول الله اشيم لأحدٍ فإنّه يُكتب عليه 
بخطيئة» ثم إذا رفع أحد صوته في المجلس زجره كما كان مالك بي یفعله» ويقول: قال الله تعالى: 
« یال منوا لا رمعو آسوتکم فوق صَوت ال 4 [الحجرات:۲] فمن رفع صوتهٌ عند حدیثه فكأنّما رفع 
صوتَهُ فوق صوته ويفتتحُ مجلسه ويختمة بتحمید الله والصلاة على انب مهم ويسأل الله تعالی 
التسديد والتوفيق لذلك. ويَستعمل الأخلاق الجميلة والآداب المَزْضية» فقد قال آبو عاصم النبيل: 
مَن طلب هذا الحديث فقد طلبّ أعلى أمور الدين» فيجب أن يكون خير الناس» وليفرغ الطالب جهده 
في تحصیله. فقد قال يحيى بن کثیر: لا یال العلمُ براحة الجشم. وقال الشافعي: لا يفلحُ من طلب 
العلم بغنى النفس » ولكن من طلبه بذِلَّة تفس وضيق العيش وخدمة العلم أفلح. انتهی. 

ولا يحمللّه الحرصٌ على التساهل في التُحملٍ فيخلٌ بشيءٍ من شروطه؛ فان شهوة السماع 
لا تنتهي» والعلم كالبحار التي يتعذر كيلها والمعادن التي لا ينقطع نيلها. 

وينبغي أن يستعمل ما يسمعه من أحاديث العبادات والآداب وفضائل الأعمال فذلك زكاةٌ 
الحديث وسبب حفظه. 

قال وکیع : إذا آردت أن تحفظ الحديث فاعمل به. 

وقال پشر: يا أصحاب الحديث أدُوا زكاة هذا الحديث؛ اعملوا من كل مئتي حديث بخمسة 
أحاديث. 


وقال عمرو بن قيس المُلائي: إذا بلغك شيء من الخير فاعمل به ولو مرةً تكن من أهله. 


وليعتقد الطالب جلالةً شيخه ورجحاته على غيروء فقد قال أبو يوسف: سمعت السلف 
يقولون: مَن لا يعتقد أستاذه لا يفلخ» ويتحرى رضاه. ولا يُطول عليه بحيث يُضجره؛ فإن الإضجار 
يغيرٌ الأفهام ويفسد الأخلاق. 

قال ابن الصلاح: ویخشی على فاعل ذلك أن يُحرم الانتفاع. 

ولا ينبغي أن يقتصرّ على سماع الحديث وکتبه دون معرفته وفهمه» فيكون قد أتعب نفسه من 
غير أن یظر بطائل» بل يتعرف صحته وحسنه وضعفه وفقهه ومعانيه ولغته واعرابه وأسماء رجاله 

قال ابن مسعود: تذاكروا الحديث فان حياته مذاكرته. 

وقال أبو سعيد الخدري : مذاكرة الحديث أفضل من قراءة القرآن. 

وقال ابن عباس : مذاکرة العلم ساعةً خيرٌ من إحياء ليلة. 

وليكن حفظه له بالتدريج قلیلا قلیلا. 

قال الزهري: مَن طلب العلم جُملةً فاته جملةء تما يدرك العلم حديث وحدیشان» ولیحذر أن 
یمنعه الحیاء والكبّر من السعي التام والتحصیل وأخذ العلم ممن هو دونه في نسب أو سنٌ أو غیره؛ 
فقد ذکر البخاري عن مجاهد: لا ينال العلم مسْتَحْي ولا متكبّرٌء وکان ابن المبارك یکتب عمَّن هو 
دونه فقيل له في ذلك فقال: لعل الکلمة التي فیها نجاتي لم تقع لي عن غيره. 

وقال أبو حاتم: إذا كتبت فَعَمّضُ(" وإذا حدّثت ففتّش. انتهى. وعَمّش بالعين المهملة» أي: 
اكتب عن الأعمش» وذلك لاله كان يُدلس» والمراد لا تبالٍ بمن تكتب عنه. 

قال العراقي: أراد اكتب الفائدة ممن سمعتها ولا تؤخر حتى تنظر هل هو أهلٌّ للأخذ عنه أم لا؟ 
فربما فات ذلك بموته أو غير ذلك» فإذا كان وقت الرواية أو العمل ففتش حینثذ» ويحتمل أنَّه أراد 
استيعاب الكتاب وتر انتخابه أو استيعاب ما عند الشيخ وقت التحمل» ويكون النظر فيه حال 


الرواية. انتهى. 


)١(‏ في المشهور: «فقمش» بالقاف. 


القدّمة {FF‏ اراد الكاري 
لا يريد بذلك غرضا( دنیویا» بعيدًا عن حب الرّياسة ورعوناتها)؛ وليقرأ الحديث بصوتٍ 
حسن فصيح مرتّلٍ؛ ولا يسرده سردًا؛ لغلا يلتبس أو يمنع السّامع من إدراك بعضه وقد تسامح 
بعض النّاس في ذلك» وصار يعجّل استعجالا بحيث يمنع السّامع من إدراك حروف كثيرة بل 
كلماتء والله تعالى بمنّه وكرمه يهدينا سواء السّبيل. 


قوله : (لا يُرِيدُ بذيك غَرَضَا دنیو وِّا) أي: لما روى أبو داود من حديث أبي هريرة مرفوعا: «مَنْ 
له علما ينا نفل به وه ال مسلب ]ل لیمیب یه وريه لفان جد عرق اجه برع 
المَیَامَة» مه والعرف بالفعح : الرائحة الطيبة. 

وقال حَمّاد بن سلمة: من طلب الحديتٌ لغیر الله کر به. 

قال ابن الصلاح: ومن آقرب الوجوه في اصلاح النية ما روينا أن آبا جعفر بن حمدان سُيْلَ: بأيّ 
نية نكتبٌ الحدیت ؟ فقال: آلستم کون ان كالاچ تنزل الرحمة؟ قال: نعم. قال: 

قوله: (وَلَا يَسْرُدْهُ) أي : يقرأه بعجلة» وقد أورد البيهقي في ذلك حديث البخاري عن عروة 
aT‏ 
قالت: آلا تَعْجَتُ إلى هذا و حدیثه: إِنَّ الب اشيم إِنَمَا كَانَ يُحَذّبُ حَدِيْئًا لو عَدَهُ العاد 


ود 


أَحْصَاةُ). وني 5 ی اماه لم يَكُنْ ینود الحَدِيْتٌ کسردکم» راد البَيْهَقَيُ: (إِنّمَا كان حَدِيْتُه 
فَضْلا تَفْهَمُهُ الفُلُوْبُ» 

قوله :لكل یلیس .. إلى آخره) ولو أفرط القارئ في الإسراع بحيثُ يخفى بعض الكلام؛ أو 
هَيْتَمَ» أي : أخفى صوته أو بَعْدَ السامع بحيث لا يفهم المقروء عفي في ذلك عن القدرٍ اليسير الذي 
لا يخلٌ عدمٌ سماعه بفهم الباقي نحو الكلمة والكلمتين. 

ويُستحبٌُ للشيخ أن يجيرٌ السامعينَ رواية ذلك الكتاب أو الیزء الذي سمعوه وان شمله السماع ؛ 
لاحتمال وقوع شيء مما تقدم من الحديث والعجلة» فينجبر بذلك. 


قال ابن عَّاب الأندلسي: لا غنی في السماع عن الإجازة لاه قد يغلط القارئ ويغفل الشيخ 


(۱) في(ب):«عرضااء وني( ص) و(م): «عوضا؟. وفي هامش (ل): العَرّض ؛ بفتحتين : وهو متاع الدنيا. 
(f)‏ في هامش (ل): قوله: (ورعوناتها» الرعونة: الحمق والاسترخاء. امختار». 


لال لل ل لل ل لل ل لل لا 11 ا ا ل ا ا نا 


والسامعون» فينجبر ذلك بالإجازة. انتهى. 

وإذاكتب الشيخ لأحدهم كتب: سمعَهٌ مني وأجزت له روايتة. 

(تعمة): ينبغي للشيخ أن لا يروي حدیثه بقراءة لَحَانٍ أو مصحّف فقد قال الأصمعي : أخوف ما 
أخاف على طالب العلم إذا لم يعرف النحو أن يَدْخُلَ في جملة قوله مؤاشييل ١مَنْ‏ كَذَّبَ عَلَيَ مُتَعَمدَا 
لیقع من النَّارِ) ان لم يكن يَلحن» فمهما رويت عنه ولحنت فيه كذبت عليه. 

وعلی طالب الحديث أن يتعلم من النحو واللغة ما يسلم به من اللحن والتحریف وقال شعبة: 
مغل الذي يطلب الحديث بلا عربيةٍ كمَكّلٍ رجل عليه ینس ولا رأس له. 

والطريق في السلامة من التحريف والتصحيف الأخذ من أفواه أهل المعرفة والضبط والتحقيق لا من 
بطون الكتبء وإذا وقع في روايته لَحْنَّ وتحريف فقيل : يرويه كما سمعه» قال ابن الصلاح: وهو غلوٌ 
في اتباع اللفظ» والصّواب تقريره في الأصل على حاله مع التَضْبيبٍ عليه وبيان الصواب في الحاشية» 
والأولى عند الأداء أن يقرأهُ على الصواب أوَّلَّا ثم يقول: وقع في روايتنا أو عند شيخنا كذاء هذا إن 
علم أنَّ شيخه رواه له على الخطأء آما إِنْ غلب على ظنه أله من كتاب نفسه لا من شيخه فيتجة 
لاه كج يورو سعد ديه موه لا ورين با کو مغ )میداد ازال يضر تنطع ی 
يجوز له استدراكه من كتاب غيره إذا عرف صحته ووثق به بأن يكون الخدم عه شيك وا كم 
وسكنت نفسه إلى أن ذلك هو الساقط. 

وإذا وجدّ كلمة في كتابه من غريب اللغة غير مضبوطة أشكلتٌ عليه جار أن يسأل عنها العُلمَاء؛ 
وله أن يرويها على ما يخبرونه به» كما فعل ذلك أحمد وإسحاق. 

وإذا كان الحديثٌ عنده عن اثنين أو أكثر واتفقا في المعنى دون اللفظ فلهُ جمعهما في الاسناد ثم 
يسوق الحديث على لفظ رواية أحدهما فيقول: (حدثنا فلان وفلان» واللفظ لفلان قال)» أو : (قالا: 
حدثنا فلان)» فان لم يخصّ أحدهما بل قال: (أخبرنا فلان وفلان) وتقاربا في اللفظ. أو المعنى 
واحذ جارّ على جواز الرواية بالمعنى» بل عليه يجوز وان لم يقل تقارباء فلا وجه لما عيب به 
البخاري وغيره. 

وله أن يسوق الحديث بإسناده ثم يذكر الإسناد الآخر ويحذف متنه ويقول: مثله أو نحوه وهما 


بمعتی واحد. 


القَدّمة SKE‏ اراد لازي 


۱ ا اا ا‎ aceon 


وقال الحاکم : لا يحلٌ أن يقول: (مثله) إلا (ذا علمَ أنهما اتفقا في اللفظ ویحل أن یقول : (نحوه) 
إذا كان بمعناه. انتهى. 

قيل: هذا مبنیخ على عدم جواز الرواية بالمعنی ولا جار ؛ مُطلقَاء وإذا كان في سماعه بعض 
الوهن فعليه بيانه بحال الرواية؛ فان في إغفاله نوا من ایس وذلك كَأَنْ يَسْمَعَ من غير أصل» أو 
ل عار اوعدت اه 

وأما الرواية بالمعنى فان لم يكن الرّاوي عالمًا بالألفاظ ومدلولاتها ومقاصدهاء خبيرًا بما 
يُحيل معانيهاء بصيرًا بمقادير التفاوت بينهاء لم تجز له الرواية لما سمعه بالمعنى بلا خلاف» بل 
یتمین لف ما سمعه لما إن کات جا لف فقيل كذلاك ماتا وقیل ؛ تجوز للصحابي دون غیره 
لأنهم جُبلوا على الفصاحة والبلاغة وقیل: بالعكس» وقیل: لمن تسي اللفظ وقیل: بالعکس 
لیتمکن من التصرف فيه» والذي عليه جمهور السلف والخلف ومنهم الأئمة الأربعة جواژ الرواية 
بالمعنی مُطلقًا إذا قطعَ بأدائه» وذلك هو الذي تشهد به أحوال الصحابة والسّلف ويدل عليه روایتهم 
للقصة الواحدة بألفاظ مختلفة. 

وقد ورد في المسألة حديتٌ مرفوعٌ رواه البراني في «کبیره» من حديث عبد الله بن سليمان عن 
آبیه() قال: قلت :يا رَسُوْلَالله أسْمَعٌ منْكَ الحَدِيْتَ لا أسْتطِيِع أن ارد E‏ 
أو ینقض عزفا؟ قَقَالَ: (إذًا لم تحلوا راما ولم تُحَرْمُوا علالا وأضبئم الَفتی فلا اسن هذكر 
ذلك للحسن فقال : لولا هذا ما حدَّثنا. 

واستدلٌ لذلك الشافعي بحدیث: «أنرل القرآن عل سبح آَخذف» قال: فإذا كان الله لرأفته 
OES‏ سي و MEN E‏ سر ون ات 
لفظهم فيه ما لم يكن في اختلافهم إحالة معنى» کان ما سوی کتاب الله آولی بذلك» قال ابن الصلاح : 
هذا الخلاف نما يجري في غير المصنفات ولا يجوز تغییر شيء من تصنیف وإبداله بلفظ آخر وان 
كان بمعناه قطعًاء قال في «شرح التقریب؟: لأنَّ الرواية بالمعنی رَخَّضَ فیها من رخص لما كان 
عليهم في ضبط الألفاظ من الحرج» وذلك غير موجود فيما اشتملت عليه الکتب. ولأنّه إن ملك 


(۱) قوله: «عن أبيه» زيادة لابد منها. 


العامة الق طلاني "Dad!‏ القدّمة 


(لطيفةٌ): أنبأني الحافظ نجم الدّین ابن الحافظ تقیع الدّين؛ وقاضي القضاة أبو المعالي 
محبٌ الدّین» المكيّان بهاء والمحدّث العلامة ناصر الّین أبو الفرج المدنی بهاء قالوا: أخبرنا 
الإمام زين الدّين بن الحسين وآخرون عن قاضي القضاة أبي عمر/ عبد العزيز بن قاضي القضاة ٠١١‏ 
بدر الدِّين الکنانیع» قال: قرأت على الأستاذ أبي حیّان محمّد بن يوسف بن علیخ قال: حدَّثنا 
الأستاذ أبو جعفر أحمد بن إبراهيم بن البیر» قال آبو عمر: ولي منه إجازة» قال: حدَّثنا القاضي 
أبو عبد الله محمّد بن عبد الله بن أحمد الأزديٌ» قال: حذَّثنا أبو عبد الله محمّد بن حسن بن عطيّة 
(ح): قال آبو حیّان: وأنبأنا الأصولئ أبو الحسين ابن القاضي أبي عامر بن ربيع عن أبي الحسن 
آحمد بن علي الغافقئٌ("©) قال: أخبرنا عياضن (ح)» قال أبو حيّان: اک الخطيب أبو 
الحجّاج يوسف بن أبي رُكانّة"» عن القاضي آبي القاسم أحمد بن عبد الودود بن سَمَجُون 


قالغياض ©): SS‏ لقان لك امامو مالا هوا سيا مود دا حا هو وا 


آقول: في النفس من كلا العلتين المذكورتين علة» إذ الحديث السابق صريحه يقتضي عموم 
ماضبط وما لم یضبط وأنَّ المدار على عدم تحليل الحرام وعكسه وإصابة المعنی؛ وإذا جاز 
التصرف في حديث رسول الله اشيم فلأن يجوز في كلام الغير آولی؛ وعملٌ العلماء قديمًا وحديثًا 
على نقل عبارات بعضهم بتصرفي وبدونه مع النسبة للأصل في كلّ» وقد روى من الكتب المصنفة 
بعد تصتیفها کثیر من الأكمة والحفاظ لال یشحرجوا من ذلك» وله اعلم ویتبنی للرازي بالمعتی 
أن یقول عقبه : أو كما قال أو نحوه أو شبهه؛ خوفا من الزلل لما في الرواية بالمعنی من الخطر. 
قوله: (المَكّيَانِ بهَا) أي : بمكة متعلق ب«أنبأني»؛ وکذا يقال في قوله: المدنیّان بها. 


قوله:(ابْنُ سَمَجُوْن) بفتح الميم وجیم» أبو القاسم أحمد الأندلسي المُحدَّث الشاعر. 


)۱( في هامش (ج): الغافقي : مین معْجَمَة ثم فَاء فقاف بطن من الأزد» وحصن بالأندلس. 

(۲) في هامش (ج): رکانة: یحتمل أنه بضم الراء وفتح الکاف كاسم الصحابي فلیحرر. 

(۳) في هامش (ج): قوله: اسَمَجَون؟؟ بفتح المیم» وجیم: آبو القاسم أحمد بن عبد الودود بن علي بن سَمَجُون 
الهلالی الأندلسيئ؛ المحدّث الشّاعرء مات سنة ثمان وست مئة. «تبصیرا. ثم رأيت في «القاموس»: سمجون 
محركة جد والد آبي القاسم أحمد بن عبد الودود. فلیحرر. وبنحوه في هامش (). 

(4) في (ل): «قال وعياض». وني هامشها: قوله: وعیاض؟: عطف على الصمير المستتر في «قال»» فکان ينبغي 


تأکیده بذ بضمیر رفع منفصل. انتهی شیخنا. 


القذَمه ۳ اراد الصَاري 
آخبرنا القاضي آبو بكر محمّد بن عبد الله بن العربي المعافري قال: آخبرنا آبو محمَّدٍ هبة الله 
ابن حمق الأكفانئ» قال : حدّكنا الحافظ عبد العزيز بن اخم بن محمد د الكنانيٌ الدمشقئ» 
قال20: حدَّثنا أبو عضمة) نوح بن نصير الفرغانيٌّ» قال: سمغت أبا المظفر عبد الله بن مجحكد 
ابن عبد الله بن قت الخزرجيئ» وأبا بكر محمّد بن عيسى البخاريً قالا!۳): سمعنا أباذرٌ عمّار بن 
مگ ووو مخلد ا یقول: سمعت آبا المظتر بحقدبن احمد ین بحامد ين الفضل,البخاری 
یقول: لما عزل آبو العبّاس الولید بن إبراهيم بن زيا الهَمَذانيْ!*) عن قضاء ال ؛ ورد بخاری 
که اك و ص اس تست رت هیا ای کی 7 


قوله : «ابنْ العَرَبيَ ۳ "اي: بالتعریف» وهو غير ابن عربي الشیخ الأكبر المشهور» وهذا غير 


و ۰ 


قوله : (المَعَافري) " سبالمو امیا جاورا ابوج ن ماه رلا بترو اليا 
آحدهما تُنْسَبُ الغيابُ المَعَافِرِيّة» ولا تضم المیم. (قاموس 3 


قوله: (أَبُوْ عضْمَة) بکسر العین وسکون الصاد المهملتين» وهو غير نوح بن آبي مریم (وَالفَرْعَانِي) 
بفتح الفاء وسکون الغین المعجمة نسبة لقرغانة بلد بالمغرب. 

قوله: (قَت) بفتح القاف وتشدید الفوقية. 

قوله: (الهَمَدَانِي) بالتحريك والاهمال(» نسبة إلى القبيلة. 

قوله : (الرّيٌ) بفتح الراء وتشدید الیاء. 


(۱) «قال»: مثبت من (م). 

(6) في هامش (ل): وأبو عضمة؛ بکسر العین وسکون الصّاد المهملتین؛ وهو غير نوح بن آبي مریم الملقّب بالجامع؛ 
المُجْمع على تکذیبه؛ كما في «اللسان". وأمًا آبو عضمة المَرْعَاني الذي روی عنه عبد العزیز الكناني؛ فهو 
صاحب غنجار له مناكير وغرائب. كذا في «اللسان». 

)۳( في (ب) و(س): «قال»» وفي (ص): «قال : سمعتٌ). 

)٤(‏ في(م): «یزیدا» وهو تحريف. 

(5) في هامش (ل): «الهّمَدَّاني٠؛‏ بفتحات وذال معجمة. 

(5) في هامش (ج): : قوله: ثمان عشرة بفتح النون للتركيب. 

(۷) في هامش (ج): بفتح الباء الموحدة وسكون اللام وفتح العين المهملة؛ نسبة إلى بلعم من بلاد الروم. 

)۸( لا يجتمع التحريك والإهمال. إما التحريك والإعجام أو السكون والإهمال. 


للعلامة القشطلاني {FE}‏ القدّمة 
فنزل في جوارناء فحملني معلّمي أبو إبراهيم إسحاق بن ابراهیم یم الختَلی الیه فقال له: 
أسألك أن تحدّث هذا الصَّبِيَ عن مشايخك» فقال: ما لي سماعٌ؛ قال: فكيف وأنت فقية ؟ فما 
هذا؟ قال: لآئي لما بلغت مبلغ الرّجال؛ تاقت نفسي إلى معرفة الحديث ورواية الأخبار 
وسماعهاء فقصدت محمّد بن إسماعيل البخاريًّ ببخارى صاحب «التاریخ» والمنظور إليه 
في علم الحدیث. وأعلمته مرادي» وسألته الإقبال على ذلك. فقال لي: يا بني؛ لا تدخل في 
آمر لا بعد معرفة حدوده» والوقوف على مقاديره» فقلت: عرّفني -رَحِمَكالله- حدود 
ما قصدتك له ومقادير ما سألتك عنه» فقال لي: اعلم أنَّ الرّجل لا يصير محدَّنًا كاملا في حديثه 
لا بعد أن يكتب أريعًا مع أربعء كأربع مثل ریم في أربع عند أربع» بأربع على أريع» عن أربع 
لأربع» وک هذه الرباعيّات!" لا تتمٌ إلا بأربع مع آریع» فإذا تمّت له كلّها؛ هان عليه أربي 
وابثّلي بأربع » فإذا صبر على ذلك» أكرمه الله تعالى في الدنيا بأربع » وأثابه في الآخرة بأربع. 
قلت له: فشر لي -رحمك الله- معاني ما ذكرت من أحوال هذه الرُباعيات» من قلب صافب 
بشرح كافي وبيانٍ شافي؛ طلبا للأجر الوافي فقال: نعم؛ الأربعة التي يُحتَاجٍ إلى كتبها هي : 
اد الرسول مزا شام وشرائعه والصّحابة م ومقادیرهم/ والتّابعون وآحوالهم وسائر 
العلماء وتواریخهم» مع آسماء رجالهم" وکناهم وأمكنتهم وأحوالهم وآزمنتهم؛ کالتحمید 
مع الخطب. والدعاء مع التَّوسُّلء والبسملة مع السُورة» والتکبیر مع الصَّلوات؛ مثل: 
المُستدات والمُرسَلات والموقوفات والمقطوعات. في صغره وفي إدراكه» وی شبابه وفي 
کهولته. عند فراغه وعند شغله/» وعند فقره وعند غناه» بالجبال والبحار» والبلدان! 


والبرارى» êê‏ ا اه وله فور اه قو هاوه esse eRe eRe‏ وام وه 8226886602 2ه 65 Saa See‏ 
قوله: (الخْتَلِئُْ) بضم الخاء المعجمة وتشديد الفوقية نسبة إلى ختّل» كؤْرّة خلف جیحون كما 
فى االتبصیر). 


قوله: (َالمَنْور» عطف على صاحب. 


)١(‏ في هامش (ل): «کل هذه الرباعیّات»؛ أي: العشرة. 
(۲) في هامش (ل) نسخة: «رجالها!. 


(۳) في (د): «الودیان". 


3۸/۱ 


د۲/۱ اب 


القدّمة TT}‏ ¢ ارشاد السَاري 


على الأحجار والأخزاف۱) والجلود والأكتاف» إلى الوقت الذي يمكنه نقلها إلى الأوراق» 
عمّن هو فوقه وعمّن هو مثله وعمّن هو دونه» وعن كتاب أبيه یتین أله بخط أبيه دون غيره؛ 
لوجه الله تعالى طلبًا لمرضاته» والعمل بما وافق كتاب الله بَرْصِنَ منهاء ونشرها بين طالبيها 
ومحبّيهاء والتّأييف في إحياء ذکره بعده» ثم لا تتم له هذه الأشياء لا بأربع هي من كسب العبد؛ 
آعني : معرفة الكتابة واللغة والصّرف والتّحوء مع أربع هي من إعطاء الله تعالى؛ أعني: القدرة 
والصّحَّة والحرص والحفظ. فإذا تمّت له هذه الأشياء كلياء مان عليه أربعٌ: الأهل والولد 
والمال والوطنء وابتّلي بأربع: بشماتة الأعداء» وملامة الأصدقاء» وطعن الجهلاء» وحسد 
العلماء فإذا صبر على هذه المکن ؛ آکرمه الله مهل في انیا بأربع : بعر القناعة» وبهيبة النفس» 
وة العلمء وبحياة الأبدء وأثابه في الآخرة بأربع: اا لم أراده من اخوانه» وبظلٌ 
العرش يوم لا لا ظله» وبسقي من آراد من حوض فيه بزاشیم» وبمجاورة اتن في اعلی 
عليّين في الجنّة» فقد أعلمتك يابنيَ مجملا لجميع ما سمعتُ من مشايخي» متفرّفًا في هذا 
الباب. فأفبل الآن إلى ما قصدت إليه أو دَعْ. 

فهالني قوله» فسکث متفكرّاء وأطرقت متأدبّاه فلا رأى ذلك مني؛ قال: وان لم ت حمل 
هذه اللمشاق كلها؛ فعليك بالفقه» یمکنك تعلمه وانت ني بيعف ان ساك لا تحتاج إلى شا 
الأسفارء ووطء الدّیان وركوب البحار» وجو ع ذا ثمرة الحدیث» وليس ثوابٌ الفقيه دون 
ثواب المحدّث في الآخرة» ولا عژه بأقلَ من عر المحدّث. فلمّا سمعت ذلك نقص عزمي في 
ای را مان را ال وکا DE OTO‏ 


(وَالأَخْرَافِ) بالخاء والزاي المعجمتين جمع حَرّف» مُحَركاء قال في «المصباح»: هو الطين 
المعمول آنية قبل آن یُحرق. انتهی. 

قوله: (وَالأَكْتَافِ) بالمثناة الفوقية بعد الكاف» جمع کتف. والمراد أكتاف الحیوانات أي: 
الألواح التي تكون فيها. 

قوله:(فَسَكَتٌ مُتَفَكُرَا) بضمير المتكلم المُسند إلى الكفس. 

قوله: (سَاكنٌ) بدل من (قَارٌ). 


(۱) وفي(ص): «والأحزان»» ولعلّه تحریف وفي (م): «الاجواف». وفي نسخة العجمي «والأصداف». وفي الهامش 
نسخة الأخزان. 


للعلامة القنطلاني {TET}‏ القدّمة 


إلى أن صرت فيه متقلّم ؛ ووقفت منه على معرفة ما أمكنني من تعلّمه بتوفيق الله تعالى ومنّته 
فلذلك لم يكن عندي ما آملیه على هذا الطب یاآبا إإراخيم» فقال له آبو (براهیم: إن هذا 
الحدیث الواحد الذي لا يوجد عند غيرك خيرٌ للصّبيَ من ألف حديث یجده عند غيرك. انتهی. 

وقد قال الخطيب البغدادي الحافظ: إِنَّ علم الحديث لا يعلق إلا بمن قَصَر نفسه علیه: 
ولم يضم غيره من الفنون إليه. وقال إمامنا الشافعی + : أتريد أن تجمع بين الفقه والحديث ؟ 
هيهات. والله سبحانه وتعالى ولئ التّوفيق والعصمة وله الحمد على کل حالء وصلَّى الله 
على سيّدنا محمّد وآله وصحبه وسلم. 


قوله: َير لل من آلف حوبت فیه نظ بين وقد نقل السخاوي عن الحافظ ابن حجر 
قال: من قرات هذه الحکاية إلى أن کتبت هذه الأسطر وقلبی تاق من صحتها مسد لير ها 
تلوح آمارة الوضع علیها وتلمح إشارة التلفیق فيهاء ولا یقع في قلبي أن محمد بن إسماعيل یقول 
هذا ولا بعضه وآما (قوله: إن ها یر من آلف کرب فكت لامَرية علیه(؟ 


قوله: (لا یَعلَقَ» في «المصباح»: عَلِقَ الشولٌ بالثوب عَلَّقَا من باب تَعب. وتعلّق به إذا نشب 
واستمسك. انتهی. 


(۱) في مامش (ج): قال في «المصباح»: عَلِقَ السك يالنّوْبٍ عَلقَا مِنْ باب تعب. وَتَعَلّقَ به إذَا تب وَاسْتَمْسَكَ 
وَعَلِقَ الوَحْشٌ بالحبالة عُلُوقَا تَعَوَّقَ عن الانفلات. رنه عَلِقَ الخَضْمُ بخَصْمِهِ. انتهى. وفي «المختار) : العلق : 
أي: بفتحتين الهوى» وقد علقها أي : هواهاء وعَلِقَ الظبي في الحبالة» وبابهما طربء وعَلِق به بالكسر عُلُوقَا 

)02( زاد في (ج): أي الست عشرة. وبهامشها: وتعقبه المتبولي بأن إيراد القاضي عياض لهذه الحكاية شاهدة بأنها 
ليست موضوعة. وكان ينبغي لمن جزم بوضعها أو آشار إليه أن يتبيّن علة ذلك من حيث السند» ومن ذكر 
سندهاء فهو أبسط لعذره على تقدير وضعها. انتهى. وأقول: لا ریب أن من أبرز سندها برئ من عهدتهاء ففي 
سندها نوح بن نصر الفرغاني قال في «اللسان»: هو صاحب [محمد بن أحمد بن] سليمان غنجار الحافظ 


رحل وحدث. روى عنه عبد العزيز الكناني» صاحب مناكير وغرائب. 


د۱۳/۱ 


القدیه #۳۸3 اراد التاري 


الفصل الرّابع 

فيما يتعلّق بالبخاري في «صحيحه) من تقریر شرطه وتحریره وضبطه وترجیحه على 
غیره؛ 5«صحیح مسلم» ومن سار کسیر والجواب عمّا انتقده عليه التُقَاد من الأحاديث 
وجاك العاف وان مرها واه جره وتراجم اليه البغالن: انیت 
المنال» وسبب تقطيعه للحديث واختصاره» وإعادته له في الأبواب وتکراره وعِدَّةٌ أحاديثه 
الأصول والمكرّرة» حسبما/ ضبطه الحافظ ابن حجر وحرّره. 


وهذا الفصل -أعرَّك الله تعالى - لخّصته من «مقدّمة فتح الباري"۰ مستمدّا من سِيْح فضله 


(الفصل الرابع) 
قوله: (وَمَنْ سَارَ كَسَيْرهِ) أي: كأصحاب السنن. 
قوله: (وَتَرَاجِمِهِ) بكسر الجیم أي: ما ترجم به من الكتب والأبواب جممٌ تزجمة وسّمّيَ ما ذكر 


تراجع لاه مُترجم عما بعده لأنَّ ما يُذكر في الباب مثلا تنبی عنه الترجمة وينه 


قوله: (المَنِيْعَةَ المَتَالِ) بفتح الميم فيهماء أي: التي يمتنعٌ أن ينالها غیره» أي : يأتي بهاء أو المراد 
أنه لا ينالها السامع -أي: یفهمها- إلا بالتَآمْل الصادق والذَّهْن الرّائق والفطنة الزائدة والقّريحة 
المْتَوَقدَةٍ. 

قوله: (تفطیعه لِلْحَدِيْثِْ) أي : ذکره مُقَطََعَا بعضه في ترجمة وبعضه في أخرى ؛ بحسب الاحتجاج 
به في المسائل کل مسألة على حدة» وفيه خلاف» قال النووي: وهو إلى الجواز أقرب. انتهى. 

وقد فعله الأئمة كمالك والمصئّف وغيرهما. 

قوله: (وَاختصَّاره) أي: باختصار سنده» كأن يذكره في بعض الأبواب موصولا وبعضها مرسلا أو 
موصولا أيضًا لكن بطريق أخرى تنقص عن الأولى. 


)١(‏ في(د)و(ص): «موضوعه). 
(f)‏ في هامش (ج): في هذا استعارة من السيح» وهو المّاء الجاري تَسْمِيّة بِالمَصْدّرٍ كما في «المصباح!. 


للعلاهة القطلاني FT‏ القدّممة 
أنبأتني المسندة ام احبيبة زینب بنت الشّوبكيع”» المکیّة» أخبرنا البرهان بن صِدَيقٍ 
الما أخبرنا أبو الثُون يونس بن إبراهيم عن أبي الحسن بن المُمَيّرا"' عن آبي المُعَمّراة 
المبارك ابن أحمد الأنصاريّ» قال: أخبرنا آبو الفضل محمّد بن طاهر المقدسئ» قال في جزء 
«شروط الآئمَّة) له : اعلم أن البخاري ومسلمًا ومن ذكرنا بعدهما لم يُتقل عن واحدٍ منهم أله 
قال: شرطت أن آخرج في كتابي ما(*)یکون على الشّرط الفلانی» وإِنَّما یعرف ذلك من سیر 
کتبهم( فیعلم بذلك شرط کل رجل منهم واعلم أنَّ شرط البخاري/ ومسلم أن یخرجا 


2 


الحديث المتفق على نقة ثقة نَقَلّته إلى السَحابی المشهور» من غير اختلافي بين الثّقات الأثبات» 


5 مرو من ا مر 

قوله : (ومن ذكرّنا بعدهم) مان اب ولعلَ المراد تنويهه بقوله 5 أول الفصل 
(كَصَحِيْح مشلم وَمَنْ سار کسیرو) وتقدّءَ أن المراد بذلك أربابُ السنن الأربعة» أي: آبو داود 
والترمذي والنّساتي واين ماجه. 

قوله: (أَنَّهُ قال : شَرَطتٌ... إلى آخره) أي : ولا وجود لذلك في كتابيهما ولا خارجًا عنهما. 

قوله: (أنَّ شَرْط البْخَارِيَ وَمُسْلِم.. .. إلى آخره) المراد بالشرط هنا ما التزماه في تخريج الأحاديث» 
رجو أرط یمام لخلا يه مو اللو ابلاغ رومان لخدو بخاضة. 

وقوله اتيت لحا او ی ام ثيق التّقلة المذكورين بحيثٌ لم يجرحهم 
جارخ» وي یحتما * أنَّ المراد من غير اختلاف في رواية هذا الحديث عنه. 


قوله : (الأثْبَات) به بفتح الهمزة جَمْعُ نَبْتِ. 


(۱) في هامش (ج): من آسندت الحديث إِلَى قَائِله رفعته یه يذكر ناقله. 

() في هامش (ج): الشَّوْبَكُ: بفتح المعجمة وسكون الواو وفتح الموحدة» وبالکاف: قلعة حصينة في أطراف الشام 
بين عمّان وأيلة. كذا في «المراصد فليحرر نسبة الشيخة المرقومة هل هي إليها أو إلى القرية التي بمصرء أو 
إلى شبكية بالتصغير موضع بمكة المعظمة. 

(۳) في هامش (ج): المقَيّر كمُعَطَم اسم. ۱قاموس». 

() في هامش (ج): آبو المُعَمّر بالتثقيل» المبارك الانصاري» محدّث في أيام ابن ناصر. كذا في «التبصیر ». 

(5) في غير (ب): «ممًا). 

() في هامش (ج): سَبَرْتُ الجُرْح سَبْرَا ین باب فكل تَعَوَفْتُ مق وَسَبَرْتَ الم مرا ین باب قَكَلَء وف لَغَة من 
باب شرب تمه وَاجِدَا بَعْدَ وَاجِدٍلِتَعْرفٌ عَدَدَهُمْ. «مصباح». 


١04/١ 


الق دیهد #۲۰ إرقاد التتاري 


ویکون إسناده مصلا غير مقطوع(0» وان كان للصّحابی راویان فصاعد( فَحَسَنٌّْء وان لم 
يكن له لا راو واحد إذا صح الظريق إلى ذلك الرّاوي آخرجاه. 

ثمّ قال: أخبرنا أبو بكر أحمد بن علیع الأديب الشيرازي بنيسابور» قال: قال أبو عبد الله 
محمّد بن عبد الله ؛ يعني : الحاكم في كتابه «المدخل إلى الإكليل»": القسم الأول من المتّفق 
عليه اختیار البخازئ ومشلم؛ وهو الدّرجة الأولى من الصّحيح؛ ومثاله: الحديث الذي يرويه 
الصحابئ“ المشهور عن رسول الله مزاشییام» وله راويان ثقتان» ثم يرويه عنه [التابعي 
از بالرواية عن الصحابة وله راويانِ ثقتان» ثم يرويه عنه ](*)من أتباع التابعین الحافظ 


المتقن المشهور وله رواة من الطبقة الرّابعة» ثم یکون شيخ البخاري ومسلم حافظا متقتا ۷۳ 
قوله: (وَمِكَالُهُ الحَديْث... إلى آخره) “كذا في النسخ» وفیه سقظ كما یعلم من نقل الحافظ 
السيوطي في (شرح التقریب». 


عبارة «المَذْخل) هي: الدرجة الأولى من الصحيح اختيار البخاري ومسلم» وهو أن يروي 
الحديث عن النَّبَِ راشم صحابيئٌ زائلٌ عنه اسم الجهالة بأن يروي عنه تابعيان عدلان» ثم يروي 
عنه التابعي المشهور بالرواية عن الصحابة وله راويان ثقتان» ثم يرويه عنه من أتباع التابعين 
حافظ متقنْ وله رواة من الطبقة الرابعة» ثم يكون شيخ البخاري أو مسلم حافظًا مشهورًا بالعدالة في 
روایته» ثم يتداوله أهل الحديث بالقبول إلى وقتنا كالشهادة على الشهادة. ار 


(۱) في هامش (ج): قوله: غير مقطوع» صفة كاشفة. 

(۲) في هامش(ج): نصب على الحال. 

() في هامش (ج): الإُليلٌ: فعيل بالکسر: التاج» وشِبْهُ عصابة تین بالجوهرء ومنل مر أربعة أنْجُم مطَل 
كذا في «القاموس». 2 

(6) في هامش (ل): قوله: «ومثاله الحديث الذي يرويه الصّحابي...» إلى آخره» هكذا في النسخ. وفيه سقط 
وعبارة «المدخل» كما في «شرح التّقريب» للسيوطي : الدّرجة الأولى من الصّحيح اختيار البخاريّ ومسلم؛ 
وهو أن يروي الحديث عن النّبِيَ اسم صحابيٌ زائلٌ عنه اسم الجهالة بأن يروي عنه تابعيّان عدلان» ثم 
يروي عنه الاب المشهور بالرّواية عن الصّحابة» وله راويان ثقتان, ثم يرويه عنه من أتباع التّابعين حافظ 
مت وله رواة من البقة الرًابعةء ثم يكون شيخ البخاري أو مسلم حافظًا مشهوزا بالعدالة في روايته» ثم 
يتداوله أهل الحديث بالقبول إلى وقتنا. 

(5) قوله: «التابعي المشهور بالرواية ... ثم يرويه عنه» استدراك من «المدخل إلى كتاب الإكليل» (ص ۳۳) لا بذ منه. 


للعلامة القشطلافي SAE:‏ القدّمة 
مشهورًا بالعدالة» فهذه الدّرجة الأولى من الصّحيح. انتهى. وتعقّب ذلك الحافظ ابن طاهره 
فقال: إِنَّ الشّيخين لم يشترطا هذا الط ولا نقل عن واحدٍ منهما أنه قال ذلك» والحاكم 
ES app‏ يديوه لالد ناوه 
مروا ق کتابیهماه: إلا تا وجدنا هذه القاعدة التي أسَتيهنا الحاكم مُنتّقضة 2 مُنتّقضَة في الكتابين 
جميعًاء فمن ذلك في الصَّحابِيٌ أنَّ البخاري أخرج حديث قيس بن أبي حازم عن مزداس7) 
الأسلمیع: «یذهب الصّالحون ارلا فأرْل00) (ح::01۳] ولیس لمرداش ارغ و 
مسلمٌ حدیث المسیّب بن خرن( في وفاة آبي طالب"* ولم يرو عنه غير ابنه سعيدٍ. وأخرج 
البخارئ حديث الحسن البصريّ عن عمرو بن تغلب(*): O‏ ا تمس ا 


ع 2 


قوله : (مُنْتَقَضَةً) أي : بأنَ في الصحيحين غرائب تفرد ها بعض الرُواةٍ كالذي ذكره الشارح. 

قوله:(َوّلا قال نضب علی الخال آي : مرتبین. 

قوله: (المُسَيِّب) بضم المیم وفتح السین والیاء التحتية» وحُكي كسرها في والد سعید دون غيره» 
كما في «ترتيب المطالع». 

وقوله: (ابْنُْ حژن) بفتح المهملة وسكون الزاي» آخره نون. 

قوله: (ابْنُ تغلب) بفتح المثناة الفوقية وسكون الغين المعجمة وكسر اللام آخره موحدة. 


(۱) في هامش (ج): بكسر الميم وسكون الراء. 

(0) في هامش (ج): هذا من المسائل التي تقع فيها الحال جامدة فتؤول بمشتق لدلالتها على الترتيب» فأولا 
المبتدأ به حال من الفاعل» وأولًا الثاني معطوف بالفاء فيؤولان بمعنی مترتبين واحدًا بعد واحدِء وقد ورد 
الحديث بلفظ: «يُقْبَضُ الصَّالِحُونَ لول فَالأَوّلُ) أخرجه البخاري في (غزوة الحديبية) [ح::415]. قال 
الزركشي: يجوز رفعه على الصفة» ويجوز نصبه على الحال؛ أي : مترتبين» وجاز وان كان فيه الألف واللام؛ 
لأن الحال ما یتخلص من المکرر؛ أي: مترتبين» قاله أبو البقاء. وهل الحال الأول أو الثاني أو الجموع منهما. 
فيه خلاف إلى آخره. 

(۳) في هامش (ل): قوله: «حَن»؛ بفتح الحاء المهملة وسكون الزَّاي وبالئون و«المُسيِّب)»؛ به بضمٌّ الميم» وفتح 
السّين المهملة؛ وفتح الياء النّحتيّة المشدّدة» وحكي كسرها في والد سعيد المذكور دون غيره» كما في «ترتيب 
المطالع». وأمًّا في غير والد سعيد؛ فالمشهور بالفتح فقط. 

(؛) في هامش (ج): جَاءَهُ رسول الله اميم فقال: «يا عَم قل: لا لَه إلا ال كلمة هد لت بها ند ال الحديث. 

090 في هامش (ج): أقول: وهو ممنوع من الصرف للعلمية ووزن الفعل» كما قدمناه عن «شرح التسهيل). 


د۱۳/۱ب 


القدّمة 5 اراد السَاري 
زو لأعطي الرّجل والذي أَدَعٌ حب إلئ....» [ح: 4۲۳] الحديث. 

ولم يرو عن عمرو غير الحسن في أشياء عند البخاريّ على هذا النّحو. وأمّا مسلم؛ فإنّه 
أخرج حديث الأغر( المزنی: (إِنّهِ یمان على قلبي» ولم يروعنه غير أبي بردة في 
أشياء كثيرةٍ اقتصرنا منها على هذا القدر؛ لیْعَم أن القاعدة التي أسّسها الحاكم لا أصل لهاء 
ولو اشتغلنا بنقض هذا الفصل الواحد في التّابعين وأتباعهم وبمن روى عنهم إلى عصر 
السيخين لأربی(* على كتابه «المدخل». إلا أن الاشتغال بنقض كلام الحاكم لا يفيد فائدة. 
انتهى. 

وقال الحافظ أبو بكر الحازمیخ"): هذا الذي قاله الحاكم قول من لم يُمعن الغوص في 
خبایا/ «السحیح» ولو استقراً الکتاب وا ی تیامح شوت و خی هی و تا 

قوله: نی لَأَعْطِي الرَجُل) آي: وأَدَعّ الآخر تأليقًا لقلب المعطی ووثوقا بثبات المحروم» ولذا 
قال: (وَالَذِيْ أدَعٌأَحَبُ إِلَىَ). 

قوله : (الأَغَدٌ) بالغين المعجمة والراء. 

قوله: (إِنَهُ لیام عَلَى قَلْبي) كنايةٌ عن تکاثر أنوارٍ التجليات الإلهية عليه» وسيأتي في ذلك 
ما تطمئنٌ له القلوب وتنشرخ به الصدور. 


قوله: (لَأَرْبَى) بالراء والباء الموحدة» أي : زاد. 


قوله: (وَلو اسْتَقْرَاً الكتات) أي : تتبّع. 


(۱) في هامش (ج): بغين معجمة مفتوحة فراء مشددة. 

(۲) في هامش(ل): قوله: (إِنّه ليغان»؛ بكسر همزة (إِنَّ)؛ لأنّهِ مقول قوله مشیم وعلى هذا فهو بدل من قول 
الشّارِح أخرج حديث الأغر كما لا يخفىء أو عطف بیان كما هو ظاهر. 

(۳) في هامش (ج): قال ابن الأثير: العَيْن: العَيْم. وغیتت السماء تغان -أي بالبناء للمفعول-: إِذَا ابق عَلَيْهَا 
الیم. وَقِيلَ: الَيْن : شَجَرْ مُلْتَفٌ. أَرَاد ما يَهْشَاه من الهو الَّذِي لا يَخلو مِنْهُ ابش ره ان َة بدا كان عشغولا 
باه تعالَى فان عَرَض له وَفْنَامَا عارض بشريٌ يشغله من أمُور ال والملّة وَمَصَالِهِمَا عَدَ دك دنب 
وَتَفُصِيرًاء فرع إلى الاشتغفار. 

)5( في هامش (ج): رَبَا السيء يربو لذارا وَأَرْبَى عَلَى الحْفسین راد عَلَيْهّا. 

(0) في هامش (ج): الحَازِمِي: بخاء مهملة ثم زاي» نسبّة ی حازم جده. «لب». 


للعلامة القسطلافي {TT}‏ القدّمة 
عق استقرائه لو جد ميل من الکتاب ناقضة لدعواه؛ 8 تیا 


وقوله: (لَوَجَدَ جُمْلَةَ من الکتاب نَاقِضَةً لِدَعْوَاهُ) أي : کالغرائب السالفت وقد أجيبَ عن الحاکم 
بأنَهُ تما آراد أن کل راو في الکتابین یشترط أن يكون له راویان, لا أنه یشترط أن یتفقا في رواية ذلك 
الحدیث بعینه» فلیس المراد أن یکون کل خبر رویاه یجتمع فيه راویان عن صحابیّه ثم عن تابعيّه 
فمن بعده فإن ذلك يعر وجوده واتّما المراد أنَّ هذا الصحابي وهذا التابعي قد روی عنه رجلان 
خرج بهما عن حدّ الجهالة. 

وقال شيخ الاسلام: كأنَّ الحازمي فَهِمَ ذلك من قول الحاکم کالشهادة على الشهادة؛ لأنَّ الشهادة 
یشترط فیها التعدد مع أنه یحتمل أن يريد بالتشبیه بعض الوجوه لا كلّها؛ کالاتصال واللقاء وغیرهما. 

وقال بعضهم: ليس من الانصاف إلزام الشیخین هذا الشرط من غير أن یثبت عنهما ذلك مع 
وجود |خلالهما به. 

قال شيخ الاسلام : وهذا کلام مقبول. انتهی. 

قال في «مقدمة الفتح»: ما ذکره الحاکم وإن كان منتقض في حقّ بعض الصحابة الذين خرّج لهم الا 
أنّه معتبرٌ في حقّ من بعدهم فليس في الكتاب حدیث أصلٌ من رواية من ليس له الا راو واحد فقطء 
وقال الحازمي ما حاصله: شرط البخاري أن يخرج ما اتصل إسناده بالثقات المتقنين الملازمين 
لمن أخذوا عنه الملازمة الطويلة» وقد يخرج أحياتًا عن الطبقة التي تلي هذه في الإتقان والملازمة 
لمن روى عنه فلم يلزمه إلا ملازمة يسيرة» وشرط مسلم أن يخرج حديث هذه الطبقة الغانية» وقد 
يخرج حديث من لم يسلم من غوائل الجرح إذا كان طويل الملازمة لمن أخذ عنه؛ كحماد بن سلمة 
في ثابت البناني. 

وقال النووي: المراد بقولهم: على شرطهماء أن يكون رجال إسناده في كتابيهماء وللحازمي في 
كتابه «شروط الأئمة» كلام جامع في شرط الشيخين وغيرهما حاصله أنَّ مذهب من يخرج الصحيح 
أن يعتبر حال الراوي العدل في مشايخه وهم ثقات أيضاء وحديثه عن بعضهم صحيح ثابت يلزم 
إخراجه» وعن بعضهم مدخول لا يصح إخراجه إِلّا في الشواهد والمتابعات» وهذا باب فيه غموض 
وطريقه معرفة طبقات الرواة عن راوي الأصل ومراتب مداركهم» ولنوضح ذلك بمثال» وهو أن تعلم 
أن أصحاب الزهري مثلا على خمس طبقات ولكل طبقة منها مزيّةٌ على التي تليهاء فمن كان في 
الطبقة الأولى فهو الغاية في الصحة» وهو غاية قصد البخاري كمالك وابن عيينة» والثانية: شاركت 


القدّمة {E‏ اراد التتاري 


¬ 


وقد اتّفقت الأمّة على تلقّي «الصّحيحين» بالقبول» واختّلف في أيّهما أرجح ؟ eee‏ 


الأولى في العدالة غير أنَّ الأولى جَمعت مع الحفظ والإتقان طول الملازمة للزهري» حتى كان منهم 
من يلازمه سفرًا وحضرًا كالليث بن سعد والاوزاعي وهؤلاء لم يلازموا الزهري الا مدة يسيرة فلم 
يمارسوا حديثه» وكانوا في الإتقان دون الطبقة الأولى» كجعفر بن برقان وسفيان بن حسين السلمي 
وهم شرط مسلم. والثالث: جماعة لزموا الزهري مثل الطبقة الأولى غير أنهم لم يسلموا من غوائل 
الجرح» فهم بين الردٌ والقبول» كمعاوية بن يحيى» وهم شرط أبي داود والنسائي والرابعة: قوم 
شاركوا الثالثة في الجرح والتعديل وتفردوا بقلّة ممارستهم لحديث الزهري لأنّهم لم يلازموه كثيرًا 
وهم شرط الترمذي» والخامسة: نف من الضعفاء والمجهولين لا يجوز لمن يخرج الحديث على 
الأبواب أن يخرج حديثهم الا على سبيل الاعتبار والاستشهاد عند أبي داود فمن دونه» فأمًا عند 
الشيخين فلا. انتهى. 

لكن تقدم عن الجمهور أنَّ المتابعة والاستشهاد تكونُ بالضعيف الذي لم يشتدٌ ضعفُةُ فلعلٌ 
مراد الحازمي ذلك. 

قوله: (عَلَى تَلَفَّي الصَّحِيْحَيْن بِالقَبُؤل) أي: لأنّهما أصح الکتب بعد القرآن الشریف. وما روي 
عن الشافعي من أله قال: ما أعلمُ في الأرض كتابًا أكثر صوابّا من كتاب مالك» وفي رواية عنه: ما بعد 
كتاب الله أصح من موطأ مالك. فذلك قبل وجودهما. 

وما فيهماء ولو غير متواتر» مقطوع بصحته يفيد العلم القطعي ؛ لتلقي الأمة له بالقبول اللازم منه 
إجماعهم على صحته» كما اختاره ابن الصلاح» خلافًا لمن نفى ذلك محتجًا بأنّه لا يفيد لا الظن 
وإِنَّما تلقته الأمة بالقبول لأنَّه يجب عليهم العمل بالظن» والظن قد يُخطى. 

قال ابن الصلاح: وقد كنت أميل إلى هذاء ثم بانَ لي أنَّ الذي اخترناه هو الصحيح لأن ظنَّ من 
هو معصومٌ من الخطأ لا يُخطئ. والأمة في إجماعها معصومة من الخطأء وقد قال إمام الحرمين: لو 
حلفٌ إنسانٌ بطلاق امرأته أنَّ ما في الصحيحين میا حکما بصحته من قول النبي سؤاشنية/» لما آلزمته 
الطلاق؛ لاجماع علماء المسلمين على صحته. قال: ولو قال قائلٌ: إِتّه لا يحنث ولو لم يُجْمِعْ 
المسلمون على صحتهما؛ للشك في الحنث فإِلّه لو حلف بذلك في حديث ليس هذه صفته لم يحنث 
وان كان رواته فُساقًاء فالجواب أنَّ المُضاف إلى الاجماع هو القطع بعدم الحنث ظاهرًا وباطتاء وم 
شان ور پا ا چن 


لملامة القسطلاني {FS}‏ القدّمة 


وصرّح الجمهور بتقديم «صحيح البخاري» ولم يوجد عن أحد التصريح بنقيضه وأمًا ما نقل 
عن أبي علي التيسابوري أنه قال: ما تحت أديم و Se ere De a a es‏ هد 


قال البُلقيني: وقد نقل مثل قول ابن الصلاح عن جماعة من الشافعية» كأبي حامد الإِسْفَرَاييني 
والقاضي أبي الطيب وأبي إسحاق الشَّيْرَازي وعن السّرّخسي من الحنفية» والقاضي عبد الوهاب 
من المالكية» وابن الطاب وغيره من الحنابلة» وأكثر أهل الكلام من الأشعرية» وأهل الحديث 
قاب وملحب ا اع ماقم بل ماله ان طامز ال نالسق بهها ما کان على شرطهیا وان لم 
رجاه 

وقيل: يفيدٌ الظن ما لم يتواتز» كحديث غيرهماء وأيده النووي في «شرح مسلم» قال: وتلقي 
الأمة بالقبول لحديثهما إِنّما آفاد وجوب العمل بما فيهما من غير توقفي على النظر فيهء بخلاف 
غيرهما فلا يُعمل به حتى ينظر فيه وتوجد فيه شروط الصحيح» ولا يلزم من إجماع الأمة على العمل 
بما فیهما إجماعهم على القطع بأنّه كلامه مزاشتبهم. انتهی. 

ور شيخ الاسلام بأنَّ الخبر المحتف بالقرائن يُفيد العلم خلافًا لمن آبی ذلك» وما آخرجه 
الشیخان مما لم يبلغ عدد التواتر قد احتف بقرينة جلالتهما في هذا الشآن وتقَدیهما في تمييز 
الصحیح على غيرهماء وتلقي العلماء لکتابیهما بالقبول وهذا التلقي وحده آقوی في افادة العلم 
من مجرد كثرة الطرق القاصرة عن التواتر قال: وما قيل من أنّهم نما اتفقوا على وجوب العمل به 
لاعلی صحته ممنوع؛ لأَنّهم اتفقوا على وجوب العمل بکل ما صح ولو لم یخرجاه فلم يبق 
للصحیحین في هذا مزيةٌ» والاجماع حاصل على أنَّ لهما مزية فیما یرجع إلى نفس الصحة. انتهی. 

قال ابن كثير : وأنا مع ابن الصلاح فیما عوَّلَ عليه وآرشد إليه. انتهی. وقال الحافظ السيوطي: 
وهو الذي آختاره ولا أعتقدُ سواه. انتهى. واستشني من المقطوع بصحته فيهما ما کلم فيه من 
أحاديقهما وعدة ذلك معنان وعشرون حديثًا اشتركا نی ائنین وثلائين» واختص البخاري بعمانين إلا 
اثنين ومسلم بمئة» وسيأتي للشارح كلام في ذلك قریبا. 

قوله: (بِتَقْدِيْم صَحِيْح البْخَارِي) أي : فهو أصح من مُسلم عند الجمهورء أي : المُتّصِل فيه دون 
التعليق والتراجم. وأكثر فوائد لما فيه من الاستنباطات الفقهية والئکت الحكمية وغير ذلك» ولا 
أشدٌ اتصالا وأتقنٌ رجالا كما سيبينه الشارح. 


قوله: (عَنْ أبي عَلِي النَيِسَابُوْرِي) هو شيخ الحاكم. 


القدّمة {TET‏ ارشادالکاري 


السّماء( أصح من كتاب «مسلم»؛ فلم يصرّح بكونه أصمّ من «صحیح البخاري»؛ لاه نما نفى 
وجود کتاب أصحّ من کتاب «مسلم»؛ إذ المنفی تما هو ما تقتضيه صيغة «أَفْعَلَ) من زيادة صحَةٍ 
في کتاب شارك كتاب «مسلم» في الصّحّة يمتاز بتلك الزّيادة عليه» ولم ینف المساواة. وكذلك 
ما نقل عن بعض المغاربة: أنه فصل «صحیح مسلم» على «(صحيح البخاري»؛ ES ei‏ 


o 


قوله ول ينف او أي : فيكون من باب قوله مزاش عم : «مَا أظلّت الخَضْرَاءٌ و لا اقلت 
ال کدی كب E CON‏ ل 
نفى أن يكون منهم أصدق منه» فيكون فيهم مّن يساويه. 

وممّا یدل على أن عَرْفَهُم من ذلك الزمان ماش على قانون اللغة: أ نْ احمد اين حنبل قال: 
ما بالبصرة أعلمٌ -آو قال: أثبت- من پشر بن المفضل» أما مثله فعسی. 

ومع ذلك فَإِنَّ هذا القول قد انفرة به آبو علي المذکور فلا يُصادم إجماع الجمهور مع اتفاق 
العلماء على أنَّ البخاري كان أجل من مسلم في العلوم وأعرف بصناعة الحديث» وأنَّ مسلمًا تلميذه 
ولم يزل يستفيد منه ویتتبع آثاره حتى هجر من أجله شيخه محمد بن يحيى الذهلي في قصة شهيرة. 

وقال الدَّارمُظْنِى: لولا البخاري ما راح مسلم ولا جاءً» وهذا كنايةٌ عن عدم التصرف في صناعة 
الحدیث. 
وقال الحاكم: رحم الله البخاري فاته الف ل الأصول -يعني أصول الأحكام من الأحاديث - وبَيِّنَ 
للناس» وکل من عمل بعده فإ فإنَّماأ أخذ من کتابه» کمسلم بن الحجاج. انتهی. 

وعن الدّارقظنی أيضًا: وأيُ شيء صَسَعَ مسلم ؟! إِنّما آخذ کتاب البخاري فعمل عليه مُ مستخرجا 


وزاد فيه زيادات. 


قوله: (عَنْ بَعْضٍ المَعَارِبَة) قیل : هو ابن حزم. 


(۱) في هامش (ج): :أديم السّماءِ والأرض : ما ظهّرَ منهما. «قاموس 

(0) في هامش (ج): قَالَ البقاعي اي 01711752 
وَتارّة على مُقْتَضى مَا شاع من العرف فتنفي المُسَاوَاة. انتهى. وقال السخاوي عن ابن القطاع: الحاصل أن 
قول القائل: فلان أعلم أهل البلد بفن كذاء ليس كقوله: ما في البلد أعلم من فلان بفن كذا ؛ لأنه في الأول أثبت 
له الأعلمية» وفي الثاني نفى أن يكون أحد أعلم منه» فيجوز أن يكون فيها من يساويه فيه. 
قال: وإذا كان لفظ أبي علي محتمللا لكل من الأمرين؛ لم يحسن أن ينسب إليه الجزم بالأصحية. 


للعلاجة القنطلافي EGE:‏ القدمة 


فذلك فيما يرجع إلى حسن السیاق. وجودة الوضع والتّرتيبء ولم یُفصح أحذ بأنَ ذلك راجمٌ 
إلى الا صِحَّيّة» ولو صرّحوا به؛ لر عليهم شاهد الوجود فالصّفات التي تدور عليها الصّحَّة(') 
في کتاب «مسلم» تم منها في کتاب «البخاري» وآشذ» وشرطه فيها آقوی وأسد. 

قوله : «فدلك فیما زج ... إلى آخره) نقل عنه نفسه أنّه علل ذلك بأنّه لم یسق فيه بعد الخطبة 
إلا الحدیث السرد» أي ؛ فلیس ممزوجّا بمثل مان البخاري. 

قوله: (وَجَوْدَةٍ الوضع... إلى آخره) أي: لأنّه يجممُ طرق الحدیث في مکان واحد بأسانیده 
المتعددة والفاظه المختلفة فع شارك بخلاف البخاري» وا ها نی ارات بسبب استنباطه 
الأحكام منهاء وآورد كثيرًا منها في غير مظنته» قال شيخ الاسلام: إذا امتاز مسلم بهذا فللبخاري في 
مقابلته من الفضل ما ضمّنه في أبوابه من التراجم التي حيرت الأفكار» وأنّه ما قرئ في شدّة إلا فرجت 
ولا رکب به في مركب فغرق. وله در من قال: 

قالزابئنمم فضل لت البخاری أَعَلَى 
قالواالئكرَرُفيه قلث الک ررأخلی 

وقیل : إنهما سوا وقیل : بالوقف. 

قوله: (فْ کتاب مُشلم أَتَمُ منها... إلى آخره) کذا في النُسخ» وعلیها ذ(أتمٌ) مبتدأ (أن)» وني (کتاب 
البخاري) خبر المبتدأ الثاني» وهو وخبره خبر عن قوله الصا ولا يخفاكَ ما فيه من نوع التكلف. 

ولو عکش بأن قال: في كتاب البخاري تم منهّا في کتاب مسلم» كان أظهر. 

قال في «مقدمة الفتح»: وبيان ذلك من وجوو: آحدها: أنَّ الذين انفرد البخاري بالإخراج لهم دون 
مسلم أربع مئة وبضع وثلاثون رجلا إلى آخر ما ذكره الشارح في ال جحان من حيث العدالة والضبط. 

قوله: (وَدَرْطَهُ بها أقْوَى... إلى آخره) أي : لما سبق عن الحازمي من أنه لا يخرج إِلّا عن الضابط 
المتقن الملازم لمن أخذ عنه الملازمة الطويلة الممارس لحديثه. 


وقوله: (وَأَسَدٌ) أفعل تفضيل من السداد بالفتح» وهو الصواب من القول والفعل قال في «المصباح» : 


)۱1( في هامش (د): قوله: فالصّفات التي تدور عليها... إلى آخره. يتأمًل» فلعلّه من تحريف الاخ » ولعلَ العبارة: 
فالصفات التي تدور علیها الصَّحَّة في کتاب االبخاري) أتمٌ منها في کتاب امسلم" وأشدٌ... إلى آخره «إسماعيل 
الجراحي». وبهامشها أيضًا: فالصّفات التي تدور علیها الصّحَّة في کتاب البخاري» أتمٌ منها في «مسلم» وهذا 
لا ينبغي أن يُتَوقف فيه. 


القدّمة #۸ إرتادالکاري 

أمَا رجحانه من حيث الاتّصال؛ فلاشتراطه آن يكون الرّاوي قد ثبت له لقاء مَنْ روى عنه 
ولو مره واكتفى مسلمٌ بمطلق المعاصرة» وألزم البخاري بأنّه يحتاج ألا يقبل المُعنعن أصلاء 
وما ألزمه به فليس بلازم؛ لأنَّ الراوي إذا ثبت له اللّقاء مر لا يجري في روايته احتمال الا 
يكون سمع؛ لأنّه يلزم من جريانه أن بكرن مولا عالتبا مفروضِة ق اغبر POE‏ 
رجحانه من حيث العدالة والضَّبط فلأنَ الرّجال الذين تُكلّم فيهم من رجال مسلم أكثر عددًا e‏ 
أسدّ الرجل بالألف جاء بالسداد» ومد يبنل -من باب ضرب - سدوداء أصاب في قوله وفعله فهو 
سديد. انتهى. 

قوله: (قلاشتراطه) أي: في الحديث المُعنعن» فلا یحکم للمُعَنْعَن بالاتصال إِلّا إذا ثبت اجتماع 
لمُعَنْعِن والمعَنعن عنه ولو مر وهو ون لم يصرخ بذلكَ الشرط في الصحيح إلا أنه التزمه فيه وأظهره في 
«تاریخه» كما قاله ابن حجرء قال: وهذا ما يرجح به کتابه» لأنّا وان سلّمنا ما ذكره مسلم من الحكم 
بالاتصال -أي : بمجرد المعاصرة- فلا يخفى أنَّ شرط البخاري أوضح في الاتصال. انتهى. 

قوله: (بِمُظلّق المُعَاصَرَةِ) أي: فيُحكم للإسناد المُعنعن بالاتصال إذا تعاصرا وان لم يثبت 
اھا اقکان الیش لها 


2و 


قوله: (أَنْ لا يَقْبَلَ المُعَنْعنَ آضلا» أي: لأَنَّهُ في کل حال محتمل لأن لا يكونَ سمع منه فیکون 
مدلّسّاء آي: مع أنه قبله ودره في صحیحه. 

قوله : اه یرم مِنْ جَرَيَانِ) أي : جريانِ احتمال عدم السماع. 

وقوله: (أَنْ يَكُوْنَ) اسم يكون عائدٌ على الراوي؛ و(مدلس) بالنصب خبرهاء أي: أن یکون هذا 
الراوي مُدلسًا لهذا الحديث بأن يكونّ آسقط من سنده من سمع هو منه» وهذا خلاف فرض المسألة 
إذهي مفروضة في غير المدلس وإذا كان كذلك وهو عدلٌ محقق اللقاء له ولم یعهذ عليه التدليس لم 
يبق لاحتماله وجه. 

قوله: ََْر عَدَدًا... إلى آخره) وذلك أنَّ الذي انفرد البخاري بالاخراج لهم دون مسلم أربع مئة 
وبضع وثمانون رجلا المُتَكَلَُ فيه بالضعف منهم ثمانون رجلاء والذي ره بالتعراح از 
دون البخاري ست مئة وعشرون رجلاء المُتكلمُ فيه بالضعف منهم مئة وستون رجلاء ولا شك أنَّ 
التخريج عم لم يتكلم فيه أصلًا أولى من التخریج عمّن تُكُلم فیه» وان لم يكن الكلام قادحًا. 


للعلاهة الق طلاني {FT‏ القدّممة 
من الذين تُكلّم فيهم من رجال البخاري» مع أنَّ البخاريّ لم يكثر من إخراج حديشهم» بل غالبهم 
من شيوخه الذين أخذ عنهم ومارس حديثهم, وميّز جيّدها من موهومها!۰ بخلاف مسلم» فان 
أكثر من تفرّد بتخريج حديثه ممّن تكلّم فيه من تقدّم عصره من التّابعين ومن بعدهم» ولا ریب أنَّ 
المحدّث أعرف بحديث شيوخه ممن تقدّم عنهم. وأا رجحانه من حيث عدم الشذوذ والإعلال/ 
فلأنَ ما انعد على البخاري من الأحاديث أقلُ عددًا مما انثقد على مسلم. 

واا بقدح ل لكين کونهما آخرجا لمن ین 
فيه؛ لأنَّ تخریج صاحب الصّحيح لأي راو كان مقتض لعدالته عنده» وصحّة ضبطه وعدم غفلته» 


قوله: (بَلْ غَالِبُهُم... إلى آخره) لو أضرب عن هذا الإضراب وقال: (وغالبهم... إلى آخره) لكان 
أظهرٌ كما فعل في «مقدمة الفتح» واشرح التقریب». 

والمعنى أله مع كونه لم يكثز من تخريج أحاديث من کلم فيه» فأكثرٌ من خرّج عنه منهم شيوخه 
الذين لقيهم وجالسهم وعرف أحوالهم فكان أدرى بهم من غيره» بخلاف مسلم فان أكثرٌ مَن تفرد 
بالتخريج عنه ممّن تلم فيه ليس ممّن اجتمع به» بل من تقدم عصره. 

قوله: (مِنَ الأَحَادِيْثْ) أي: التي خرّجهاء وفيها شذوذ وإعلال. 

وقوله: َق عَدَدَا... إلى آخره) وذلك أنَّ ما أخرجه الشيخان من ذلك نحو متي حديث وعشرة 
آحادیث اختص البخاري منها بأقلَ من ثمانين, ولا شلک أن ما قل الانتقاد فيه آرجخ مما کی 

قوله: (عَكًا انتُقِدَ عَلَيْ) آي : عن الأحاديث التي انتقدها عليه نقادٌ الحفاظ كالدَارَْظنِي وغيره» 
قال النووي في مقدمة (شرح مسلم : 

فصل: قد استدركَ جماعةٌ على البخاري ومسلم أحاديث أَخَلّا فيها بشرطهماء ونزلت عن درجة 
ما التزماه» وقد أل الدّارَفُظَيِيَ في ذلك وأبو مسعود الدمشقي وآبو علي العمَاني وقد أجِيبُ عن 
ذلك أو أكثره. انتهى. 


وقال في امقدمة الفتح»: قد استدركٌ الذَارَقَظنِي على البخاري أحاديتٌ طعنّ في بعضهاء وذلك 


)۱( في هامش (ج): قوله: من موهمها؛ كذا في بعض النسخ» وفي بعضها: موهومهاء وهو موافق للفظ «مقدمة 
الفتح»؛ ولعل المراد من الموهوم فیها. 


القدمة $ or‏ # ارشادالستاري 


إلى ذلك إطلاق22 الم على تسميتهما بالصّحيحينء وهذا إذا خرّج له في الأصول. فان 
خرّج له في المتابعات والشواهد والتّعاليق فتتفاوت درجات من خرج له في الضبط وغيره» مع 
فلا یْبّل النّجريح إلا مفسّرًا بقادح يقدح فيه NE ASAS SLA‏ 
الطعن مبني على قواعدٌ لبعض المحدثين ضعيفة جدًاء مخالفةٍ لما عليه جمهور أهل الفقه والأصول 
وغيرهم فلا يغترُ بذلك. وقوله في اشَررْح مُشلم»: وقد آجیب عن ذلك أو أكثره. هو الصواب. فإنَّ منها 
ما الجواب فيه غير منتهضء ولو لم يكن في ذلك ال الأحاديث المُعلَقَةُ التي لم تتصل من وجي آخرء 
لا سیما إن كان ف بعض رجالها المذكورين من فيه مقال [ لان الجواب عن ذلك شهل؛ لأن موضوع 
الكعابين تما هو الكستدات: والتعلق لیس بمسندٍ وإ تما باكر استثناسا واستشهادا» وحینثذ فیبقی 
الکلام فیما عُلّنَ من الأحاديث المسندة وعِدَّةٌ ما اجتمع من ذلك في البخاري وان شاركه مسلم في 
بعضه مئة(؟» وعشرة أحاديث» وسيأتي الجواب عنها وافقه مسلم في اثنين وئلائین منها. 

قوله: (اظلائ الأمَةَ) کذا في سختنا» فان لم تكن محرّفة عن (اطباق)» أو مضمنة معناهاء ولا 
ف(علی) من قزل :على تسمیتها) زائدة. 

قوله: (وَهَدًا... إلى آخره) أي : كونُ تخریجه لأيّ راو مض لعدالعه عنده. 

قوله: (مَنْ أَخْرَجَ لَهُ) أي: من الرواق فقد تقدَّمَ أنه یدخل في المتابعاتِ والشواهد الضعفاء؛ لها 
ليست من موضوع الكتابء وإِنّما لايكون ضعفهم شديدًاء وهو معنى قوله (مَعَ خُصُوْلٍ اشم الصَّدْقِ هُم). 

قوله: (مَظعُوْنًا فیّه) أي : ممن خرّج له في الأصول. 

وقوله: (مُقَابِلَ لِتَعْدِيْلٍ ذا الإمَام) أي: اللازم لتخريجه له والتعديل مقدَّمٌ على الجرح المبهم 
الغير المفسر» ومحل قولهم: (الجرح مقدّم على التعديل) إن كان مُفسرًا بما ذكره الشارح» فيكون 
تخریجٌ مغل المصنف له إيذانًا بعدم الالتفات إلى جَرْحِهِ هذاء وأنه ثقة مقبول. 

قوله: (يَفْدَحُ فیه) أي : في عَدَالَهِ مثلا. 
(۱) في (د) و (س): «إطباق». 
(۲) في (ص): اآخرج». 


(۳) في هامش (ج): بفتح الموحدة أولى من کسرها لدلالة السیاق. 
(6) هکذا هناء وفي مقدمة الفتح: «منتین». 


للغلامة التتطلان 41 القدّمة 


أو في ضبطه ملع أو في ضبطه لخبر بعينه؛ لأنَّ الأسباب الحاملة للأئمّة على الجرح متفاوتة» 
منها ما يقدح ومنهاما لا يقدح. 

وقد كان آبو الحسن المقدسئ يقول في الرّجل الذي يُخرَّجٌ عنه في «الصَحیح»: هذا جاز 
القنطرة/؛ يعني : أنّه لا یت إلى ما قيل فيه. وأمّا الأحاديث التي انتقدت عليهما فأكثرها لا 
يقدح في أصل موضوع الصّحيحء فإنّ جميعها واردة من جهد أخرى» وقد عَم أن الإجماع واقعٌ على 
تلّي كتابيهما بالقبول والّسلیم. الا ما نقد علیهما فیه. والجواب عن ذلك غل سبیل الاجمال: 
أنه لاريب في تقديم السّيخين على أئكة عصر هما ومن بعده في معرفة الصحيح والمُعلّلَ(©. ETE‏ 

قوله: (مُظلَقًا) أي : في جميع رواياته. 

قوله: (ومنها ما لا يَفْدَحُ) أي : فیْظنْ قادحا وليس كذلك كما تقدع تفصيله» فلذا كان الجرح غير 
مقبول لا مفسرًا. 

قوله: وو كا لخادتت إلى آخره) هذه عبارة قير ظاهرة من وجوه : 

الأول أن مواق (وَأما الجَوّات عَن الأحَادیْت. .. إلى آخره) كما هو الظاهرٌ فيتكرر مع سابقه. 

والثاني: أن فَوْلَّهُ (فَإِنَّ جَمِيْعَهًا... إلى آخره) الظاهر أنه تعليلٌ لقوله: (فَأَكْقَرْهَا لا يَقْدَحُ... إلى 
آخره) الذي جعلهٌ جواب الشرط فیکونْ هو الجواب عن الانتقاد له» وهو مع ما فيه مما یتضح لك من 
عبارة «الفتح» غير مُلائم له إذ المعلّل الاکثر: وعلى ظاهر عبارته فلا يجري إلا لو كان النقدُ من 
حيث عدم الورودٍ من جهة أخرى في الجميع » وما ذلك إلا في البعض فضلا عن الأكثر. 

والثالث : قوله : (لا ما نقد عَلَيْهِمَا نیه) فإنَّ الظاهر من عبارته أنَّ قوله قبل (وَقَدْ عم 
الاجُمَاع... إلى آخره) تتمةٌ للجواب عكًا انتقد فما معنی استثناء (ما انثق) في الجواب عم انتٌقِدٌ. 


اَن 

والرابع : أنَّ قوله بعد: (وَالجَوَابُ عَنْ ذَلِكَ) لا مَعْنَى له بعد قوله: (وَأمًا الأَحَادِيْتُ... إلخ) على 
ماسمعت من أنَّ المراد (وَأَنَا الجَّاب عَن الْأَحَادِيْثِ... إلخ) وعبارةٌ «الفتح» سليمةً من ذلك کل 
وتصها: 


الفصل الشامن : في سياق الأحاديث التي انتقدها عليه حافظ عصره آبو الحسن الا قْطتَي وغیره 


)١(‏ في(د): «العليل». وفي (م): «العلل». 


دارا 


القدّمة ۲۲3 ارک‌ادالکاري 
وقد زوى ال عن البخاري انه قال: ما أدخلت في الصّحيح حديثًا إلا بعد أن استخرث اله 
تعالی وت تلبت صحّته» وقال مکی بن عبدان : كان مسلمٌ یقول : عرضت ركتابن علی آبي 
ژرعة فكل ما أشار إل أنَّ له علَة تركته. 

عوسي رت رت 

موق وعلی تقدیر توجیه کلام من انتقد علیهما؛ یکون کلامه معارضا لتصحیحهما و 
© امع I‏ وج عيب 
التفصيل ؛ فالأحاديث التي انتقدت عليهما تنقسم إلى ستّة آقسام: 


من النقاد؛ وسياقٌ ما حضر من الجواب عنه» وقبل الخوض فيه ينبغي لكل منصف أن يعلم أنَّ هذه 
الأحاديث وان كان أكثرها لا يقدح في أصل موضوع الکتاب فان جميعها وارد من جهة أخرى وهي 
ما ادعاه الإمام أبو عمرو بن الصلاح وغيره من الإجماع على تلقي هذا الكتاب بالقبول والتسليم 
لصحة جميع ما فيه» فإنَّ هذه المواضع متنازعٌ في صحتها فلم يحصل لها ین التلقي ما حصل لمُعظم 
الکتاب. انتهى. 

فها أنت ترى العبارة في منزع آخرء وهو أنَّ الجواب عن هذه الأحاديث وان كان ما من حيغية 
فهو غير مُسَلّمِ من أخرى؛ وترى قوله فيها :(فَإِنَّ جَمِيْعَها... إلى آخره) عِلَّةَ لقوله : (وَإِنْ كان رما 
وجوابُ الشَّرط قوله: (فَإِنَّ مه المَوَاضِعَ ... إلى آخره) فتأمل. 

قوله: (الفَرَبْرِيُ) بفاء مكسورة أو مفتوحة على ما في «القاري على الشفاء»» فراء مفتوحة فموحدة 
570000000009 

قوله: تا یر مُوَتْرَ) أي :عبدهماء وقد كان هي يقولٌ: آعلم اهل عصره بحلل الحدیث 
الزهري. وقد استفاد منه ذلك الشیخان جمیعا. 

قوله : (وعَلی تَفْدِيْر... إلى آخره) عبارة «الفتح) : فإذا عرف وتقرر ها لا يُخرجان من الحدیث 
لا ما لاعلةً له أو له علة الا آنها غيدُ مؤثرة عددهماء فبتقدیر توجیه کلام (مَن انْتَقَدَ عَلَيْهمَا يَكْرْنُ 
مُعَارَضًا... إلى آخره). 


E في (ص): «(وثبة‎ Q9 


22 هكذا ساق العبارة» وصوابها: وقد كان الذهلي أعلم أهل عصره بعلل حديث الزهري. انتهى. انظر ترجمة الذهلي في 
سیر أعلام النبلاء». 


للعلاهة الق طلاني {OT}‏ القدّمة 


أؤلها: ما تختلف الرُواة”" فيه باليادة والتقص من رجال الإسنادء فان أخرج صاحب 
الحديث الصّحيح الریق المزيدة» وعدَّله النّاقد بالظريق النّاقصة؛ فهو تعليلٌ مردود؛ لأنَّ 
الرّاوي إن كان سمعه من الطريق النّاقصة؛ فهو منقطمٌ» والمنقطع من قسم الضعیف. والضعیف 
لا يُعِلنُ الصَّحِيحَ”»» وان أخرج صاحب الصّحيح الريق النّاقصة» وعذَّله النّاقد بالظريق المزيدة؛ 
تضمّن اعتراضه دعوى انقطاع فيما صحّحه المصئّف. فينظر إن كان مدلّسًا من طريق أخرى» .. 


قوله : (ما تَخْتَلِفُ فيه الرَوَايَُ) عبارةٌ «مقدمة الفتح»: (الرواة) بدون یام وهي أظهرٌ. 

قوله: (صَاحِبُ الحَدِيْثِ الصَّحِيْح) ©" الذي في المقدمة المذكورة: (صاحب الصحيح) بحذف 
لفظ (الحديث) وهو أولى» والمرادُ بصاحب الصحيح أحدٌ الشيخين لدلالة السیاق ** 

۳ روه دق ۹4 کا 04 ۳ ۰ ع ۳ 

قوله : (وعلله الناقض... إلى آخره) أي : كما في حديث ابن جریج. إذ آخرجاه عن الزهري؛ عن 
عبد الرحمن بن عبد الله» عن أبيه وعمه عُبيد الله بن کعب. عن كعب: (أَنَّ اللي اشيم كان إِذَا قَدِمَ 
من سَفَرِ د ضحی بدا بالعشجد) الحدیث. 

قال الدَّارقطني : خالف فيه ابنُ جُريج مَعْمَرَاه فقال : عن الزهري» عن عبد الرحمن بن كعب» »عن 
أبيه قال: ورواية ابن جرَیح أصحٌ ولا يضرّهُ من خالفه. انتهى. 

قال ابن حجر: قول مَعْمّر وغيره: (عبد الرحمن بن كعب) يحمل على أنَّه منسوب إلى جده 
فتكونُ روايتهم منقطعةء وهذا الجوابُ صحيحٌ من الدَارَفُظني في أنَّ الاختلاف ني مثل هذا لا يضرٌ. 

قوله : (إنْ کان سَمِعَهُ من الظّرِيْقٍ النَاقِصَةٍ. .. إلى آخره) في العبارة تصرف بنقص مُخْلَء وأصلها: 
ان الراوي إن كان سمعه) فالزيادةٌ لا تضرٌ؛ لاله قد يكون سمعهٌ بواسطةٍ عن شيخه ثم لقيه فسمعه 
منه» وان كان لم يسمعه في الطريق الناقصة فهو منقطعٌ... إلى آخره» ثم مَثَّلَ لهذا -أعني لما لم 
يسمعه - بحديث الأعمش » عن مُجّاهد» عن طاوس» عن ابن عباس في قصة القبرين عندهم. 

قوله: (إِنْ كان مُدَلْسًا) أي : هذا الراوي. 

وقوله : (من ريق أخْرّى) أي: : غير هذه مع كونه صر رح في هذه بالسماع وقد اختصر الشارح 


)۱( في غير (د): #الرّواية»؛ وفي هامش (ل): قوله : «الرّواية» ؛ کذا بخظه والأولى : كما في «مقدمة الفتح»: الرواة جمع راو. 
0 5 
020( في هامش (ج): قوله: لا یعل بضم أوله من أعل؛ أي: لا يصيره مُعلا؛ أي : معلولاء بمعنى لا يصير بسببه ذا 
علة. 


القدّمة {OC}‏ اراد التاري 


فان وجد ذلك اندفع الاعتراض به» وان لم يوجد وكان الانقطاع فيه ظاهرًا؛ فمُحصّّل الجواب 
عن صاحب الصّحيح أنه تما أخرج مثل ذلك في باب ما له متابعٌ وعاضدٌ» وما حمّته قرينة في 
الجملة تقرّيه» ويكون التصحيح وقع من حيث المجموع. وفي «البخاري» وامسلم» من ذلك 
حديث الأعمش عن مجاهدٍ عن طاو س عن ابن عباس في قصّة القبرين: «وأنْ أحدهما كان 
لايستبرئ من بوله»”». قال الدّارقطنئْ: خالف منصوژ فقال: عن مجاهدٍ عن ابن عبّاسٍ» 


عبارة المقدمة فأوهم لولا ما قررناه» وأصلٌ العبارة: فينظر إن كان ذلك الراوي صحابیا أو ثقة غير 
مدلس قد درك مَن روى عنه إدراكًا بَا أو صرح بالسماع إن كان مُدلسًا من طريق آخری» فَإِنْ وج 
ذَلِكَ... إلى آخره. 

قوله: «وَِنْ لغ موجن آي: کونْ الراوي غير مدلسن آو مدلسًااصريم بالسماع بأن کان سلجا 
یصرخ بالسماع فیکونْ الانقطاع حينئذٍ ظاهرًا كما قال وقد مَثَّلَ لذلك الدَارَقَطني بحدیث آبي 
مروان» عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن آم سلمة أنَّ ال مشي قال لها: (إِذَا صَلَّيْتِ الصُبْحَ 
طوف عَلَى بَعِيرِك وَالنّاسُ يُصَلَوْنَ الحديث فهذا منقطعٌ» وقد وصلهُ حفص بن غياث» عن هشام» 
عن آبیه» عن زينب» عن أمٌّ سَلَمَة» ووصله مالك عن أبي الأسود. عن عروة كذلك في «الموطأ»» 
وهو عند المصنف في هذا المكان مقرونٌ بحديث أبي مروان» وقد وقع في بعض التُسخ -وهي رواية 
الأصيلي- في هذا عن هشام عن أبيه» عن زينب» عن أم سلمة موصولاء لكن معظم الروايات على 
إسقاط زينب» وهو الصحيح المحفوظ من حديث هشام» وإِنّما اعتمد البخاري فيه رواية مالك التي 
آثبت فيها ذكرٌ زینب» ثم ساق معها رواية هشام التي سقطث منها حاکیا للخلاف فیه على عروةً 
كعادته؛ مع أنَّ سماع عُروة من أم سَلَّمَةَ لیس يمُسْتَبْعَدِ. 

قوله: (مِنْ ذَلِكَ) أي : مما اختلفت فيه الرواة بالزيادة والنقص. 


قوله: (خالف مَنْصُوْرٌ... إلى آخره) أي : فأسقط طاوسا. 


4 في هامش (ج): فائدة في حذف إحدى واوي طاووس وداوود ونحوهما طريقتان الحذف والقياس كما في 
«الهمع» عن أبي حيان. 

(۲) في هامش (ج): قوله: لا يستبرئ من بوله سيأتي في «كتاب الطهارة» أنها رواية ابن عساكر بموحدة ساكنة من 
الاستبراء؛ أي: لا يستفرغ جهده بعد فراغه منه. انتهى. وقال الزركشي في «نكت العمدة»: لا يستبرئ بموحدة 
وهمزة بعد الراء» وقد اختلف في صاحبي القبرين. 


العامة القسطلاني ۰9 القدّمة 
وأخرج البخاري حديث منصور على إسقاطه «طاوسا». انتهى. وهذا الحديث أخرجه 
البخاري في «الظهارة» اح:6۱۸] عن عثمان ابن أبي شيبة عن جریر؛ وفي «الأدب» |ح:1۰۰6]عن 
محمّد بن سلا عن عَبیْدة7 بن حميدٍء کلاهما عن منصور به» ورواه من طرق آخری من 
خیش فعض مغر باقن ا ال میس یت لاش اکا رای ایوا 
أيضًا والتّسائیْ وابن ماجه وابن خزيمة في «صحیحه» من حدیث منصور أيضاء وقال الترمذيئ 
بعد أن أخرجه: رواه منصورٌ عن مجاهدٍ عن ابن عبّاس وتحديث.الأغعمشن أصحٌ ؛ هی 
المتضمّن للرّيادة» قال الحافظ ابن حجر: وهذا في التّحقيق ليس بعلَةِ؛ لأنَّ مجاهدا لم یف 
بالتّدلِيسء وسماعه من ابن عبّاس صحيحٌ في جملة الأحاديث» ومنصورٌ عندهم أتقنُ من 
الأعمش. مع أنَّ الأعمش أيضًا من الحفاظ فالحديث كيفما دار دار على ثقةٍ» والاسناد كيفما 
دار كان متّصلا/» فمثل هذا لا يقدح في صحّة الحديث إذا لم يكن راويه مدلّسّاء وقد أكثر 
السّيخان من تخريج مثل هذاء ولم يستوعب الدّارقطنيئٌ انتقاده. 

ثانيها: ما تختلف الرُّواة فيه بتغيير بعض الإسناد/؛ فان أمكن الجمع بأن يكون الحديث 
عند ذلك الرّاوي على الوجهين جميعاء فأخرجهما المصئّف ولم يقتصر على أحدهماء حيث 
يكون المختلفون متعادلين في الحفظ والعدد كما ف «البخاريً) ف (بدء الخلق» من حديث 
إسرائيل عن الأعمش ومنصورٍ جميعا عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله قال: «كنّا مع الب 
مزاشییهم في غار فنزلت طوَلمرْسكَتِ4» [ح:۰]۳۳۱۷ قال الدّارقطنی: لم يتابع إسرائيل عن 
الأعمش عن علقمة آمّا عن منصور فتابعه شيبان عنه» وكذا رواه مغيرة عن إبراهيم عنه. ۰ 


قوله: (عَنْ عَبيْدَةَ) بفتح المهملة وكسر الموحدة» فإنَّ عُبَْدَةَ کل بالضم الا أربعةٌ ذكرناهم في 
«رضاب المرتشف) منهم ابن حميد هذا. 


قوله: (فَإِنْ أَمْكَنَّ... إلى آخره) شرع في الجواب عن ذلك. 


(۱) في هامش (ج): بتخفيف اللام» وحكي التشديد. 

() في هامش (ج): عَبِيْدَّة: بفتح العين المهملة قال النووي في «تقریبه»: (عبيدة) بالضم إلا السلماني وابن 
سفيان؛ وابن حميد» وعامر بن عبيدة فبالفتح. 

(۳) في هامش (ج): أي: بمنى. والغاژ وَالمَغَارَةُ: الكَهْف في الجبل. کذا في «المختار»؛ وعبارة «المصباح) العار: 
ما يُنْحَتُ في الیل شبيه المَغَارَة» فَإذَا انسَعَ قيل : کهف. 


دعاب 


۳/۳ 


القدّمة {ToT}‏ إرتادالکاري 


انتهی. وقد حكى البخاري الخلاف فيه» وهو تعليلٌ لا يضرٌء وان امتنع الجمع بأن يكون 
المختلفون غير متعادلين» بل متفاوتين في الحفظ والعدد فیخرج المصتف الظریق 
الرّاجحة؛ ويُعرض عن الظریق المرجوحة أو يشير إليهاء والتّعليل بجميع ذلك من أجل 
مجرّد الاختلاف غير قادح؛ إذ لا يلزم من مجرّد الاختلاف اضطرابٌ يوجب الضعف 
وحينئذٍ فينتفي تاش سا هذا سبیله» وفي (البخاری» في «الجنائز» من هذا الّاني: 
حدیث اللّیث عن الزُهريّ عن عبد الرّحمن بن كعب عن جابر : «أنَّ لب بزاشمیدم كان يَجمعُ 
بين قتلى أَحُدٍ ويُّقدّم أقرأهم» [ج:۱۳:۳]. قال الدَّار قطني : رواه ابن المبارك عن الاوزاعیع عن 
الزُهريّ مُرسَلا» ورواه معمر عن اهر عن ابن ابي صُعَيرةَ:»عن جابر» ورواه سليمان بن 
كثير عن الزُهريّ» حدَّثني مَنْ سمع جابرّاء وهو حدیث مضطرگ. اشهخ. فال التخافظ ابن 

حجر: أطلق الدّارقطنيْ القول بأنّه مضطربٌ مع إمكان نفي الاضطراب عنه؛ بأن يفسّر 
۹ بالذي في رواية ال وتحمّل رواية معمر على أن الهري سمعه من شیخین, وأمًا 
رواية الأوزاعئ المُرسَلة فقصّر را ویو حرم ایا شا وهای شوت لام 


و لاه 


قوله: (وَهُوَتَعْلِيْلَ لَا يَضْمْ) أي: لا الغرض أَنَّهُمَا مُتعادلان في الحفظ مع ذکر المصنف كلا منهما. 
قوله : (قَيْحَرّج. .. إلى آخره) هو جوابٌ هذا النوع. 


۶ 


قوله: (وََْدمْ أقْرَأَمُم) آي: للصلاة علیه. 

قوله: (عَنْ ابْن آبی صُعَيْرَ) في «التقریب» آنه ههل رل يهاء ودو نها زاسمه عبل اه بر 
تعلبة» ویقال : ثعلبة بن عبد الله. 

قوله ERE‏ و يِفشَّرَ | ئ الذي في رواية سليمان وهو قوله: : (مَنْ سَمع جَايرًا)؛ وقوله: 
(بِالَّذِي ف رای موعبد الرحمن نکب أي : فیکون المراد بقوله (مَنْ سم جابرّا) في رواية 

قوله: (مِنْ شَيِخَيْنِ) أي : وهما ابن آبي صُعَيْرَ وعبد الرحمن بن كعب. 
)۱ هكذا في (ج) و(ص) و(م): وكذا ني الموضع اللاحق. وني هامش (ج): قوله: «عن ابن أبي صُعَيرة» كذا بخظه» 


بهاء التّأنيث في آخره. وصوابه؛ كما في «التقريب» وغیره: ابن أبي صُعير؛ بمهملتین [مصعَرًا]» ویقال: ابن 
صعير بغير هاء تأنيث فیهما واسمه: عبد الله بن ثعلبة» ويقال: ثعلبة بن عبد الله. وبنحوه في هامش (ل). 


للعلهة التتطلانی {oV}‏ القدّمة 
فيها بحذف الوساطة فهذه طريقة من ينفي الاضطراب عنه» وقد ساق البخاري ذكر 
الخلاف فيه» وإِتّما أخرج رواية الأوزاعئ مع انقطاعها؛ لأنّ الحديث عنده عن عبد الله بن 
المبارك عن اللّیث والاوزاعین جميعًا عن الرُهرئٌ فأسقط الأوزاعئ عبد الرّحمن بن كعب» 
وآثبته اللي وهما نی الم رئ سرا وقد م نها بسماعهما له منه» فقبل زيادة اللیث؛ لته 
ثم قال بعد ذلك: ورواه سلیمان بن کثیر عن الزُهريّ عمّن سمع جابرًاء وأراد بذلك |ثبات 
الواسطة بين الزُهريّ وبين جابر فيه في الجملة وتأكيدٌ رواية اللّيثْ بذلك ولم يرها له 
توجب اضطرابا. وأمّا رواية معمر فقد وافقه عليها سفيان بن عَيَيْنة» فرواه عن الزُهريّ عن ابن 
أبي صْعير» وقال: ثبّتني فيه معمرٌ» فرجعت روايته إلى رواية معمر. 

قوله: (بحَذّف الوَاسظة) هو أحدٌ الشّيخين المذکورین للژهري» وبهذا لا يكونُ اضطرابٌ أصلا. 

قوله: (وَهُمَا نی الزّهْرِي سَوَاءٌ) أي : في الرواية عنه بلا واسطة. 

قوله: (وَقَدْ صَرَّحَا) أي : الأوزاعي واللیث. 

قوله: (قع قَال) آي #البكاري. 

قوله: (وَآرَاة) أي البخاري آي: قصد بقوله: وراه صُلَيْمَان. 

قوله: وی جای یم يف لد لور 

قوله: (وَتَأَكِيْدَ) عَظف على إثبات. 

قوله: (بِذَلِكَ) أي: رواية سليمان. 

قوله: (تَبَتَبِي فِئْهِ) أي: في هذا الحدیث أي: جعلني ثابتا بموافقته لي في روايته» كذلك بعد أن 
كُنت بالانفراد قلقًا. 

قوله: (فَرَجَعَتْ روایِته) آي: و سفيان» قال في «المقدمة الفتحیة»: وعن الرُّهْري فيه 
اختلاف آخرُء رواهٌ البيهقئ من طريق عبد الرحمن بن عبد العزيز الأنصاري» عن الهري» عن 
)۱( في هامش (ج): قوله: بحذف الوساطة كذا بخطه ولفظ ابن حجر: بحذف الواسطة؛ وهو الذي يظهر لأن الوساطة 

كما في «المصباح»: التوسط في الحَ وَالعَدْلِء ومنه التوسط بين الناس : وهو الدخول بقصد التوفیق. وي القاموس؟: 

تَوَسَط بیتهم : عمل الوّساطةٌ. وأحْذ الوََاطة بين الجَيِّدٍ والرّديء. انتهی. وبنحوه بهامش (ل). 
(9) في(ل): «صعیرة؟ وبهامشها: کذا بخطه بهاء المنی وفیه ما تقدّم. 


دا 


القدمة IO:‏ اراد التاري 


ثالثها: ما تفرّد بعض الرُواة بزيادةٍ فيه دون مَنْ هو أكثر عدذاء أو أضبط ممَّن لم يذكرهاء 
فهذا لا یوثر التّعليل به» الا إن كانت الرزّيادة منافيةً بحيث يتعذَّر الجمع. ما إذا كانت الريادة 
لا منافاة فیها! بحیث تكون كالحديث المستقل فلا نعم ؛ إن صم بالدّلائل أن تلك الرّيادة/ 
مُدرجَةٌ من كلام بعض رواته فيؤثّر ذلك. 

رابعها: ما تفرّد به بعض الرُواة ممّن ضع منهم» وليس في «البخاريّ» من ذلك غير حديثين» 
وقد تُويِعا9): أحدهما: حديث ابی بن عبّاس”» بن سهل بن سعدٍ عن أبيه عن جدّه. قال: كان 


للنبیع مشیم فْرّس يقال له : ال ل ا 0 ۹ ۳۰79۹۳۳۳ 


عبد الرحمن بن کعب بن مالك عن أبيه» وهو خطأ. وعبد الرحمن هذا ضعیف. ولا یخفی على 
الخادى أن زواية الليثِ ارجح هذه الروایات كما قررناث وأنَّ التكارئ لا يكز آلحدیث بمجرد 
قوله: (إنْ صَعَّ) © ان المهملت والذي في (المقدمة) : (إن وضح) بالواو والضاد المعجمة 
بت 3 2 ۱ 
وهو كما فى المقدمة عن الدَارَقطنی ما آخرجه الشیخان من حدیث قَتَادَةَ» عن الضر بن أنس» عن 
بشير بن نَهِيِكء عن أبي هريرة قال: ١مَنْ‏ أَعْتَقَ شَّقِيْصًاا وذكرا فيه «الاشتنقاء» من حديث ابن أبي 
عروبة وجرير بن حازم» قال: وقد روى هذا الحديث شعبة وهشام» وهُما أثبتُ الناس في قَتَادة» فلم 
يذكرا في الحديث الاستسقاء من الحديث. با أنه مِنْ رَأي قعَادة» لامِنْ رواية أبي هريرة. انتهى. 


قوله: (مِمّنْ ضُعَّفٌ) بالبداء للمجهول -أي: صََعَنَهُ الحمَاظ - وقوله: (مِنْهُم) أي: من الرواة. 


(۱) قوله «بحيث يتعذر الجمع... لا منافاة» زيادة من هامش (ج) والمطبوعتين (ب) و(س)» وبهامش (ج): قوله: 
«فهذا لا یور الّعلیل به إلا إن كانت الرّيادة منافية بحيث يكون كالحديث المستقل فلا" هكذا بخ 
المصئّف. وقد سقط من قلمه جمل اختلَ فهم المعنى المراد بسبب ذلك. وعبارة «مقدمة الفتح» التي عول 
المؤلّف عليها: فهذا لا یزثر التعليل به إلا إن كانت الريادة منافية بحيث يتعذّر الجمع» ما إذا كانت الريادة 
لا منافاة فيها بحيث تكون كالحديث المستقل فلا. انتهى. فسقط من قلم المصئّف من كلمة «بحیث» الأولى 
إلى كلمة «بحیث» الئّانية» والله الموفق للصّواب. انتهى شيخنا. وبنحوه في هامش (ل). 

)1( في هامش (ج): أي : توبع بعض رواتهما. 

(۳) في هامش (ل): بالموحَّدة آخره مهملة. 


العامة الق طلاني {OT‏ القدّمة 


اللخيف[ح:١٠۲۸]‏ قال الذّارقطنئ : هذا ضعيف انتهى. وهو ابن سعد الاعديئ الأنصاري 
الذي ضعَّفه أحمد وابن معين» وقال الئسائئ: ليس بالقوي» لکن تابعه عليه أخوه 
الین بو كاي رزوی تاکز مزع رازن شيط اتاق ااا مق واتار 
في «باب إذا أسلم قوم في دار الحرب». حدیث |سماعیل بن أبي أويس عن مالك عن زید بن 
أسلم عن أبيه: أنَّ عمر استعمل مولى له يسمّى نی على الجمّى(" الحديث بطوله [ح: 1۳۰۰۹» 
قال الدّار قطني : إسماعيلٌ ضعیف. قال الحافظ ابن حجر: أظنْ أنَّ الدّارقطني اما ذكر هذا 
الموضع من حديث !سماعیل E‏ اب جم الم ا جد د 
غيره شاركه في تلك الأحاديث وتفرّد بهذاء فإن كان كذلك فلم ینفرد» بل تابعه عليه معن بن 
عيسى» فرواه عن مالك كرواية إسماعيل سوا. 


خامسها: ما حُکم فيه بالوهم على بعض رواته» فمنه ما یش ومنه ما لا یژثر. ی 


قوله: زاك بالخاء المعجمة مغر قال ف «القاموس: ازا هو یاللعاء المهملة! 

قوله: (هُنَيّا) بضم الهاء وفتح النون وتشدید التحتية. 

قوله: (عَلّی الحمی) بکسر المهملة أي: ما كان حمّاُ لرعي ابل الصَّدَفَات. 

قوله: (فَمِنْهُ ما يُوَثَّرْ) أي: وإِنّما يرويه عن مثل هذا اعتمادًا على کون ما روا معروفًا من رواية 
الثقات» فلا يكون ذلك قادحا في صحة الحديث؛ خلاقًا لابن حزم حيث ررّج بمثل ذلك مذهبه في 
إباحة الملاهي؛ زاعما أنه لم يصح في حديث أبي مالك الأشعري عنه بزاشیط : کون في امي 
رام يَسْتَحِلُونَ الحَرِيرَ وَالخَمْرَ وَالمَعازف» أي: الملاهي. الحدیت. فزعم أنَّ هذا الحديتٌ وان 
أخرجه البخاري فهو غير صحیح؛ أنّهُ قال فيه (هشام بن عمار) وساقه بإسناده فهو منقطم. 


قوله: (ويئة ما لا رن آي: كان يكرة ضعف الضعیف المذکور طراً بعد أخدر عيةُ باختلاط 


)١(‏ في غير (د) و(م): «اللحیف". وهو رواية عن بعضهم. وني هامش (ل): قوله: «اللخیف» بالخاء المعجمة 
مصفرّاء قال في «القاموس»: أو هو بالحاء المهملة وفیه لغات أخر ذکرها الشامي. 

0( في هامش (ل): ١هُنيّاا‏ هو بضمٌ الهاء وفتح النُون وتشدید التّحتيّة. مصعَرًا. كذا في جامع الاصول. 

۳( في هامش (ج): والحمی: من حَمَيْتُ من باب رَمَىء جَعَلْتُهُ جمی لَا یقرب ولا يُجتَرَأعَلَيِْه كذا في «المصباح» 
واالتتریب". 


القَدَّمَة 0# » إرشاد السَاري 
سادسها: ما اختلف فيه بتغيير بعض ألفاظ المتن. فهذا لا یترتب عليه قدخ؛ لإمكان 

الجمع في المختلف من ذلك أو التّرجيح؛ كحديث جابر في قصّة قصّة الجمل [ح: ۰1۲۰۹۷ وحديثه في 

وفاء دين أبيه [ح :۰ وحديث أبي هريرة في ة قصّة ذي اليدين اح :۰ وربّما يقع التّدبيه على 

1/۸ شيء من هذه الأقسام/ في موضعه من هذا الشرح بتوفيق الله تعالى ومعونته. والذي في «البخاريّ» 
من هذه الأقسام مئة حديثٍ وعشرة أحاديث» شارکه في کثیر منها مسلمٌ لا نطیل بسردها وم 
الجواب عمَن طَعِنَ فيه من رجال البخاري ES‏ ع له د ا ل 1 بام انا 


حديثٍ عليه غير قادح فيما رواه قبلٌ في زمن استقامته» فان الثقةً إذا خلط لاختلال ضبطه بهرم أو 


نحوه قبل حديثٌ من أَخَذٌَ عنه قبل الاختلاط. 
قوله: (ف قِضَّةٍ الجَمَلِ) أي: جَمَلِهِ الذي اشتر اه منه اشيم فقد اختلفت الطرق فيها اختلافًا 
كثيرًا في مقدار الثمن؛ وفي اشتراط ركوبه» وروی البخاري الطرق التي فيها الاشتراط وعدمه ورجح 
الأولى على الثانية» وروی کون الثمن غير أوقية وخرج كونه أوقية. 
قوله : (وَحَدِيْتَهُ) أي : جابر إذ قال: (يَا رَسُّوْلَ الله. إن أي مات وَعَلَيْهِ دی" الحديث. حيتٌ وقع 
قوله: (ف قِضّةٍ ِي اليَديْنِ) أي: حيثُ وقع فيه الاختلاف في التّقديم والتأخير وتبدیل بعض 
الألفاظ بأخرى» ففي بعض الظرق : «أتسیّت أَمْ قضرّت الصّلاة 5 وني بعضها : «َفَضَرّت الصَّلاةٌ 
نت ؟1 وفي بعضها: «كل ذلك لم يكن»» وفي بعضها: َم نس وَلَّمْ تفر إلى غير ذلك. 
قوله: (وَالَذِي في البُْخَارِيَ) أي : ومُسلم. 


وقوله: (مِنْ هَذِه الأَفْسَام) أي: الستة المتقدمة. 


۶ 
3 
۱ 


م 


وقوله: (مَِهُ حَدِيْثِ -كذا في نسخ» وصوابه : مئتا حديث بالتثنية - وعشرة) كما سلف. 

وقوله: (شَارَكَهُ في كَدِيْر... إلى آخره) ليس المرادٌ أنه شاركه في روايته بل في الانتقاد بها» والمعنى 
أنَهُمَا اشتركا في الانتقاد عليهما في مجموع المئتي حديث وعشرة؛ ولكن البخاري لم يُخَرّحْ منها إلا 

قوله: (ف کثیر مِنْهَا) هو من وثلاثون. 


قوله: (وَأَنَا الجَوَابُ عَمَنْ ظعنَ... إلى آخره) هذا غيرٌ ما سبق في قوله: (وَأَمَا الجَوّات عَم انتقة 


للعلامة القشطلاني TIT‏ القدّمة 


فلیعلم أن تخريج صاحب الصّحيح لأيّ راو كان مقتض لعدالته عنده» وصحّة ضبطه وعدم 
غفلته» مع ما انضاف لذلك من إطلاق”2» جمهور الأمّة على تسمية الكتابين ب ١الصّحيحين2»‏ 
تعديل من ذَكِرَ فيهماء ولا يُقبّل لعن في أحدٍ من رواتهما لا بقادح واضح؛ لأنَّ أسباب القدح 
کما مک- مختلفت ومداره هنا علی خمسة: البدعة آو المخالفة آو الغلط او جهالة الحال آو 
دعوی الانقطاع بالند؛ بان يُدَّعَئ في راويه”" أنّه كان یدلس ویرسل. 

فأمّا البدعة؛ فالموصوف بها إن كان غير داعية قرش ای توا وم بو 1 


عَلَيْ... إلخ) فإِنَّ ذلك في نفس الأحاديث وهذا في الرجال» ولا عبر بلفظ (من) هناء وبلفظ (ما) هناك. 

قوله: (مِنْ اطلاق جُمْهُوْرٍ لامة) فيه ما سبق في قوله: (مَعَ (طلاق جُمْهُورٍ الام) من أنَّ (علی) زائدت 
أو أن لفظ (ٍطلاق) مُحَرّف عن (اطباق). 

قوله: (علی تغدیل مَنْ ذکر فیهما) محلهٌ نیمن خرّجَ له في الاصول أمّا من خرّجَ له في المتابعات 
والشواهد والتعاليق فدرجاتهم متفاوتة في | لضبط مع حصول اسم الصدق لهم كما سلف» و حینگذ 
فإذا وجدنا لغيره طعّا في أحدٍ منهم فذلك المّلعن مقابلٌ لتعديل هذا الإمام بتخريجه له فلا يقبل الا 

قوله: (لِأَنَ أَسْبَابَ القَدْح كُمَا مر مُخْتَلِقَة... إلى آخره) أي : فَرُبّمَا ظنَّ ما ليس بقادح قادحًّاء وقد 
وقع من جماعةٍ الطعنُ في جماعة بسبب اختلافهم في العقائد» ولا یعتدٌ بذلك إل بحقّ» وكذا عاب 
جماعة من الورعين جماعة دخلوا في أمر الدنيا فضعّفوهم لذلك. ولا أثر له مع الصدق والضبطء 
وضیّف بعضهم بعضًا تحاملاء وغير ذلك مما لا عبرة به. 


قوله: (وَيُدَسِلة) الأولى التعبيد ب(آ). 
قوله: (إِنْ ان غَيْرَ دَاعِيَةِ... إلى آخره) محل هذا التفصيل في غير البدعة المكمّرة تكفيرًا متفًا 
عليه كما في غلاة الروافض من دعوى بعضهم حلول الإلهية في على أو غيره» أو الإيمان برجوعه 


() في(ص): «فلیسلم». 


() في(س): «إطباق». 
)۳( في (ص) و(م): «الرّواية». 


القدّمَة 4T}‏ ارگاد الکاري 


قبل والا فلاء وقال ابن دقيق العید: إن وافق غير الدَّاعية غيره فلا يُلتَفْت إليه؛ إخمادًا 
لبدعته واطفاء لناره» وان لم یوافقه أحد ولم یو جد ذلك الحدیث الا عنده؛ مع كونه صادقا 


إلى الدنیا قبل یوم القيامة أو غير ذلك» ولیس في الصحیح من حدیث هؤلاء شيء البتة» فموضوعٌ 
ذلك التفصیل في البدعة المُفْسّقة کبدع الخوارج والروافض الذین لا یغلون ذلك الغلرٌ وني غیرهم 
من الطوائف المخالفین لأصول السنة خلافا ظاهرًاء لکنه مستند إلى تأويل ظاهر شائع؛ وما ذکره 
الشارخْ من التّفصيل هو المُعتمد الذي جری عليه الأئمة» بل ادعی ابن حبان اجماع أهل النقل علیه» 
وقیل: یْقبل مطلقاء وقیل: یرد مطلقاء والقائلون بما ذکره الشارح من التفصیل اختلفواء فبعضهم 
أطلق كما أطلق الشارح. 

وبعضهم زاد تفصیلا فقال: إن اشتملت رواية غير الدّاعية على ما یُشید ببدعته ويُزينها ظاهرا 
فلا یقبل وال ثبل» وطرة بعضهم .هذا التفصیل بعینه في عکسه في مق الداعية فقال: |ٍن اشتملث 
روايته على ما ترد به بدعته قبل وال فلاء ثمّ هذا الخلاف والتفصیل محله إذا كان ذو البدعة 
المذکورة معروقّا بالتحرز من الکذب مشهورًا بالسلامة من خوارم المروءة» موصوفا بالديانة 
والعبادة» ولا فلا خلاف ولا تفصیل في رد ولکن لا من حيثية البدعة بل من حيثية عدم العدالة. 

قوله: (إِنْ وَاقَقَ غَيْرُ الذَاعِيّة... إلى آخره) صريحة أنَّ هذا التفصيل الذي ذكرّهُ ابن دقیق العيد خاض 
بغير الدّاعية من المُبتدعة» وعامٌ في جميع رواياته ما لم یتعلق منها ببدعته أصلا وما كان له بها 
تعلق وصريحٌ کلام الحافظ ابن حجر في «مقدمته» أنه عام في الداعية وغيره» خاص بالاول فقطء 
وعبارته: إذا اشتملت رواية المبتدع سواءٌ كان داعيةٌ أو لم يكن على ما لا تَعَلُقَ له ببدعته أصلًا هل 
يُقبل مطلقًا أو يُرَدُ مُطلقًا؟ مال أبو الفتح القَشَيْرِي إلى تفصيل آخر فيه فقال: إن وافقه غيره فلا 
يلتفت إليه هو» إخمادًا لبدعته وإطفاء لناره» إلى آخر ما ذكره الشارح. 

قوله: (إِجْمَاعًا) كذا في نسختناء وهو تحريف عن (إخمادًا) كما في عبارة «مقدمة الفتح» المتقدمة» 
وقد علمت ما في ذلك من الخلاف. 


۱۸ في هامش (ج): أي: غير من يدعو إلى بدعته» ومحل قبوله إذا كان ممن يحرم الکذب كما في «لب الأصول» 
كأصله وعبارته: والأصح أنه یقبل مبتدع يحرم الکذب ولیس بداعية ولا یکفر ببدعته» بخلاف من لا يحرم 
الکذب. أو یکون داعية بأن يدعو الناس إلى بدعته» أو یکفر ببدعته کمنکر حدوث العالم والبعث. وعلم الله 
بالمعدوم وبالجزئیات فلا یقبل واحد من الثلاثه. 


للعلجة التطلانی {TT‏ القدّمة 


متحوّزا عن الکذب. مشهورا بالیّدیْن. وعدم :تمل ذلك الحدیث ببدعته؛ فينبغي أن تقد 
مصلحة/ تحصیل ذلك الحدیث ونشر تلك السُئَّةَ على مصلحة اهانته. 

وأمّا المخالفة» وینشاً عنها الشُذوذ والتّکارة؛ فاذا روی الضابط والصّدوق سينا فرواه من 
هو أحفظ منه أو آکثر عدذا بخلاف ما روی؛ بحیث یتعدّر الجمع على قواعد المحدّئین فهذا 
شاد وقد تشتلٌ المخالفة آو یضعف الحفظ فیحکم علی ما بخالف فیه بکونه كرا “وهنا 
ليس في «الصَحیح) منه سوی نزرٍ یسیر. 

رانا الغلط ؛ فتارة يکر من الرّاوي وتارً یقل» فحیث يروطف بکونه کثیر الغلط منظر 
فیما أخرج له إن وَجد مرويًا عنده وعند غيره من رواية غير هذا الموصوف عُلِمَ أنَّ المعتمد 
أصل الحدیث لا خصوص هذه الطّلريق» وان لم یوجد لا من طريقه فهو قادح يُوجب التَّوقّف 
عن الحکم بصحَة ما هذا سبیله ولیس في «الصَحیح بحمد الله تعالی من ذلك شي:. 

وأمّا الجهالة فمندفعة عن جمیع من أخرج لهم في «الصحيح»؛ لأنَّ شرط الصَحیح أن یکون 
راويه معروقّا بالعدالة» فمن زعم أنَّ أحدًا منهم مجهولٌ فكأنّه نازع المصلّف في دعواه أنه 
معروف» ولا ريب أن المدّعي لمعرفته مقدَّمٌ على من يدعي عدم معرفته؛ لما مع المثبت من 
زيادة العلم» ومع ذلك فلا نجد في رجال الصّحيح من" يُسوغ إطلاق اسم الجهالة عليه أصلا. 

وأا دعوى الانقطاع فمدفوعة عمّن أخرج لهم البخاري؛ لما عُلِمَ من شرطه ولا نطيل 
بسرد أسمائهم ورد ما قيل فيهم. 


قوله: (بخلاف) متعلق ب(رواة). 

قوله: (فَحَيِتُ يُوْصَفُ بکزنه كير العَلَطِ... إلى آخره) لم يذكز مقابلٌَ وهو: ما إذا وصف بل 
الغلط كما يُقال: سيئ الحفظ. أو له أوهام» أو له مناکیر» أو غير ذلك من العبارات» قال ابن حجر : 
والحکم فيه كالحكم في مقابلهء إلا اد الروايةً عن هؤلاء في المتابعات أكث منها عند المصنف من 
الرواية عن أولئك. انتهى. 

قوله : (لِمَا عُلِمَ من شَرْطِه) أي: الذي منه هلا يروي لا عن صادق غير مدلس ولا ختلط عدل 
سليم الذهن» قليل الوهم» فلا يكون مجهولا. 


)١(‏ في غیر (ب) و «د): اممّن". 


د۵/۱ اب 


الفدیة TE}‏ » إرتادالکاري 


وأمّا بیان موضوعه وتفرّده بمجموعه. وتراجمه البديعة المغال» المنيعة المنال؟ فاعلم 
نهر قد التزم مع صحة الأحاديث استنباط الفوائد الفقهيّة» والنکت الحکمیة ۲ فاستخرج 
بفهمه الَاقب من المتون معانی كثيرةً» فرّقها في أبوابه بحسب المُناسّب واعتنی فیها بآیات 
الأحكام» وانتزع منها الدلالات البديعة» وسلك في الاشارات إلى تفسیرها السُبل الوسیعة( 
ومن ثمٌ آخلی كثيرًا من الأبواب عن ذکره (سناد الحديث"» واقتصر فيه على قوله: فلان عن 
الب مؤاشام» ونحو ذلك» وقد يذكر المتن بغير إسنادٍ» وقد يورده معلّقَا؛ لقصد الاحتجاج 
لما ترجم له» وأشار للحدیث؛ لكونه معلومًا أو سبق قريبّاء ويقع في كثير من أبوابه أحاديثُ 
کثيرة وفي بعضها حدیث واحدٌ» وفي بعضها آية من القرآن فقط. وبعضها لا شيء فيه آلبتّة(* 0 


قوله: (المَنِيْعَةٍ المَتَالِ) بفتح الميم وبالنون» أي: الممتنعة من أن ينالها غیره. قال في «مقدمة 
الفتح»: وإِنَّما بلغث هذه الرتبة وفازت بهذه الحظوة لسبب عظيم أوجّب عظمهاء وهو ما رواه أبو 
آحمد بن عدي عن عبد القدوس بن همام قال: شهدت عدة مشایخ یقولون: حوّل البخاري تراجم 
جامعه -يعني بَيِّضَهًا- بينَ قبر النّبِيَ اشام ومنبری وكان يصلي لكل ترجمةٍ ركعتين. انتهى. 
وسيأتي بذکر ذلك الشارح. 


قوله: (وَمِنْ تم أَخْلَى كَِيرَا... إلى آخره) أي : من کون غرضه مع ذكر الأحاديثِ الصحيحة الاستنباط 
منها والاستدلال لأمور آرادها لاخصوصٌ ذكر الأحاديث فقط. 


قوله: (وَبَعْصُهَا لا شَيءَ فیّه) ادّعى قومٌ أنه صنع ذلك عمذا» وغرضه أن يبين أنّه لم یثبث عنده 


)00 في هامش (ج) التْكْتَةُ في الشَّيْءِ کالفة وَالِجَمْعُ نک وَنِكَاتٌء مِفْلُبُرْمَةٍ وَبْرَم برام ونگات يالضّمٌ عَامَيْ. 
انتهى. والمراد هنا المسائل اللطيفة التي أخرجت بدقة وإيغال فكر» من نكت رمحه في الأرض أثَّر فيهاء 
سمي المسألة الدقيقة نکتة لتأثر الخواطر في استنباطها. انتهى من «التعریفات». 

(۲) في (م): «الواسعة». 

(۳) في (ب) و (س): «ذكره إسنادًا لحدیث». 

)٤(‏ في هامش (ج): بقطع الهمزة مفتوحة سماعاء والقياس وصلها كما ني التصريح عن «اللباب». بل قال شارحه: 
إن القطع هو المسموع. ورده الدماميني في «المنهل» فقال: لا أعرف ذلك من غير جهتهما. وقال الجوهري: 
البَتُ: القطع. ويقال: لا أفعله بَتَهّ ولا أفعله لب لكل مر لارَجْعَةَ فيه» ونصبه على المصدر. انتهى. يعني 
هو منصوب على المصدر الموکد. فقولك: لا أفعله ألبتة؛ أي: قطعت بالفعل وجزمت به قطعة واحدة» 
والمعنى أنه ليس فيه تردد» فالبتة بمعنى القول المقطوع به؛ وكأنَ اللام فيها في الأصل للعهد أي: القطعة 
المعلومة مني التي لا تردّد فيها. انتهى ملخصًا. 


للعلامة الق طلاني {FS}‏ القدّمة 


وقد وقع في بعض نسخ الكتاب ضمٌُ باب لم یُذکر فيه حدیث. إلى حدیثِ لم یذکر فيه باب 
فاستشكله بعضهم» لكن أزال الإشكال الحافظ أبو ذر الهرويٌ بما رواه عن الحافظ أبي 
إسحاق”" المُستملي» ممّا ذكره أبو الوليد الباجئٌ -بالموحّدة والجيم- في كتابه: «أسماء رجال 
الإسارق) وال مسجل عياب و و ای ات 
تتمَّ و واا هة منها تراجم لم بات یثبت بعدها شيئًاء وآحادیث" الم یترجم لهاء فأضفنا بعض 
ذلك إلى بعض. قال الباجین: ومّا يدل على صحّة ذلك أنَّ رواية المُستملي وال رخسي 
والكشميهني وأبي زيا" المروزي مختلفة بالتّقديم والتّأخير» مع آتهم انتسخوها(؛) من أصلٍ 
الحاو انالك بضسب ما قد/رای کلم واحد منهم فیما رفي ۱895 أو رقعة يناف انه 
موضع فأضافها إليه» ویبیّن ذلك نك تجد ترجمتین وأكثر من ذلك متَّصِلةٌ لیس بینها آحادیث. 
قال الحافظ ابن حجر : واه قاهلاه له يُفرّع الیها(» حيث بد له ع كي لف ور اانا 


حديثٌ بشرطه في المعنی الذي ترجم علیه آفاده في «الفتح» ثم قال: ومن ثم وقعَ في بعض نسخ 
الکتاب... إلى آخر ما ذكرة الشارح. 

قوله: (قَالَ الباجي... إلى آخره) نقل عنه الحافظ ابن حجر أنّه قال بعد ما ذکر : وتّما آوردت هذا 
هناك لما عَني به أهل بلدنا من طلب معنی یجمع بين الترجمة والحدیث الذي يليها وتکلفهم في 
ذلك من تَعَشُّف التأويل ما لا یسوغ. انتهی. 

قوله: (قَالَ الحافظ ابْنْ حجر: وَهَذِهِ قَاعِدَةَ حَسَنةُ... إلى آخره) قال بعد ذلك: ثم ظهر لي أنَّ 
البخاري مع ذلك فيما يورده من تراجم الأبواب إن وجدّ حديثًا يناسب ذلك الباب» ولو على وجه 


(۱) في(م): «إسماعيل). 

(۲) في(ص): اوأشیاء». 

)۳( في(ص) و (م): «ذرا» وهو تحریف. 

(4) في (ب) و (س): «استنسخوها». 

(5) في (ص): امن». 

() في هامش (ج): الظرَّةُ: بالضم: جانِبٌ الب الذي لا هُدْبَ له. وشفیر اهر والواي؛ وطرف کل شيء» 
وحَرْفه. «قاموس". 

)۷( في (م): «يفرع علیها!. 


ذا 1 
۳/۱ 


القدمة {TIT}‏ ارتادالتاري 


يتعكر“ الجمع بين الترجمة والحديث» وهي مواضعٌ قليلة. انتهى. هذا الذي قاله الباجی فيه 
نظرٌ؛ من حيث إِنَّ الكتاب فُرئ على مولفه؛ ولا ريب أنَّه لم يُقرَأ عليه ال مرب باه فالعبرة 
بالرّواية» لا بالمُسوّدة التي ذكر صفتهاء ثم لد لّراجم الواقعة فيه تكون ظاهرةً وخفيّةٌ فالظّاهرة: 
آن تکون الكرتجمَة دالة بالقطابقة لما یورده في مضئنها» إا فائدتها الاعلام بما ورد في ذلك 
الباب من غير اعتبار لمقدار تلك الفائدة كأنّه یقول : هذا الباب الذي فيه کیت وکیت() ی 


خفیع» ووافق شرطه آورده فيه بالصيغة التي جعلها مصطلحا لموضوع کتابه؛ وهي: «حدّثنا» وما قام 
مقام ذلك» والعنعنة بشرطها عنده وان لم یجذ فيه إلا حديثًا لا یوافق شرطه مع صلاحیته للحُجَّة کتبه في 
الباب مغايرًا للصيغة التي یسوق بها ما هو من شرطه ومن تم آورد التعالیق» وان لم يجد فيه حديثًا 
صحيحًا لا علی شرطه ولا علی شرط غيره وكان مما يُستأنس به ویقدمه قوم على القیاس استعمل لفظ 
ذلك الحديث أو معناه ترجمة باب ثم آورد في ذلك إما آية من کتاب الله تشهد له أو حديثًا یوید عموع ما دل 
عليه ذلك ا بل وعلی هذا فالأحاديثٌ التي فيه على ثلاثة أقسام» وسيأتي تفصیل ذلك مشروحا. انتهی. 

قوله: (فْ ضِمْنِهًا) وقع في نسخ الطبع (في مضمنها) ولا معنى له إِلّا زيادة حرف الميم عند الجمع 
بلا قصدٍ. ۱ 

قوله: (من غَيْر اغتبار لك القَائِدَة) لو قال: (من غير اعتبار فائدة ماء غير التنبیه على ما يورد 
فیها) كان آولی» ومراده اه لم درج في طيّها شيمًا من الْکات والفوائد التي آدرجها في بقية التراجم 
التي هي القسم الخفي. 


قوله: ( کت وکت کنايةٌ عمّا پُذکر من الأحاديث وغیرها عند الخلیل وسیبویه» وعند ثعلب 


)۱( في (ص): «یتعدّرا. 

(0) في هامش (ج): كَيْتَ کیت كِنَايَةٌ عَن الحَدِيثِ؛ أي: كذا وكذاء وحکی الجوهري عن أبي عبيدة یقال: كان من 
الأمر کیت وكَيْتَ بالفتح» وكَيْتٍ وكَيِتِ بالكسر. والتاء فيهما هاء في الأصل» فصارت تاءً في الوصل. انتهى. 
وحكى الرضي عن أبي عبيدة: كيه بالهاء مكان تاء كيت مفتوحة أو مكسورة. انتهى. وعبارة «الارتشاف»: 
ومما جاء كناية عن الحديث والخبر كيت وكيت» وذيت وذیت. وأصلهما كية وذية بالتشدید. وتاء التأنيث 
كطيّة وليّة» وقد جاءا كذلك» وهو قليل فحذفت تاء التأنيث» وأبدلت التاء من الياء التي هي لام فان وزنتهما 
على الأصل قلت: فعل» أو على الظاهر قلت: فعت. وبنيا لافتقارهما إلى جملة يكنى بهما عنهماء فأجريا 
مجرى الحرف الذي معناه في غيره» ولا يجوز أن يستعملا إلا مکررین؛ وفيهما الضم والفتح والكسر. انتهى. 
وقد أطال الرضي الكلام عليهما فليراجع مع «المنهل الصافی» و«اترتيب المطالع». 


للعلمة القت طلاني {TY}‏ اك مد 


وقد تكون التّرجمة بلفظ المُترجم له أو ببعضه أو بمعناه» وقد يأتي من ذلك ما يكون في لفظ 
التَّرجمة احتمالٌ لاکثر من معتی واحدء فیعیّن أحد الاحتمالين بما يذكره تحتها من الحدیث» وقد 
يوجد فيه عكس ذلك؛ بأن يكون الاحتمال في الحدیث. والیّعیین(ني التّرجمة» والتّرجمة هنا 
بیان لتأويل ذلك الحدیث. نائبةٌ مناب قول الفقيه مثلًا: المراد بهذا الحديث العامٌ الخصوصٌء أو 
بهذا الحديث الخاصٌ العمومٌ؛ إشعارًا بالقیاس؛ لوجود العلّة الجامعة» أو أنَّ ذلك الخاصٌّ المراد 
به ما هو عم مما یدل عليه ظاهره بطريق الأعلى أو الادنی ويأتي في المُطلّق والمُقيّد نظير ما ذکر 
في العام والخاص» وكذا في شرح المُشکل» وتفسير الغامض» وتأويل الظّاهِرء وتفصيل المُجِمَلء 
وهذا الموضع هو معظم ما يشكل من تراجم «البخاري»؛ ولذا اشتهر من قول جمع من الفضلاء: 
فقه البيخارية فى تراجمه» و اکر ما یفعل ذلك إذا لم یجد حدیّا علی شرطه فيالباب ظاهر المعنی 
في المقصد الذي یترجم به» ویستنبط الفقه منه» وقد یفعل ذلك لغرض شحذ الأذهان”» في إظهار 


مُضمّره واستخراج خبیثه وكثيرًا ما يفعل ذلك» أي هذا الأخير AE SR‏ ۹ 


ومن تبعه أن کیت وكيت كا ية عن الأفعال وذي وذیت كثاية عن المقال» والأصل كيه وذيه لكنه 
بل من الهاء تاءٌ وفْعحَث لالتقاء الساکنین وطلبّا للتخفیف. 

قوله : (تَختها) أي : الترجمة آي : فیها. 

قوله : (بأن يَكُوْنَ الاختمَال في الحَدِيْثْ) أي : بأن یکون عاما مخصوصا أو خاصًا مراد به العموم. 

قوله: (بطريْق الأغلی أو الأذتى) أي: بطريق القیاس الأعلى وهو الاولوي ویْشمّی الجَل 
كقياس الضرب على التأفيف في التحريم» والأدنى ويُسمّى بالأدون والخفي» كقياس التفاح على 
لب في الرّبَاء ويقال له: قياس الشَبَه» وأمّا المساوي ويقال له الواضح» فكقياس إحراق مال اليتيم 
على أكله في التحريم. 

قوله: (شَحْذٍ الأَذْمَانِ) بفتح الشين المعجمة وسكون الحاء المهملة وبالذال المعجمة. أي: 


قوله: (أَيْ ها الأَخِيْرٌ) يريد تفسیر الغامض وتأویل الظَاهِر. 


)00 في (م): «والتّعبير؛» وفي (ص): «التّبيين. 
() في هامش (ج): شُحَ السکُین كمَنَعَ : أحَذّهاء كأشْحَذّهاء كذا في "القاموس». 


القدّمة {TK}‏ اراد التتتاري 


حيث يذكر الحديث المفسّر لذلك في موضع آخرّ متقدّمًا أو متأخّرّاء فكأنّه يُحيلٌ عليه ويومئ 
ال مز والاشارة الیه» وكديوا ما یترجم بلفظ الاستفهام» کقوله: باب هل یکون کذا؟ آو: من قال 
کذا؟ ونحو ذلك. وذلك حیث لا یتّجه له الجزم بأحد الاحتمالین» وغرضه: بيان هل ثبت ذلك 
الحکم أو لم یثبت. فیترجم على الحکم ومراده ما يُفسّر"بَعْدُ من إثباته أو نفیه» أو أنّه محتمل 
لهماء وربّما كان أحد المُحتمّلین أظهرء وغرضه أن يبقي للنّاظر مجالاء وينبّه على أنَّ هناك 
احتمالا آو تعارضا يوجب اف حيث يعتقد أنَّ فيه (جمالاه أو يكون المدرّك مختلقًا في 
الاستدلال به» وكثيرًا ما یترجم بأمر ظاهر قلیل الجدوی لکنه إذا تحققه ققه المتأمّل آجدی؛ ... 


قوله : (مَا يُمَسرٌ) أي : الذي یفسره وعبارة «مقدمة الفتح» مایتفسره وف دسخ (ما یتیس 
قوله: (أنَّ فیّه (جُمالا) كذا في نسختناء ولعلّها احتمالا كما هي عبارة «المقدمة الفتحیة». 
5 و و و( 8 5 ۳ 
قوله: (أَوْ يَكؤن المُدرَك) “قال في «المصباح2: والمُدْرَك بضم الميم يكون مصدرا واسم زمان 
ومکان تقول: أَدْرَكْتُهُ مُدْرَكَاء آي: دراک وهذا مُذْرَكُهُ أي: موضمٌ إِدْرَاكِهِ وزمنٌ إِذْرَاكهِء ومَدَارِكُ 
ا ل ی 
یقولون في الواحد و تم ی ۳ وقد نش الائمةٌ علی طرد الباب 
فیقال : مُفعل بضم المیم من آفعل واستفنیث سیت كلما مسو عة خرجث عن القیاس. قالوا انار 
9 ين آويث» ولم سمغ في الم الوا لیخ والنتى لموضع الإصباح والإمساء ولوقت من 
أصبح وآمسی. والمَخْدَعٌ من أَخْدَعْنُهُ أَوْتَقَتُهُ تفه أو حَمَلُْهُ على المُخَادعة» وَأَجْرَأْتُ عنك مُجْرَاً فلان 
بالضم في هذه على القياس» وبالفتح شذوذاء ولم يذكروا: المُدرّك فيما خرج عن القياس» فالوجة 
الأخذ بالأصول القياسية حتى يصح سماعٌ» وقد نظمث ذلك فقلتٌُ: 
ومُفعلُ اضمم في الرُباعي غيرٌ خمسةٍ ١‏ مأوّىافتخهوَلاتضمَنْ قطعا 
وم مء الممسٍ وم مَصبح مخدع وذي مع ضم فت فتَحهَاقَذْأَتَىسَ سمعا 
(۱) في(د): ما يتفسّر)» وفي (ص): «ما تيسّرا. 
(9) في هامش (ج): الجَدَا والجَدْوّى: العَطیّة وجدا عليه يَجْدُو وأجدی. كذا في القاموس». وعبارة «التهذيب»: 
أجدى عليك الأمير وغيره کفاك » والجدا العطية» وبالمد الكفاية والغنى. 


)۳( في هامش (ج): لكن جزم الطوفي بخلافه فقال: مدارك العلوم جمع مدرك بفتح الميم» وهي الآلة والطريق 
الذي يتوصل به إلى إدراكه» وتبعه الغزي في حاشية الجاربردي والشيخ زكريا في اشرح الشافیة». 


للعلهة القت طلا {TIT}‏ القدّمة 


كقوله: «باب قول الرجل: ما صلّيئاا» فإنّهِ أشار به إلى رد على من كره ذلك» وكثيرًا ما يترجم 
بأمر يختص ببعض الوقائع لا يظهر في بادئ الرّأي؛ كقوله: «باب استياك الإمام بحضرة 
رعيّته»؛ فإنّهِ لا كان الاستياك قد یط أنّه من أفعال المهنة( فلعلَ أن يُطَنَّ أنَّ إخفاءه أولى 
مراعاةً للمروء05» فلمًّا وقع/ في الحديث: أنه راشم استاك بحضرة الناس دل على أته من 
باب المَطیّب لا من الباب الآخرء نجه على ذلك ابن دقیق العيد. قال الحافظ ابن حجر: ولم 
أرَ هذا في «البخاريّ»» فكأنّه ذكره على سبيل المثال. 

وكثيرًا ما يترجم بلفظ يومئ إلى معنى حديثٍ لم يصح على شرطه أو يأتي بلفظ الحديث 
الذي لم يصح على شرطه صريحًا في التّرجمة» ويورد في الباب ما يودي معناه تارة بأمر ظاهرء 
وتارةً بأمر خفیع. من ذلك قوله: «باب الأمراء من قريش»» وهذا لفظ حديث يُروَى عن علي» 
ولیس على شرط البخاري وأورد فيه حديث: «لا يزال وال من قريش)"» وربّما اكتفى 
أحيانًا بلفظ التّرجمة التي هي لفظ حديثِ لم يصح على شرطه وأورد معها أثرًا أوآية» فكأنّه 
يقول: لم يصح في الباب شيءٌ على شرطي» وللغفلة عن هذه المقاصد الدَّقيقة اعتقد مَن لم 
يمعن النّظر أنّهِ ترك الكتاب بلا تبييض» وبالجملة؛ فتراجمه حيرت الأفكار» وأدهشت العقول 
والأبصارء ولقد أجاد القائل : 


قوله: وله : بات كول ال جل كا صلا وميه قوله: (باب قول الرجل : فاتتنا الصلاة) أشات 
بذلك إلى الردٌ على من کرة (طلاق هذا اللفظ. 
کذا 2 و 
قوله: (بأثر) ظاهر عبارة ابن حجر : (بامر) بالمیم ؛ فلعلَ ما هنا تحریف. 
قوله: (من ذَلِكَ... إلى آخره) ومنه قوله : (باب : اثنان فما فوقهما جماعة) فهذا حديثٌ یروی 
عن ا موسی الأشعري» ولیس علی شر ط البخاري» وأورد فيه: «فأذّنا وأقيما وليؤمكما 


أحدكما». 


)0 في هامش (ج): قال في «القاموس»: المهْئَةُ بالکسر والفتح والنّحْريكِء وككَلِمَةٍ: الجذق بالخِدْمَةٍ والعَمَلِ. 

(۲) في هامش (ج): المروءة: بضم الميم والراء مهموزة ممدودة وقد تبدل واوا وتدغم وقد تسهل» وهي كما في 
«المصباح» آداب نفسانية تحمل مراعاتها الإنسان على الوقوف عند محاسن الأخلاق وجميل العادات. 

۳( هكذا ورد في الأصولء ولفظ البخاري: الا يزال هذا الامر في قريش» [ح:١٤٠۷].‏ 


دا اب 


2/١ 


القدّمة "SUT:‏ إرشاد الکاري 
أعيا فحول العلم حَلٌ رموز ما أبداهفي الأبواب من أسرار“ 

وانمّا بلغت هذه المرتبة» وفازت بهذه المنقبة(»؛ لما ژوي أنّه بيّضها بين قبر التب ماشطهم/ 
ومنبره» وأنّه كان يصلي لكل ترجمةٍ ركعتين. 

وأمّا تقطيعه للحديث واختصاره. وإعادته له في الأبواب وتکراره؛ فقال الحافظ أبو 
الفضل” بن طاهر في «جواب المتعتّت»: اعلم أنَّ البخاري -:# - كان يذكر الحديث في كتابه 
في مواضع» ودل به في كل باب باسناد آخر» ويستخرج منه معنى يقتضيه الباب الذي 
أخرجه فیه» وقلما يورد حديثًا(؟» واحدا( )في موضعين بإسنادٍ واحدٍ ولفظ واحدء واتّما يورده 


من طريق أخرى لمعانٍ يذكرهاء فمنها: أنه يخرّج الحديث عن صحابيئّ» ثم يورده عن 


صحابیع آخر ؛ والمقصود منه: أن يُخْرجَ الحديث من حدّ الغرابة» وكذا يفعل في أهل الطّبقة 0 


قوله: (مِنْ شتا أي : مستورٌ أستار» وفيه مَكْنِيّةٍ لا تخفالكً. 
قوله: (فْ جَوّاب المُتَعَنَّتِ) اسم كتاب لابن طاهر المذكور. 
قوله: (باشتاد آخَرَّ) أي : مصحوبا بإسنادٍ آخر غير الإسناد الذي ذكرةٌ له في الباب الأول. 


قوله: (فن حَدَّ العَرَابَة) كذا في نسختناء والذي في «المقدمة الفتحية» : (عن حد) بلفظ (عن)» وهو 


(۱) في (ل): «أستار»» وفي هامشها: قوله: من أستار» هو كذلك في نسخة آخری» وصوابه: من أسرار؛ لأنَّه المتقدّم 
في القصيدة آوّل الکتاب. والمعنى لا يظهر إلا علیه. 

)02( في هامش (ج): المنقبة : بفتح القاف كما في المختار). 

(۳) في (د) و(م): ابكرا؛ ولیس بصحيح. 

)6( في هامش (ج): قولة: وقلما يورد کلمة (ما) هذه زائدة كافة عن عمل الرفع. قال ابن هشام: ولا تتصل لا 
اة آفعال: قل وَطَالَ وَكثر» وَعلة ذلك شبههن بر وّلا يدخلن حِيئَئِذٍ إلا على جملّة فعلية صرح بِفِعْلِهًا. 
ثم قال: وزعم بعضهم أن (ما) مع هذه الأفعال مصدرية لا كافة. انتهى. فعلى أنها كافة لا فاعل لهذه الأفعال 
على الأشهر ؛ لاجرائها مجرى حرف النفي وألغز فيه باب فعل لا فاعل له. وعلى أنها مصدرية حقها أن تكتب 
منفصلة» والمصدر فاعلهاء وفي الرضي: قال أبو علي: قلما تكون بمعنى النفي الصرف» وتجيء بمعنى 
إثبات الشيء القليل» والأغلب الأول. انتهى والمراد هنا الثاني. 

(۵) «واحذا»: مثبت من (م). 


)1( هکذا في المطبوع» والذي في الارشاد «آسرارا. 


للعلاهة القنطلافي 3 القدّمة 


الئّانية والثّالثة وهلمٌ جر(" إلى مشایخه» فيعتقد من يرى ذلك من غير أهل الصّنعة”" آئه تکراز: 
وليس كذلك؛ لاشتماله على فائدةٍ زائدةٍ» ومنها: أنّه صحّح أحاديث على هذه القاعدة يشتمل 
کل حديث منها على معانٍ متغايرة» فيورده في كل باب من طريق غير طريق الأؤل» ومنها: 
أحاديتُ يرويها بعض الوا تام وبعضهم مُختصرةً» فيزويها" كما جاءت؛ لیزیل الشبهة عن 
فاقلهاً«زطينا: أن« القواة ركنا اختلفت عباراتهم فحدّث راو بحديث فيه كلمةٌ تحتمل معنى 
آخر» فيورده بطرقه إذا صحّت على شرطه ويفرد لكل لفظة بابا مفردا ومنها: أحاديث تعارض 
فیها الوصل والارسال» ورجح عنده الوصل» فاعتمده وأورد الارسال منبّهًا على أنه لا تأئید له 
عنده في الموصول ومنها: أحاديثُ تعارض فیها الوقف والرّفع؛ والحکم فیها کذلك. ومنها: 
أحاديثٌ زاد فيها بعض الرُواة رجلا في الإسناد» وتَقَصَّهُ بعضهم» فیوردها على الوجهین» حیث 
يصح عنده أن الرّاوي سمعه من شيخ حدّثه به عن آخره ثم لقي آخر فحدّئه به» فکان يرويه على 
الوجهین» ومنها: أنَّه ریما آورد حدیثا عنعنه راویه» فیورده من طريق آخری» مصرّحا فیها 
بالسّماع» على ماعُرفٌ من طريقه/ في اشتراط ثبوت اللّقاء من المعنعن. 

وأمّا تقطیعه للحدیث في الأبواب تایح E‏ 


المُتعين إِذْ متى روی الحدیت راو آخرٌ فقد خرج عن الغرابة» فرُبَّمَا ذكرٌ أحد أنَّه غريب لعدم اطلاعه 
فیورده البخاري عن صحابي آخر» ردًا على من زعم غرابَتَهُ. 

قوله: (مُمَ َي آخَرَ) كذا في نُسختنا وعبارة ابن حجر: (ثم لقي الآخر) بالتعریف» وهي ظاهرة. 

قوله: (وَأَنَا تَفْطِيْعُهُ لِلْحَدِيْثِ... إلى آخره) قال في «الملخص»: اختلف العلماءٌ في اختصار 
الحديث الواحد ورواية بعضه دون بعض» فمنهم من منع بناءً على القول بالمنع من النقل بالمعنى» 


)0 في هامش (ج): قوله: وهلم جرّاء قد استوفی الكلام عليها ابن هشام في مؤلفه نقلا ونقدًاء وتوقف في عربيته» ثم 
اختار أن (مََُجٌ) هذه هي القاصرة التي بمعنى: ائتِ وتعالَ؛ وأن المراد بالإتيان الاستمرار على المشي 
والشبايمة علیه؛ وآن المراه بالطلب الخبره راف آي: بالتنوین مصدر جرا سحبه» ولکن لیس ا 
الجر الحتي فكأَنّه قیل: واستمرٌ ذلك استمرارًاء أو استمرٌ مستیرّا؛ فهو حال مؤكدة. قال: وهذا هو الذي 
يفهمه الناش من هذا الكلام. 

)2( في هامش (ج): قوله : من أهل الصنعة؛ كذا في النسخ» وعبارة «مقدمة الفتح»: من غير أهل الصَّنْعَة. 


(۳) في(ص): افیژدُیها!. 


1۱۷/۸۱ 


اة EKE:‏ اٍرکتاد الکاري 


تاره( واقتصاره منه على بعضه أخرى”»؛ فلا إن كان المتن قصيرًا أو مرتبطًا بعضه ببعض» 
وقد اشتمل على حكمين فصاعدا فإنّه يعيده بحسب ذلك مراعيًا عدم إخلائه من فائدةٍ 
حديئيّة» وهي إيراده له عن شيخ سوى الشيخ الذي آخرجه عنه قبل ذلك» فیستفاد بذلك 
کثرة الطرق لذلك الحدیث. وَربّما ضاق عليه مَخْرَجٍ؟» الحلايث حيث لا يكون له إلا طريق 


3 


ر 


۳ 


واحد» فیتصرّف حینثلٍ فيه» فیورده في موضع موصولاء وفي آخر معلّقَاء وتارة تامّاء وأخری 
مقتصرًا على طرفه(* الذي یحتاج إليه في ذلك الباب» فإن كان المتن مشتملا على جمل 
متعلّدة لا تلع لاحداها بالأخرى فإنه يخرّج کل جملةٍ منها في باب مستقلٌ فرارًا من التطويل» 
وربّما نط فساقه بتمامه. وقد ذكر أنه وقع في بعض نسخ البخاري في أثناء «الحجٌ) بعد 
«باب قصر الخطبة بعرفة»» «باب التّعجيل إلى الموقف». قال آبو عبد الله : يراد في هذا الباب 
حديث مالك عن ابن شهاب. ولكنّي لا أريد أن ادل فيه مُعادّاء وهذا كما قال في «مقدّمة 
الفتح» : يقتضي أنه لا يتعمّد أن یخرّج في كتابه حديثًا مُعادًا بجميع إسناده ومتنه» وان كان قد 
وقع له من ذلك شيءٌ فعن غير قصل وهو قليلٌ جدًا. انتهى. 

ومنهم مّن منع مع تجويز النقل بالمعنى إذا لم يكن قد رواه على التمام مرة آخرى» ولم يعلم أن غيره قد 
روا تامًاء ومنهم من جر ذلك وأطَلقٌ م والصحیخ أن يُقال: إن کان ما تركه متميرًا عَكَا قله غير متعلق به 
جاز؛ لأتهما والحالة هله یصیران بمنزلة خبرین منفصلین لا لق لأحدهما بالخره وآما تقطیع 
المصنف الحدیث الواحد وتفريقه في الا بواب فهو إلى الجواز آفرث ولا یخلو من كراهة. انتهی. 


)۱( في هامش (ج): قوله: «تارة» منصوب على المفعول المطلق المبین للعدد» وقال المفتي: والتارة في الاصل 
اس لكر الواحد وهو الجرّيانُ ثم أطلق على كل فعلة واحدة من الفعلات المتجددة كما مر في المرّة» وهو 
آنها اس للمرور الواحده ثم أطلق على كل فعلة واحدة من العلات متعديةٌ كانت أو لازمة؛ ثم شاع في كل فرد 
واحدٍ من آفراد ماله أفرادٌ متجددً متعددة فصار علمّا لذلك؛ حتی جُعل معيارًا لما في معناه من سائر الأشیاء 
فقيل : هذا بناء المرّة» ویقرب منها الكرَّةٌ والتارّةٌ والدفعة. قال الجوهري: فعل ذلك تارةً بعد تارةً» أي : مرَّةَ بعد 
مرَة. انتهی. وقد آشار البيضاوي إلى تصديره على الظرفية؛ وقال السمين: مصدر [ويُجمع على تِيّرِ وتاراتٍ]. 

(؟) في هامش (ج): قوله: آخری؛ هي تأنيث آخر بمعنى غير. 

(۳) في(د) و (م): (تكثيرا. 

)٤(‏ في هامش(ج): أي : محل خروجه. 

(5) في هامش (ل): ال ف؛ محر کة: النّاحية والطّائفة من کل شيء. انتهی. والمراد هنا الاني. انتهی شیخنا. 

0( في هامش (ج): شط في عَمَلِهِ يَْشَط من باب تمب حف وَأَسْرَعَ تشاطاء وَهُوَ تشیظ. «مصباح». 


لمامة القسطلان #۷۳ القدّمة 

قلت : وقد ریت ورقةً بخظ الحافظ ابن حجر تعليقًاء أحضرها إليّ صاحبنا الشیخ العلامة 
المحدّث البدر المشهدي نصّها: نبذة() من الأحاديث التي ذکرها البخاري في موضعین سنذا 
ومتتا: 

خارف عبد الله بن مغفّل: (رمی فشان بجراب7) فيه شحمٌا 5 آخر «الخمس» اح: ۳۱۵۳] 
وني «الصّيد والذّبائح» 3 

حديث «في نحر البدن» في «الحج» عن سهل بن بِكّارٍ عن یب" ذکره في موضعين 
متقاربين زح : ۰۱۷۱۲ ۱۷۱۶]. 

حديث أنس: «أصِيب حارثة. فقالت أَمّه...) في «غزوة بدر) [ح:۳۹۸۲] وفي «الرّقاق» [ح:1050] 

انش 2 ان رجلين خرجا ومعهما مثل المصباحین» في (باب المساجد» [ح:٠٠:]‏ وفي 
«باب انشقاق القمر »(؛) [ح:۰]۳۱۳۹ 

حدیث آنس: دان عمر استسقی بالعبّاس» فى «الاستسقاء» [ح:۱۰۱۰] وامناقب العیّاس» 
[ح: ۰]۳۷۱۰ 

حدیث آبی بکرة(*): (إذا التقی المسلمان» في باب وان طائفتان» [ح:۳۱] 1 


قوله: (رَمّی اسان بجراب) ببناء (رَمَ) للفاعل ورفع (ٍنسان) على الفاعلية (وّالجرَات) بکسر 
الجیم قال في «المصباح»: ولا یقال (جَرَابِ) بالفتح قاله ابن السَّكَيْتِ وغيره» وجمعْهُ: جُرْبٌ 
ککتاب. وكُبّبٌ» وشمع أَجْربَة أيضًا. انتهی. 

قوله: (فن آخر الحُمُس) متعلق بمحذوف يدل عليه قوله: (ذَكَرَهَا البُخَارِيٌ ف مَوْضِعَيْن... إلى 
آخره) أي : ذكرٌ فن آخر الحُمُس ون الصَّيْدٍ... إلى آخره » وكذا يقال فيما بعده. 


(۱) في هامش (ج): قوله: نبذة النُبْدَةُ: قال النووي: بالضم القِظْعَةٌ وَالَّيْءٌ المَسِيرُ. 

0( في هامش (ج): الجرابُ ولا یتح أو یه الود أو الوعاء؛ الجمع : جرب وجزب وأجربة. 

(۳) في جمیع الُسخ: وهب»» وهو تحریف. 

)5( في هامش (ج): وهو في باب |ٍذخال البَعِيرٍ في العشجد لِلعِلَدّ؛ ي: للحاجة والضرورةء وفي باب بغير ترجمة بعد 
باب سوال الم کین أن ریم التب مؤاشييام یت راهم انْشِقَاقَ الم «منه». 

(5) في هامش (ج): قال ابن الأثير: بسکون الکاف. انتهی. وفي «المصباح»: البکرة: [الّتي] يُسْتَقَى عَلَيِهَا بنج 
الگافی, وثجعغ علی بکر مفل: قََبّة وق وقد کشک كتجمع لی بکراب بن جع وسجناب. واو 
كَْةَ كني نیم بن الخارث ال ؛ له َدَلّى من شور الطائف عَلَى بَكْرَ. 


۴/۱ 


القدّمة {VE}‏ إزكتادالكتازي 


من «كتاب الایمان»» وفی «كتاب الدّيات» [ح: 1۸۷۰]. 

حديث أبى جحيفة: «سألت عليًا هل عندكم شي۶؟) في «باب العاقلة» [ح:۰]۹۰۳ وفي 
«باب لا يُقتّل مسلمٌ بکافر» [ح:1416]. 

خاي حر فة حفن حديئين أحدهما: في «باب رفع الأمانة» من «الرٌّقاق» [ح:1447]» وي 
«باب إذا بقى في حشالة(» من «الفتن [ح:۷۰۸۱]. 

حديث أبي هريرة: «في قول رجل من أهل البادية/: لسنا أصحاب زرع» في «کتاب الحرث» 
[ح: ۰۲۳4۸ وفي «التّوحید» في «کلام الرّبِ مع الملائکة) [ح: ۰]۷۰۱۹ 

حدیث عمر: «کانت آموال بنی النّضير» في «باب المجَنَ» من «الجهاد» [ح::۰]۲۹۰ وني 
«التّفسير) [ح: ۰]۸۸۰ 

حديث أبي هريرة: «بینا یوب يغتسل عريانًا» في «أحاديث الأنبياء» [ح:۳۳۹۱] وف 
«التَّوحيد) [ح: .]۷4٩۳‏ 

حدیث: ١لا‏ یقتسم ورثتي» في «الخمس» [ح: ۳۰۹۲] وقبله في (الجهاد)2" [ح: ۲۷۷۲]. 


حدیث عبد الله بن عمرو : امَنْ قتل معاهدا»(۲ RENE‏ ی 


قوله: (حَدِيْكَيْن : أَحَدُهُمَا... إلى آخره) الذي في «صحيح البخاري» في البابين (حَدَّنَنَا حَدِيْئَئِن 
حَدَهُمَا... إلى آخره) أي: ریت وآدرکث مدلول أحدهماء وقوله: (ني باب رَفْع الأَمَائَةِ) أي : 


+ 
3 


راتا 
ذكرٌ هذا الحديتٌ في (باب رفع الأمانة... إلى آخره) وان كانت عبارته تُوهِمُ خلاف ذلك. 

قوله : (خُثَالَّة هي بضم الحاء المهملة وبالثاء المثلثة : الرديء من کل شيء. 

قوله : (نی قول رَجُل) متعلق بحديث. وأما قوله: (فْ كاب الحَرث... إلخ) فمنّ النّسق المتقدم. 


قوله: (ف باب المجَنّ) بکسر المیم وفتح الجیم وتشدید النون: الترس» وجمعه مجان كدَّوَاب» 
كما في «المصباح». قوله : (مُعَاهَد) بفتح الهاء. 


(۱) في هامش (ج): الحثالة بالضم: الرديء من کل شيء. 

)1( جاء في «الوصايا»» لا في : «الجهاد» وهو عند مسلم في ١الجهاد».‏ 

(۳) في هامش(ج): بفتح الهاء؛ كما ذکر في «المصباح»» قال: لاد الفغل ین این ؛ َكَل منهما يَفْعَلُ بصاجبه فل مَا 
عل صَاحِبُهُ بی فکلْ واحد في العفتی مَفْعُولٌ وقاعل وَهَذَا كَمَا يَْالُ: مُكَاتِبٌ وَمُكَانَبٌ ومضارب وَمُضَارَبٌ. 


للعلامة الق طلاني {VS‏ القدّمة 


في «الجزیة»(۱) باب(" مَنْ قعل معاهدا» [ح:177]» وفي «الدّيات» «باب مَنْ قتل ذمیّا» [ح:٤١١١].‏ 

حديث أبي سعيد: (إذا ا أحدكم إلى شيء یستره» في «الصلاة» [ح:1504» وفي ۱صفة 
(بلیس) [ح: ؛۳۲۷]/. د۷/۱ ۱ب 

حدیث آبي هریرة: «وگلني بحفظ زكاة رمضان» في «الوکالة» [ح:۲۳۱۱] وفي صفة إبليس» 
[ح: ۰ وفي «فضائل الق ر آن» [ح:0۰۱۰]. 

حدیث عدي بن حاتم : «جاء رجلان أحدهما یشکو العیلة» في «الصَدقة قبل الرّد» [ح:۱1۱۳] 
وفي (علامات التّبوّة) eel‏ 

حديث أنس: «انهزم الاس يوم أَحْد) في «غزوة آخد» في «الجهاد)" [ح:٠۲۸۸]‏ وامناقب 
طلحة) [ح: ۲-۱۱ 

حديث أبي موسى: «رأيتٌ في المنام أي أهاجر من مكّة إلى أرض ذات نخل...» الحديث 
ف «علامات التّبوّة) [ح: [rare‏ وفي «المغازي» [ح:۰]۳۹۰۰ وفي (التّعبیر»(4)[ح: ۰۳۵ 

حديث ابن عبّاس : «هذا جبریل) في غزوة بدر» [ح:۳۹۹۰] وفي ١غزوة‏ أخد00* [ح: [et‏ 

ین جابر: «آمر عليًا أن يقيم على احرامه» في «الحج» [ح: ۰]۱۰۰۷ وفي (بعث علیع» من 
(المغازی» [ح:۰])۳5۲ 


حديث عائشة : «كان د في «الظهارة» [ح:۰]۲۶۰ وفي «الاعتصام» (ح: ۷۳۳۹]. 


۳7 4 و ج( 
قوله: (المزکن) ۳ المیم اخره نون: «الاجان) بتشدید الجیم» وهي اناء یغسل فیه الگیای؟ 
والجمع آجاجین. 


(۱) في غير (س): «الحرب». 

(۲) في (د) و (ص): «وفي باب)» وني (ب) و (س): «وباب» ولعلً المُثبت هو الصّواب. 

۳( في جميع النُسخ : «وفي الجهاد»؛ ولعلَ المُثبت هو الصَّواب. 

۹3 في جميع النُسخ: «اللفسير» وهو تحریف. 

() سقط من (ص) قوله: حدیث ابن عبّاس: «هذا جبريل» في اغزوة بدر؟ (ح:۳۹۹۰] وفي اغزوة أخُد. 


القدّممة {VT‏ اراد التاري 


هذا آخر ما وجدته بخط الحافظ ابن حجر من ذلك. ورأيت في «البخاري» أيضًا حديث أبي 
هريرة: «كان أهل الكتاب يقرؤون التّوراة بالعبرانيّة» ویفشرونها بالعربيّة لأهل الإسلام» في 
«باب لا تسألوا أهل الكتاب عن شيء» من «كتاب الاعتصام» [ح:۰]۷۳۹۲ وفي اتفسیر سورة 
البقرة» [ح: 4485]» وفي باب ما يجوز من تفسير الثّوراة) في «کتاب التّوحید» [ح:۷۰4۲]. 

وأمّا اقتصاره -أي: البخاري- على بعض المتن من غير أن يذكر الباقي في موضع آخر؛ 
انه لا یقم له ذلك ف الغالكالاحرت یکون المحذوف موقوفّا على الَحابی» وفیه شي قد 
يُحكم برفعه» فیقتصر على الجملة التي یحکم لها بالرفع» ویحذف الباقي؛ لأنّه لا تعلق له 
بموضوع کتابه» كما وقع له في حدیث هُرّیل بن شرحبیل عن ابن مسعود 47 قال: «إِنَّ أهل 
الإسلام لا يسيّبون» وإِنَّ أهل الجاهلية كانوا یسیّبون» (ح: 1۷0۳]. هكذا آورده وهو مختصرٌ من 
حدیثِ موقوف أوّله: «جاء رجلٌ إلى عبد الله بن مسعودء فقال: إِنّي أعتقت عبذا لي سائبةء 
فمات وترك مالا ولم يدَعْ وارنّاء فقال عبد الله: لد أهل الاسلام لا یسیّبون» وإِنَّ أهل الجاهليّة 
كانوا يسيّبون» فأنت ولیغ نعمته» فلّكَ میراثه» فان تأنّمت(» وتحرّجت في شيءٍ فنحن نقبله 
منك ونجعله في بيت المال». فاقتصر البخاريُ على ما یی حكم الرّفع من هذا الموقوف؛ 
وهو قوله: «إنَّ أهل الإسلام لا يسيّبون»؛ لأنّه يستدعي بعمومه النّقل عن صاحب الشَّرِعَ لذلك 
الحكم» واختصر الباقي؛ لأنّه ليس من موضوع كتابه» وهذا من أخفى المواضع التي وقعت له من 
هذا الجنس» فقد انّضح أنه لا يعيد الا لفائدق حتّی لو لم يظهر لإعادته فائدةٌ من جهة الاسناد ولا 
من جهة المتن ؛ لكان ذلك لاعادته لأجل مغايرة الحكم الذي تشتمل عليه التّرجمة الثّانية موجبًا؛ 
لیا يُعَذَّ تكرارًا بلا فائدق كيف لا وهو لا يخْلِيْهِ مع ذلك من فائدة إسناديّة» وهي إخراجه للإسناد 


عن شيخ غير الشيخ الماضي» أو غير ذلك. 


قوله: (لَا يُسَيّبُوْنَ بضم الياء الأولى وكسر الثانية مشدَّدًا في «المصباح»: ساب الفرش ونحوه 
سیب مانا ذهب علی وجية»والكاية ام البجيرة» وقیل: كل نافة تسيب لتذر فترعی 0 
شتاء تا : 
)0 في هامش (ج): هُرَيْل: بالهاء والزاي مصغرا. وشرّخبیل : بضم المعجمة. وفتح الراء» وسکون الحاء المهملة 


وكسر الموحدة وسکون المثناة التحتية باللام. كما في «جامع الأصول» واالتقریب». 
۹9 في هامش (ج): سيجيء أن نحو يأثم وتحتّث من ال فعال التي معناها السلب؛ أي : تجنب الاثم والحرج. 


للعلامة القت طلاني VT}‏ القدّمة 

وأمًا إيراده للأحاديث المعلتة« مرفوعة وأموقورقة فیوردها تارة مجزوما بها؛ ک «قال» 
و«فَعَلَ)» فلها حكم السَحیح. وغيرٌ مجزوم بها؛ 5«يُروَى) و«يُذكر)» فالمرفوعٌ تارة يوجد في 
موضع آخرٌ منه موصولاء وتارةً معلّقًا: فالأوّل -وهو الموصول- إِنَّما يورده معلَّقَا حيث يضيق 
مخرج الحدیت()؛ إذ اتّم(۳) يكن إل لفائدة» فمتى ضاق المخرج واشتمل المتن على 
آحکام واحتاج إلى تکریره؛ یتصرّف في الاسناد بالا ختصار خوف التّطویل. 

والتّاني وهو/ ما لا يوجد فيه لا معلق: فإمّا أن یذکره بصيغة الجزم فيُستفاد منه الصّّة عن 
وكدإ a‏ کیش او فد اروك رلوك الس مه 
هراشا لا رايد 


فأمّا الاوّل : فالسّبب في کونه لم يُوصِل إسناده؛ لکونه آخرج ما یقوم مقامه» فاستغنی عن 


إيراده مستوفیّا(*ولم یهمله بل آورده معلَّقَا اختصارّا» أو لکونه لم يحصل عنده مسموعاء أو 


والسائبة : العبدٌ یعتق ولا یکون لمعتقه عليه ولا فيضعٌ ماله حيث شاء. 


قال ابن فارس : وهو الذي ورد النهي عنه» و(سَيَبَْه) بالتشدید فهو مُسَيِّبُ وباسم المفعول سُمّي» 
ومنه سعید بن المَُیّب» وهذا هو الأشهرٌ فیه وقیل: اسم فاعل» قاله عیاض وابن المديني وقال 
بعضهم : أهلُ العراق یفتحون وأهلٌ المدينة یکسرون. ویحکون عنه أنّه كان يقول: سَيِّبَ الله من سَيِّبَ 
آبي. انتهی. واتما نقلته كله لما اشتمل عليه من الفوائد التي نحن بصددها خصوصا وعمومًا. 

قوله: (ِذْ نایک .. إلى آخره) آي: إن قاعدته كذلك كما عبر به في (مقدمة الفتح». 

قوله: (فامّا آن تلكو ني ارف اضاه عبارة «مقدمة الفتح»۰ والثاني هو: ما لا یوج ال 
مُعَلَهَا فان على صورتین: إمّا أن يُورده بصيغةٍ الجزم. وما أن يُورده بصيغة التمریض» فالصيغة 


(۱) في هامش (ج): قال في «مقدمة الفتح»: والمراد بالتعليق ما خذف من أول إسناده واحد فأكثر ولو إلى آخر 
الاسناد. انتهى. أي على التوالي كما علم مما مز. 

() في هامش (ج): أي : مكان خروجه. 

(۳) في هامش (ل): قوله: «إذ إِنّه...» إلى آخره؛ كذا في النُسخ» وعبارة «مقدمة الفتح»: إذ من قاعدته أنّه...؛ إلى 
آخره. انتهى شيخنا. 

(4) في هامش (ل): قوله: اما يلحق»» عبارة «المقدمة»: یلتحق» في المحلّین. 

2 في هامش (ج): يستوفي السياق. 


1۱۸/۱ 
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القدّمة 4K}‏ إرتادالکاري 
سمعه وشكٌّ في سماعه له من شیخه أو سمعه مذاكرةً فلم يَسْقَهُ مَسَّاق الأصل» وغالب هذا فيما 
آورده عن مشایخه فمن ذلك: أنه قال في «کتاب/ الوكالة»: قال عثمان بن الهیشم: حدّثنا 
وق حدّثنا محمّد بن سيرين عن أبي هريرة :2 قال: «وگلني() رسول الله مشیم بزكاة 
رمضان...» الحديث بطوله [ح:0 1900 وأورده في مواضع أخّر؛ منها: في «فضائل القرآن» [ح:١٠50]‏ 
وفي «ذكر إبليس» [ح:۰]۳0۷۰ ولم يقل في موضع منها: حدَّثئا عثمان» فالظّاهر أنه لم يسمعه 
سوه واقد آمتعمل وا هل الظيفة قیما لم دا وا عه جاه رها 
عنهم بصيغة: «قال فلانْ؟ ثمّ يوردها في موضع آخرٌ بواسطة بینه وبينهم» ويأتي لذلك أمثلةً 
كثيرة في مواضعها. فقال في ار قاف |براهیم بن موسی: اا هشام بن یوسف...» 
فذکر حديثًاء ثمّ قال : حدّثوني بهذا عن إبراهيم» ولکن ليس ذلك مطّردًا في كل ما آورده بهذه 
الصّيغة» لكن مع هذا الاحتمال لا يَجْمْل(» حمل جميع ما أورده بهذه الصيغة" على أته سمع 
ذلك من شیوخه. ولا يلزم من ذلك أن يكون مدلّسًا عنهم» فقد صرّح الخطيب وغيره بان لفظ 
«قال» لا يُحمّل على السّماع الا ممن عُرِفٌ من عادته أنه لا يطلق ذلك الا فيما سمع» فاقتضى 
ذلك أنَّ من لم يُعرّف ذلك من عادته كان الأمر فيه على الاحتمال. 

وأمّاما لا يلتحق بشرطه: فقد يكون صحيحًا على شرط غيره؛ كقوله في «الظهارة»: وقالت 
عائشة: «کان التبیغْ) ماش يدم يذكر الله على کل" آحیانه» [ح: تبل۳۰۰] فاه حدیث صحيحٌ على 
شرط مسلم. آخرجه في «صحيحه»» وقد یکون حستا صالحا للحجّة؛ کقوله فیها: وقال 


الأولى يُستفادُ منها الصحةٌ إلى مَن عَلََّ عنة» لکن يَبْقَى النّظر فیمن أبررٌ من رجال ذلك الحدیث؛ 
فمنه ما يلتحق بشرطه ومنه ما لا يلتحق» أما ما یلتحق فالسبب في كونه لم يوصل إسناده إما لكونه 
أخرج ما يقوم مقامه فاستغنى عن إيراد هذا مستوق السياق ولم يهمله» بل أورده بصيغة التعليق طلبًا 
للاختصارء وتا لكونه لم يحصل عنده مسموعاء أو سمعه وشكٌ في سماعه له من شیخه» أو سمعه 
من شيخه مذاكرةً» فما رأى أنَّه یسوقه مساق الأصل وغالب هذا... إلى آخر ما ذکره الشارح. 


(۱) في هامش (ج): بتشديد الكاف وتخفيفها كما يأتي [في] محله. 

(؟) في هامش (ج): لا يجمل: أي: لا يحسن. 

)۳( سقط من (ص) قوله: «لكن مع هذا الاحتمال لا يجمل حمل جميع ما أورده بهذه الصّيغة). 
)5( في غير (ص): ارسول الله»» والمُثبت موافق لما في الحديث. 


للعلهمة القنطلاني 4 القدّمة 


هر“ بن حكيم عن أبيه عن جدّه: «الله أحق أن يُسبّحيا منه من النّاس» اح: قبل ۰1۷۸ فا 
حدیث حسنٌ مشهورٌ عن بَهِْء أخرجه أصحاب الشنن» وقد يكون ضعيقًاء لا من جهة قدح في 
رجاله» بل من جهة انقطاع يسير في إسناده؛ كقوله في «كتاب الؤّكاة: وقال طاوش: قال معاذ 
ابن جبل لأهل اليمن: «اثتوني بِعَرَضٍ ثیاب حَمِيْص» أو لیس في الصّدقة مكان الشّعير 
والذرة» أهونُ علیکم وخيرٌ لأصحاب محمَّدٍ بزاشيم) [ح:قبل ۰۱41۸ فإِنَّ إسناده إلى طاوس 
صحيحٌ» ال أنَّ طاوسًا لم يسمع من معاذ. 

وأمّا ما يذكره بصيغة التّمريض ؛ فلا يُستَمَاد منه الصّكَّةَ عن المضاف إليه» لكن فيه ما هو 
صحيحٌ» وفیه‌ما لیس بصحيح. فالاوّل: لم یوجد فيه ما هو على شرطه إلا في مواضع يسيرة 
بل ولا یکره الا بت بذکر نلک اميف الق بالممتی لب یوم بذاک ؛ كار داري 
«الَبَّ» : ویذکر عن الب اشام في الرّقَى بفاتحة الکتاب [ح: ۰]0۷۳۰ فإنَّه آسنده في موضع 
كزين طریق جا بو اکن عن ابن إلى اک من این اا نوا من ااب 
التب اشم مرُوا بحيعٌ فيه لديغ...) [ح:0۷۳۷]) فذكر الحديث في رقيتهم للرّجل(" بفاتحة 
الكتاب» وفيه قوله اشم لما آخبروه بذلك: (إِنَّ أحقّ ما أخذتم عليه أجرًا کتاب الله»» فهذا 
لمّا أورده بالمعنی؛ لم يجزم به؛ إذ ليس في الموصول أتّه اشيم ذكر الرّقية بفاتحة الكتاب» 
نما فيه أنه لم ينههم عن فعلهم» فاستفید ذلك من تقريره. 


قوله: (بِعَرّض) بفتح العين المهملة والراء منوَّنَاء و(ییّاب) بالجرٌ بدل أو عطف بیان له» وجوَّرٌ 
بعضهم الاضافت و(خَمِيْص) بفتح الخاء المعجمة آخره صاد مهملة : كساء له عَلّمان» و(لَبِيْس) بفتح 
اللام وكسر الموحدة» آخره سين مهملة فعيل بمعنى مفعول. أي: ملبوس» وقوله: (أَهْوَنْ) بالرفع 
خب مبتدا محذوف آي: ذلك آهون... اٍلی آخره. 


(۱) في هامش (ج): بَهْز: بفتح الموحدة وسکون الهاء وبالزاي المعجم. 

(۲) في هامش (ج): العَرْض: بفتح العين وسکون الراء المهملتین آخره ضاد معجمة خلاف الدراهم والدنانیر. وفي 
هامش (ل): قوله: ثیاب»؛ بالتّنوين بدل من «عَرَض)» أو عطف بیان وجرّز بعضهم إضافة اعرض» للاحقه» 
و«خمیّص؟؛ بفتح الخاء المعجمة آخره صاد مهملة : كساءٌ أسود له علمان» والمشهور خمیس بالسین المهملة» 
ینم میهافم 

(۳) في هامش (ج): رَقَى المریض» من باب رَمَى رقية بالضم عَرّذه. وجمع الرقية رُقَى کمدی. 


د۱۸/۱ب 


القدّمة #۸۰ اراد الکاري 

وأمّا مالم يورده في موضع آخر مما أورده بهذه الصّيغة: 

فمنه: ما هو صحيحٌ الا أنه ليس على شرطه؛ كقوله في «الصّلاة»: ويذكر عن عبد الله بن 
السائب قال: «قرأ التَبِئُ مشیم (المؤمنون)22 في صلاة الصبح» حتّی إذا جاء ذكر موسى 
وهارون أو ذكر عیسی؛ أخذته سَعْلة“ فركع» [ح: ۰]۷۷۵ وهو حديثٌ صحيحٌ على شرط مسلم 
آخرجه في صحیحه). 

ومنه: ما هو حسنٌ» کقوله في «البیوع) : ويُذكر عن عشمان بن عفان ا أنَّ التِّيَ ناضمر قال : 
«إذا بت فاکتَلْ» [ح: ۰۲۲۱67 وهذا الحدیث قد رواه ال ارقطنی من طریق عبید الله بن المغيرة» وهو 
صدوق عن منقذ مولی عثمان وقد وى عن عثمان» وتابعه عليه سعید بن المسیّب» ومن طریقه 
آخرجه آحمد في «المُسئد)» الا أنَّ في إسناده ابن لهيعة» ورواه ابن آبي شيبة في ١مصئّفه)‏ من حدیث 
عطاء عن عثمان» وفيه انقطاعٌ» فالحديث حسنٌ ؛ لما عضده من ذلك. 


ومنه: ما هو ضعيفٌ فر الآ العمل على موافقته» كقوله في «الوصايا» عن التب زاشييدم: 
«أنَّه قضى بالدّین قبل الوصيّة) [ح:2760]» وقد رواه التّرمذيُ موصولا من حديث أبي إسحاق 
السَبِيعَ عن الحارث الأعور عن عليئ» والحارث ضعيف» وقد استغربه التّرمذيُ» ثمّ حكى 
إجماع أهل المدينة على القول به. 

قوله: (أحَذَنُْسَْلَة) ضبطه النووي والقاضي عياض بفتح السين» “وني «القاموس» سَعَلَ کنر 
ھا کر بضمهماه وهي خر شود بها الطبيعة آذی عن() الرتة والاعضاء التي تعصل بها" . 
قوله : (بِصِيْعَتَي الجَزم وَالتَمْرِيْضِ) في «المقدمة الفتحیة» بعد ذلك ما نصه: وماتان الصیغتان قد نقل 
النووي اتفاق محققي المحدئین وغیرهم على اعتبارهما وأنّه لا ينبغي الجزم بشيء ضعیف لأنّها 


(۱) في مامش (ج): قوله: المزمنون؛ قال المؤلف: بالواو على الحكاية» ولابي ذر المؤمنين» وللاصيلي همَدأََكمَ 
نون 4 [المزمنون: .]١‏ 

0( في هامش (ج): سَعَلَ» کنر شعالا وسّعْلَة» بضمهماء وهي: حَرَکة تَدْهَعُ بها الطبِيعةٌ اذى عن الرَّثَةِ والأَعْضَاءِ 
التي صل بها. «قاموس». لكن في «ترتيب المطالع» و«التقريب»: قوله: فأصابته سَعْلة» وقيده القاضي 
والنووي: بفشح السّينء قال في «التقریب» : وهو خلاف ما نقلته - يعني عن ابن القطاع والبارع - من أن السين 
مضمومة. 


(۳) قوله «عن» زيادة من حاشية (ج) والقاموس. 


للعلاهة القسطلاني {AT}‏ القدّمة 


ومنه: ما هو ضعیف فردٌ لا جابرٌ له» وهو في «البخارئ» قليلٌ جدًا/» وحيث يقع ذلك فيه 
يتعقّبه المصئّف بالتّضعيف بخلاف ما قبله. 

ومن أمثلته: قوله في «كتاب الصّلاة»: ويذكر عن أبي هريرة رفعه: «لا يتطرّع الإمام في 
مکانه» [ح :۸4۸[ ولم يصح وهو دت أخرجه أبو داود من طريق ليث بن أبي شلیم عن 
الحجاج بن عبید عن إبراهيم بن إسماعيل عن أبي هريرة» ولیث بن آبي سلیم ضعیف. وشیخ 
شيخه لا یعرف وقد اختلف عليه فيه. 

فهذا حكم جميع ما في «البخاري»() من التالیق المرفوعة بصيغتي الجزم والتّمریض. 

وأَمّا الموقوفات؛ فانه يجزم فيها بما صح عنده» ولو لم يكن على شرطه. ولا يجزم بما 
كان في إسناده ضعف أو انقطاعٌ إلا حيث يكون منجبرًاء ما بمجيئه من وجه آخرء وإمّا بشهرته 
عمّن قاله» وإِنّما يورد ما يورد من الموقوفات) من فتاوى”” الصّحابة سم والتّابعین 
وكتفاسيرهم لكثير من الآيات على طريق الاستئناس» والتّقوية لما يختاره من المذاهب 
صيغة تقتضی صحته عن المضاف إليه» ولا ينبغي أن يُطلقا إلا فیما صحٌ» قال: وقد آهمل ذلك كثيرٌ 
من المُصنفين من الفقهاء وغيرهم واشتدّ إنكارٌ البيهقي على من خالف ذلك» وهو تساهلٌ قبي جدًا 
من فاعله أن يقول في الصحیح: (يذكرء ویرزوی) وفي الضعيف: (قال» وروى) وهذا لب للمعاني 


۱( في هامش (ج): قوله: فهذا حكم جميع ما في البخاري إلى آخره؛ قد نقل النووي اتفاق محققي المحدثين 
وغیرهم على اعتبارهما -يعني الصیغتین - وأنه لا ينبغي الجزم بشيء ضعیف ؛ لأنها صيغة تقتضي صحته 
عن المضاف إليه» ولا ينبغي أن تطلق إلا فيما صح. قال: وقد آهمل ذلك کثیر من المصنفین من الفقهاء 
وغیرهم. واشتد إنكار البيهقي على من خالف ذلك» وهو تساهل قبیح جدّا من فاعله ؛ إذ يقول في الصحیح: 
یذکر ویروی وفي الضعیف : قال وروی وهذا قلب للمعاني وحَيْد عن الصواب. قال : واعتنی البخاري - رل - 
باعتبار هاتین الصیغتین» واعطائهما حکمهما في صحیحه ؛ فیقول في الترجمة الواحدة بعض کلامه بتمریض » 
وبعضه بجزم» مراعیّا ما ذكرناء وهذا مشعر بتحریه وورعه . انتهی. وعلی هذا یحمل قوله: ما أدخلت في 
الجامع إلا ما صح؛ أي : مما سقت إسناده. انتهی من « مقدمة الفتح ۷. 

في(م): «المرفوعات»» وهو خطأ. 

في هامش (ج): الفَثْوَى بالواو فتفتح الفاء والقُمْيًا بالياء فتضم الفاء. قال في «المصباح»: وهي ام من ائ 
العَالِمُ ذا بين الک وَاسْتَفْتَيْتَهُ له أَنْ يُفْتِيَ؛ وَيْقَالُ: آضلها من الفتیع و الاب القَوِيُء وَالجَنمٌ 
المَنَاوِي بكَسْرٍ الوَاو عَلَى الأَضلء وَقِيلَ: يَجُورُالمَنْحُ لِلتَّخْفِيف. 
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۱۹/۱ 


القدّمة AC}‏ # اراد التاري 


في المسائل التي فيها الخلاف بين الأثمّة» فحينئذٍ ينبغي أن يُقال: جميع ما يورده فيه: إِمّا أن 
يكون ممّا ترجم به» أو مما ترجم له. فالمقصود في هذا/ التّاليف بالات هو الأحاديث 
الصحيحة» وهي التي تُرجم لهاء والمذکور بالعرض والتّبع الآثار الموقوفة والآثار المعلّقة 
نعم» والآيات المكرّمة» فجميع ذلك مترجمٌ به » لآ أنه إذا اعثیرت بعضها مع بعض» واعثيرت 
آیضا بالئسبة إلى الحدیث يكون بعضها مع بعض منها مفسّرٌ ومفسّرّ( ويكون بعضها 
كالمُترجّم له باعتباٍ» ولکن المقصود بالدات هو الأصل. فقد ظهر أنَّ موضوعه نما هو 
للمسندات والمعلّق لیس بمسند؛ ولذا لم يتعوّض الدَّارقطنيئٌ فيما تتبّعه على «الصُحیحین؟ 
إلى الأحاديث المعلْقات؛ لعلمه بئّها ليست من موضوع الکتاب واتّما ذکرت استئناس 
واستشهادا. انتهی. من «مقدّمة فتح الباري» بحروفه وبالله تعالی التّوفیق والمستعان. 

وأا عدد أحاديث «الجامع»؛ فقال ابن الصّلاح: سبعة آلاف ومئتان وخمسة وسبعون 
تاخ الموكدة عن السین فیهما- بالاحادیث المكورة» وتبعه الوؤى وذکرها منضلةء 
وساقها ناقلا لها من کتاب «جواب المتعتّت» لأبي الفضل بن طاهر» وتعتّب ذلك الحافظ آبو 


وَحَيْدٌ عن الصواب. قال: وقد اعتنی البخاري باعتبار هاتين الصيغتين فأعطاهما حکمهما في صحیحه ؛ 
فيقول في الترجمة الواحدة بعض كلامه بتمريض وبعضه بجزم مُراعيًا ما ذكرناء وهذا مُشعر بتحرَّيهٍ 
وورعه» وعلى هذا فيحمل قوله: (ما أدخلت في الجامع الا ما صح) أي: مما شقت إسناده. انتهى 
کلامه. قال: وقد تبيّنَ ممّا فصلنا به آقسام تعالیقه أنه لا يفتقرٌ إلى هذا الحمل» وآن جمیع ما فيه 

قوله: (یخرژفه) أي : في الغالب. 

قوله: (وَأَمَا عَدَدْ أحاديْث الجامع) آي: الذي هو (اصحیح البخاري»» والمراد من الاحادیث 
المُسندة كما ذكره النووي. 

قوله: (بِالأَحَادِيْثِ المُكَرَرَةٍ) وأما بدونها فأربعة آلاف كما في «شرح التقريب». 

وفيه قال العراقي: هذا مُسَلَّمْ في رواية ابر وأما رواية حمّاد بن شاكر فهي دون رواية 


المَرَبْريَ بمئتي حديث» ورواية إبراهيم بن معقل دونها بثلاث مئة. 


(۱) في(م): «مفسّرًا ومفسّرًا». 


العامة التطلان ۸۳ المَدَّممَة 


الفضل ابن حجر ب بابًا ابا(" محرّرًا ذلك » وحاصله أنه قال : جمیع أحاديثه بالمكرّر سوی 
المَعلّقات والمتابعات على ما حورته وأتقنته سبعة آلاف -بالمونگدة بعد الشین - وثلاث مة 
ومنبعة وتسعون حدیگا» فقد زاد علی ما ذکروه معا حدیث واثنين وعشرین حديئًاء والخالص 
من ذلك بلا تكرارٍ ألفا حديثِ وستٌ مئةٍ وحدیثان وإذا ضمٌ له المتون المعلّقة المرفوعة التي 
لم يوصلها في موضع آخر منه» وهي مئة وتسعةٌ وخمسون؛ صار مجموع الخالص ألفي حدیث 
وسيع م واحدی وبين جديا وجملة ما فيه من الماليق الف رفو واد وازن 
حديثاء وأكثرها مكرّرُ مخرّجٌ في الکتاب أصول متونه» وليس فيه من المتون التي لم تخرّج في 
الکتاب -ولو من طریق آخری - لمع وسئُون حديثاء وجملة ما فيه من المتابعات والتّنبيه على 
اختلاف الرّوايات ثلاث مئةٍ وأربعة وآربعون حديثًاء فجملة ما نی الکتاب على هذا بالمکّر تسعة 
آلاف وائنان وثمانون حدیثا» خارجا عن الموقوفات على الصّحاب والمقطوعات على 


التّابعين» فمن بعدهم. 


قال شيخ الإسلام: وهذا قالوه تقليد للحمُويي» فاته كتب البخاري عنه» وعد كلّ باب منهُ ثم 
جم ُملّ وقَلّدَهُ كل من جاء بعده؛ نظرًا إلى أنه راوي الكتاب وله به العناية التامة. 

قال: ولقد دما وحَرَّرْتّهًا فبلغتٌ بالمكررة سوى المُعلقات والمتابعات سبعةً آلاف وثلاث مئة 
وسبعة وتسعين حديثاء وبدون المكررة ألفان وخمس مئة وثلاثة عشر حديثًاء وفيه من التعاليق ألف 
وثلاث مئة وأحد وآربعون وأكثرها مُخرَّج في أصول متونه. والذي لم يُخرجه مئة وستون. 


وفيه من التابعات والتنبيه على اختلاف الروايات ثلاث مئة وأربعة وثمانون» هكذا وقع في شرح 


(۱) في هامش (ج): قوله: بابًا بابا؛ كقولهم: علمته النحو بابا بابّاه فهو حال دالة على الترتيب» وفي انتصاب بابًا 
الثاني خلاف. 

في هامش (ج): وذكر في «الفتح» في باب : كفران العشير فائدتين؛ |حداهما: أن البخاري ذهب إلى جواز تقطيع 
الحديث إذا لم يكن ما يفصله منه لا يتعلق بما قبله ولا بما بعده تعلقًا يفضي إلى فساد المعنی؛ فصنيعه كذلك 
يوهم من لا يحفظ الحديث أن المختصر غير التام لا سيما إذا كان ابتداء المختصر من أثناء التام» فمن أراد عد 
الأحادیث التي اشتمل عليها الكتاب يظن أن هذا الحديث حدیثان أو أكثر لاختلاف الابتداء» وقد وقع في 
ذلك من حکی أن عدته [بغیر تکرار ] آربعة آلاف أو نحوها کابن الصلاح والنووي ومن بعدهماء ولیس [الأمر ] 
کذلك + بل عدته على التحریر ألفا حدیث وخمس مثة حدیث وثلاثة عشر حديئًا كما بینت ذلك مفصلا في 
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القدّمة #۸۲8 اراد الکاري 

وأمًا عدد کتبه فقال ف (الکواکب»): ات ود وش ی ۰۶ وأبوابه ثلاثة آلاف وأربع مئة 

وعدد مشايخه الِديرة خرّج(»عنهم فيه معتان وتسعة وثمانون» وعدد من تفرّد بالرّواية 
عنهم دون مسلم مئة وأربعة وثلائون وتفرّد أيضًا بمشایخ لم تقع الرّواية عنهم لبقیة 
آصحاب الکتب الخمسة الا بالواسطة. ووقع له اثنان وعشرون حديثًا ثلائیّات الاسناد والله 
خاد المو فق ۋال 

وأمًا فضيلة «الجامع الصّحيح2): فهو -كما سبق - أصحٌ الكتب المؤلفة ف هذا السَّأنء 
والمتلقّی بالقبول من العلماء في کل أوانٍِ» قد فاق أمثاله في جميع الفنون والاقسام وخصش 
بمزايا من بين دواوين الاسلام شهد له بالبراعة والتَّقدّم الصّناديد العظّام والأفاضل الكرام» 
البخاري» وثقل عنه ما يخالف هذا يسيرًا. انتهى. 

وفيه مخالفةٌ لما ذكره الشارح عن تحرير الحافظ ابن حجر في عد غير المُكرر» وقد اشتمل كتابه 
وکتاب مسلم على ألف ومئتي حديث من الأحكام؛ روت عائشة من جملتها مئتين ونيفًا وسبعين 

ومن الغرائب ما نقل عن البخاري أنَّه صَتَّف کتابا أورد فيه مئة آلف حديثٍ صحيح. ذكره العيني. 

(فائدة): 

ذكر مُنْلَا عَلِىَ القَاري في «شرحه للشفاء» أنَّ الحَمُويي بفتح المهملة وضم الميم المشددة وكسر 
الواو آخره یاء نسبةً إلى جدّه حَمُویه : وهو عبد الله بن محمد بن حمويه السَّرّخْسِيِء قال: توفي سنة 
إحدى وثمانين وثلاث مئة. 

قوله: (ني الكَوَاكب) أي : الدراري» اسم شرح على الكتاب للكرماني. 

قوله: (وَأَبْوَابهُ لا آلاف... إلى آخره) فصّلها الشيخ العيني في مقدمة شرحه» وسيأتي للشارح 
سردها في القصيدة الآتية. 


(۱) في هامش (ل): كواكب الدّراري شرح البخاري. «کرمانیع». 
(0) في(ب)و(س): اصرّح). 
(۳) في (ص): ١كبقيّة).‏ 


العامة القطلاني 4 القدّممة 
ففوائده أكثر من أن تُحصّىء وأعژ من أن تُستقصّى/؛ وقد أنبأني غير واحدٍ عن المسندة دا/۹اب 
الكبيرة عائشة بنت محمّد بن عبد الهادي: أنَّ آحمد بن أبي طالب آخبرهم: عن/ عبد الله بن ۳۸/۸ 
عمر بن علی: أن آبا الوقت آخبرهم عنه سماعا قال: آخبرنا آحمد بن محمّد بن اسماعیل 
الهرويُ شيخ الاسلام سمعت خالد بن عبد الله المروزي یقول: سمعت آبا سهل محمّد بن 
أحمد المروزي یقول: سمعت آبا زيدٍ المروزي یقول: «کنت نائمّا بين الرُكن والمقام فرأيت 
الب اشيم في المنام فقال لي: يا آبا زیدٍ؛ ٍلی متی تدرس کتاب الشافعیع وما تدرس( 
كتابي ؟ فقلت : يا رسول الّه؛ وما کتابك ؟ قال : جامع محمّد بن إسماعيل). 

وقال اهب في «تاریخ الاسلام»: وأمّا «جامع البخاري الصّحيح)؛ فَأَجَنْ کتب الاسلام 
وأفضلها بعد کتاب الله تعالى» قال : وهو أعلى في وقتنا هذا إسنادًا للنّاسء ومن ثلاثين سنة یفرحون 
بعلرٌ سماعه» فكيف اليوم؟! فلو رحل الشّخص لسماعه من ألف فرسخ؛ لا ضاعت رحلته. انتهى. 

وهذا قاله الذَّهبِئْ للل في سنة ثلاث عَشْرَة وسبع مئة. 

وژوي بالإسناد النّابت عن البخاري أنه قال: رأيت النَّبيَ بؤاشييام وكأنّي واقف بين يديه» 


وبيدي مروحة َذب بها عنه» فسألت بعض المعيّرين» فقال لي: أنت تذبٌ عنه الكذب» ا 
2 و 2 3 7 » و و و 0 و ۶ 
قوله : (تلدرش کتات الشافعیع) “في «القاموس»: درس الکتاب يَدْرسُهُ ويَدْرِسُهُ آي: بضمٌ الراء 

مء 4 عو ٤‏ ور م ج( 

وکر کا در ساود راشا را کا که ود شه اتهی ۲ 

Sa 2 1 ۳‏ و و و 2 r‏ 5 5 

قوله: «لما ضَاعَتْ رِخْلَيُهُ) “الرَّخْلَةُ بالکسر والضم لغة: اسم من الارتحال وقال أ 

الرّحلة بالکسر اسم من الارتحال» وبالضمٌ الشيء[الذي] يُرتحل الیه فيُقال: قَرُبَتْ رحلتنا 
ع و 2 ج( 

بالكسر» وأنت رخلتتا بالضم: أي المقصد الذي نقصده 9 |تتهى: 


بو زيد: 


5 1 2 ات و ج( 
قوله: (وَبِيَدِي مروحة) “بكسر الميم آلة يررّح بهاء أي: يجلب بها الهواء . 


وقوله: (أَذْبُ عَنْهُ) من باب: قتل» أي : أَدْفَعُ كما في «المصباح». 


(۱) في هامش (ج): دَرَسْتُ العِلْمَ دزسا من باب قَكَلَوَدِرَاسَة قَرَأهُ وتعلمته. 
)1( في هامش (ج): ذب عن حريمه يذب من باب «قتل»: حمى ودفع.. (مصباح» وبنحوه في هامش (ل). 
۳( زاد نی هامش (ج) وكذلك قال آبو عمرو الضم هو الوجه الذ يريده الانسان. امصباح ۷. 


القَدّمة EAT}‏ نادار 


فهو الذي حملني على إخراج ا الصحيح»» وقال : ما كتبت في «الجا مع(" الصحیح» 
حديكًا الا اغتسلت قبل ذلك وضليف ر کی وقال كديس ا 


صحیحاء وما ترکت من الصّحيح أکثر حتّی لا يطول» وقال : صئّفت كتابي «الجامع» في المسجد 
الحرام» وما أدخلت فيه حديدًا حتّی استخرت الله تعالی وصلَیت رکعتین» وتیقّنت صگته. 

قال الحافظ ابن حجر : والجمع بين هذا وبين ما رُوِيّ : أنه كان يصئّفه في البلاد: أنّه 
ابتدأ تصنيفه وترتيب أبوابه في المسجد الحرام ثم كان یخرج الأحاديث بعد ذلك في بلده) 
وغيرهاء ويدلٌ عليه قوله: إِنّهِ آقام فيه سك عشْرَةٌ منت فإنّه لم يجاور بمكّة هذه المدّة كلّها. 

وقد روى ابن عدي عن جماعةٍ من المشايخ: أنَّ البخاريّ حول" تراجم «جامعه» بين قبر 
التب ؤاشييتم ومنبره» وكان يصلَّي لكلٌ ترجمة رکعتین» ولا ينافي هذا أيضًا ما تقدَّم؛ لاله 
يحفل علی آنه في الأول كتبه في المُسودّة؛ ل ال 


قوله: (فَهُوَ الذي حَمَلَنِى... إلى آخره) قد يقال هذا يُعارض ما أسلفناةٌ عنه أنه قال: كنا عند 
إسحاق ابن رَاهُرْيّه فقال: لو جمعتم کتابا مختصرًا لصحيح سنة اتب مشیم قال: فوقع ذلك في 
قلبي. فأخذتٌ في جمع الجامع الصحيح» قلت : يُمكنُ الجمع بحصول کل ولا مانع من تعدد السبب. 

قوله: (مَا أَدْخَلْتُ فيه لا صحیحا) تفدَّم أن المراة: ما ذکرث فیه ندا إلا ماصم. 

وقال القرطبی: وكذلك لا يُعَلُقُ في كتابه إلا ما كان صحيحًا في نفسه مُسئدًا كذلك لكنه ليس على 
شرطه؛ فلم يسنده لیفرّق بين ما كان على شرطه في أصل كتابه وما كان ليس كذلك. 

قوله: (نُمَ كَانَ بُخَرّجُ الأَحَادِيْتٌ بَعْدَ دَِكَ... إلى آخره) يظهّر لي عکش ذلك. وأنّه خَرّجَ الأحاديث 
آولا في تلك المدة وجمعها في مُسوداتهاء ثم ترجم لها وبَيِّضها في المسجد الحرام؛ وبين قبر ومنبر 
بیع بل 


(۱) في غير (د): اکتاب». 
(۲) في (د): «بلد أهلها. 


(۳) في هامش (ج): ره تخوبلا قله ین مَْضِع إلى مزضم. 


العامة الق طلاني {TAV}‏ القدّمة 
وا ل ا 


وقال اليربريَ : قال لي محمّد بن إسماعيل : ما وضعت في الصّحيح حديثًا إلا اغتسلت قبل 
ذلك وصلّیت رکعتین» وأزجؤ آن يبار كال تعالی فاهذه اللمضتفاك. 


وقال السيخ أبو محمّدٍعبد الله بن أبي جَمْرَة: قال لي من لقيت من العارفين عمّن لقيه 
من السّادة المُقَرٌ لهم بالفضل: لد «صحيح البخاري» ما فرع في شدَة إلا فُرِجَتء ولا رکب به في 
مركب فغرق. قال: وكان مُجاب الدُعاء» وقد دعا لقارته ##. 

وقال الحافظ عماد این ابن كثير: وكتاب البخاريّ ١الصّحيح)‏ يُستسقّى/ بقراءته الغما 
وآجمع على قبوله وصحَة ما فيه هل الاسلام. وما آحسن قول البرهان القيراطئ رل 


حدّث وشنش(۳) باحدیت مسامعی فاست مس أهوى جل مسامعی 


قوله: «الغمّام) أي : المطر. 

قوله: (وشْتْف) بالشین المعجمة والنون آخره فاء» آي: زيّنْ مسامعي بالحدیث الشبیه 
بالشنف» وهو ما يُعلق في رأس الأذن. 

والقّزط بضم القاف ما يعلق في أدناهاء وفي الكلام تصريحية أو مكنية. 


قوله: (نَحَدِيْتُ مَنْ أَهْوَاهُ... إلى آخره) في نسخ ثبوتٌ الضمير في أهواه؛ وني أخرى حذفه» فعلى 


(۱) في هامش (ج): المسودة والمبيضة» يحتمل أن يكونا بضم أولهما وسكون ثانيهما وفتح ثالثهما وتشديد 
رابعهماء اسما مفعول من اسود الشيء وابیض على وزان احم فهو محمد. قال تعالى: < یوم بیج وک 
وج 4 [آل عمران: .]٠٠١‏ ويحتمل أن يكونا بضم أولهما وفتح ثانيهما وثالثهما مشددًا ورابعهماء اسما مفعول 
من بیضت الشيء وسودته فهو مبیض ومسود على وزن معظم. فا ات ی 
سود يَسْوَدُ مُصَّحَحَا مِنْ باب تعب . ثم قال: اود الشّيْءٌُ وَسَوَدتة بالسَواد تشویدا. ثم قال: وَابْيَضَّ الشَّىْءٌ 
ابیضاضا إِذَا صَارَ ذا بَيَاضٍ. وفي مقصورة ابن دريد: 

وغل المُبِيَضُ في موده مثل اشتعال اناف جزل الغضا 

(؟) في هامش (ج): ضبطه ابن فُرقول: ابن أبي جمرة بجيم مفتوحة فميم ساكنة فراء مهملة . قال السيوطي في احسن 
المحاضرة»: الإمام البارع أبو محمد بن أبي جمرة المقرئ المالكي الناسك. قال ابن كثير: كان قوالًا بالحق أمارًا 
بالمعروف. مات بمصر في [ذي ] القعدة سنة 146 . انتهى. وهو مؤلف «بهجة النفوس» شرح مختصر البخاري له. 

() في هامش (ج): لسن وبالضم لَحْنْ: لفط وهي من حلي لاد أو هو ما يعلق أغلاها. 


دا 


اد 


لله ماأحلى مکّره الذي 
بستماعه نلت ال دی اه 
وطلعت في آفق السّعادة صاعدا 
ولقد هدیت لغاية القصد التي(“ 


وهو الذي یُتلی إذا خَظْبٌ عَرا 


زک 


كت ادلسه بغیر ممسانع 
ممّاتضمّنه کتاب «الجامع» 


فتراه للمحذور) أعظم دافع 


اراد التتاري 


کم من ید بیْضا حواها طِرْسُه 


واذا بدا باللیل سود نقشه» 


تومي إلى طرّق العلا بأصابع 


ثبوته يتعين في (حلي) أن يكون بفتح الحاء المهملة وسكون اللام» وهو: ما تتحلى به المرأة» وعلى 
حذفه يكون بضم الحاء وكسر اللام» جمع حلي المذكور» وأصله على فعول مثل قَلْس وفُلُوس كما 
في المصباح» وعلی كل ففي (المُسامع) مكنيّةٌ لا تخفى. 

قوله: (فْ مدا السّامِع) أي: في ذوقه. 

قوله: (إِذَا خَظْبٌ) بفتح الخاء المعجمة وإسكان الطاء آخره موحدة: الأمر العظيم الهائل الذي 
يستحق أن یخطب له. قوله: (طرشه) بكسر الطاء المهملة: الصحيفة» آو: التي مُحیت ثم كتبت» 
وجمعه أطراس وطروس. 

قوله: (أَسْوَّدُ نقشه) بكسر النون وبالقاف والسين المهملة أي: خطه الأسود. 

وقوله: (يَجْنُو... إلى آخره) بالجيم المعجمة أي: يُوضح ویکشف. يقال: جلا الخبرٌ للناس جلاءً 
بالفتح والمدٌّ: وضحٌ وانكشف فهو جلييٌ » وجّلَوْتهُ : أوضحته يتعدى ولا يتعدى. انتهى. امصباح». 

وقوله: (كُلَ بَدْرِ سَاطِع) إما مُستعارٌ للأحاديث أو رجالهاء والأول هو الظاهر. 


)١(‏ في(د): «الذي». 

(۲) في(ص): «للمخدورا. 

(۳) في مامش (ج): امات یه ياء قرت له بحاجب آز یز غَيْرِ لت وَفي لو [وَمئًا] من اب تَفَعَ. 

)٤(‏ في هامش (ج): نقشه: یحتمل أن [یکون] بکسر النون وسکون القاف والسین المهملة وهو المداد. ویکون من 
إضافة الصفة للموصوف. ویحتمل أن [یکون] بفتح النون وبالشین المعجمة» ویکون بالاضافة کذلك. 


للعلامة القت طلاني IAT‏ القدّمة 


مَلَكَ القلوب بهحديتٌنافعٌ ممّارواهمالكعن نافع 
في سادة ما إن سمعت يمثلهم من مسمع عالي الماع وسامع/ 
وقراءء القفاري له آلفاظه تغريدها يزري بسجع الساجع 
(وقول الآخر): 
وفتی بٌخاری عند كل محدّك. ٠‏ هرف الحدیث جهینه الأخبار 


لکتابه الفضل/ المبینْ؟ لته آسفاره في الصّبح کالاسفار 


قوله: (عديث تافع) بتنوين لفظ «(حديث» رفعًاعلى الفاعلية ل١مَلَكَ)‏ و(نافع) صفة له أي: ينفع 


المُتَمَسّك به في دينه ونحو ذلك. وأمّا نافع القافية فشيخٌ مالك وبينه وبين الأول تمامٌ الجتاس. 

قوله: (مِنْ مُشْمِع) بضم الميم الأولى وكسر الثانية. 

قوله: (أَلْقَاظْهُ تَفْريْدُهَا... إلى آخره) مبتدآن أخبر عنهما بقوله (يُرْرِي... إلى آخره) والكلامٌ على تقدير 
مُضافي: أي صوث ألفاظه -أي: القارئ- يُْرِي تَعْرِيْدُهُ -أي: تطريبه في صوته- من عَرَّدَ يغردُ کَعب إذا 
ظرب في صوته وغنائه كالطائر» وغرد تغريدًا مثله كما في «المصباح»؛ والإزراء بالشيء: تعییبه يُقال: 
وی علیه وازدرى به عابه» و(السّاجع) الحمام يسجعٌ -أي: هدز ويصوّت- وفي «الصباح»: سَجَعَتْ 
الحمامةٌ سَجْعًا من باب نفع : هدرت وصوّتت. والسَّجْمُ في الکلام مشبه بذلك لتفاوت فواصله» وسَجَع 
ال رجل کلامه كما يقال تمه ذا جَعل لکلامه فواصل كقوافي الشعر وم يكن موزوتا. انتهی. 


و 


ol 


قوله: (جُهَيْتَة الأخبار» جُهَيْئَة بجيم مضمومة فهاء مفتوحة فياء ساكنة: رجلٌ يُضرب به المثل في 
الاحاطة بالأخبار» ق الحدیث الشریف: لجر فن يذخ اله رخ من أت يقال لك جي 


- 


َيَقَوْلُ هل الجَنَةِ: عِنْدَ جهَيْنَةَ الخبرٌ الیقینْ» وذكرٌ بعضهم أنه بالفاء بدلَ الهاء» والكلام من باب 
وقوله: (أَسْفَارُهُ) بفتح الهمزة جمع سفر بكسر فسكون» بمعنى الكتاب» والإسفار الثاني بكسر 

(۱) في هامش (ج): قال في «المصباح؛: زَرَى عَلَيْهِ يزري أزَّرِيَا] من باب رَمَى عَابَهُ وَاسَْهْرَاَ به وَأَزْرَى يِالشَّيْءِ 
تَهَاوَنَ به. وعبارة «القاموس»: ری عليه: عابّه؛ وعاتبه. کاژزی, لَه قَليلٌ» وأزرى بالأمر: تَهاوَنَ. 

() في (ص): «الکبیر». 


۹/۱ 


القدّمة ۹۰ ارشاد الکاري 
كم أزهرت بحديثه آوراقه مثل الرّياض لصاحب الأذکار 
أَلِمَاتّه مغل الغصونإذا بدت من فوقهاالهمزاتٌ>الأطيار 
بجوامع الگلم التي اجتمعت به متفرّقات الژهر والأزه ار 
وقول الشّيخ أبي الحسن علیع بن عبيد ال( بن عمر الشَّقَيع -بالشّين المُعجمّة» والقاف 
المکسورة المُشدّدة» وبعد التحنيّة الساكنة عينٌ مهملهة- التابلسیع( الوق بالقاهرة سنة 
ست عشرة وتسع مئةٍ: 
ختم الضَّحَيحُ بحمد ربّي وانتهی وأرى به الجاني تقهقر وانتهی 
فسقی البخاري جُودُ جَوْدِ سحائب ماغابت الشعری وماطلعَ الشهی 
الحافظ اللّقة الا ام المُرتضشی ‏ مَنْ سار في طلب الحدیث وماوهی 


الهمزة مصدر أَسْفَّرَ الصبحٌ آضاء وآشرق. والتَّمْمِيْهُ من حيثُ إيضاح طریق الحق کفلق الصبح. 
قوله: 
قلبي عَلَى قَدَّكَ المنشوق بالهیف طیرّعل الغصن و همز على الالفب 


قوله : (مُتَمَرَقَاتُ الزّهْر) بضم الزاي جمع آزهر وزهراء» وهو صفة لمحذوف» آي: المائل الزهر» آي : 
المشرقة والأزهار جمع زهر أي : ومتفرقات الأزهار أي: الأحكام والأحاديث الشبيهة بالأزهار. 


قوله: (تَقَهْمَرَ) أي: رجعَ على عقبه خائبًاء وانتهی عن جنایته ببرکته» وما احتوی عليه من 
الأسرار الحديثية والنفحات النبوية. 


قوله: (جُوْدُ جَْدِ) الجود بفتح الجيم المطرء وبضمها الكرم» والأول بالرفع فاعل سقى» 
والغاني مضاف إليه» والكلام من باب المَكْبِيّة» و(الشَّعْرَى) بكسر الشين المعجمة و(السّهَى) بضم 
المهملة نجمان معروفان. 

قوله: (وَمَا وَهَّى) أي: ما ضعف. 

)۱( في (ص) : «عبد ال . 


)1( في هامش (ج): بضم الموحدة واللام» إلى نابلس بلد بالشام. كذا في «اللباب» واالمراصد». ووقع في «اللب» 
بکسر الموحدة واللام» ولعله سبق قلم من الناسخ» والصواب ضمه. 


العلامة الق لتطلانی {AT}‏ الق رم 2 


طلب الحدیث کل قطرٍ شاسع"۱ 

ورواه خلسق غته وانتفعوابه 

بحر بجامعه ال حیح جواهرٌ 

واروی( آحادیشا یه هگ 
وللامام آبي الفتوح العجلي): 

صحيحٌ البخاريٌ يا ذا الأدب 

قویم التظام بهيجٌ الرُواء(*) 


وروی عن الجمٌ الغفير أولي الثهی 
ویفضله اعرف البريةٌ كلها 
قد غاصها فاجهد وغض إن رُمْتَها 
تحلولذائقها" إذا كرّرتها 


قوع المسون غل الوحت 


قوله: (بِكُلٌ قظر) بضم القاف: الناحية» والشاسع بمعجمة فمهملتین : البعيد. 
قوله: (عَنْ | جَمّ العَفِيْر) الجمٌ بالجيم» والغفير بالغين المعجمة والفاء» أي : الجمع الكثير. 


وقوله: (أَوْلِي النهُی) جمع نهية: وهي العقل. 


قوله: (قذ غَاصَهًا) أي : غاص لهاء أي : غاص بحار العلوم الحديثية للفوز باستخراجها. 


وقوله: (فَاجْهَدْ وَعُض) أي: آجهد نفسك وغض تلك البحار أنت كذلك إن رمت الظفر بها. 


قوله: (قَوِيُ المُثْوْنِ) أي : صحيحٌ الأحاديث. 


قوله : (بَهِيْجحُ الروَاءِ) بضم الراء» ممدودا: المنظرء والبهیج: الح آي: حسن المنظر. 
وقوله: (خطیر) بالخاء المعجمة والطاء المهملة» أي: شريف» یقال : خطر الرجل يخطر کشرف 


وزتا ومعنى. وقوله : (يَرُوْحٌ) بالجیم من الرّواج. 


(۱) في هامش (ج): شسَع کمتع فهو شاسِعٌ. ۱قاموس". 


() في (ب) و(س): اوروی". 
)۳( في (ب) و (س): «لسامعها». 


)٤(‏ في هامش(ج): العجلي: بكسر العین | لمهملة وسكون الجيم كما في «القاموس». انتهى. وهو منتخب الدين أسعد بن 
محمود الأصبهاني (۰)3۰۰-0۱۵ شيخ الشافعية» عليه كان المعتمد في الفتوى سمع منه الضیاء المقدسي وابن 
خليل وجماعة. قال عنه الضياء (سير أعلام النبلاء ۰۳/۶۱ 4): شيخنا هذا كان إماماء مصئقًا آملی ووعظ. انتهی. 

(۵) في هامش (ل): «الرّواء» بالكسر : المنظر الحسن» «قاموس!. 


القدّمة EKE:‏ ارشاد التَاري 


فتبيائه مُوضِحٌ العضلات() وألفاظه نخبة للئخب/ 
مفیدٌ المعاني شرف الخال وسيق آنینق کلیژالشعب 
سماعژه فوق نجمالسّماء فكل جمیل بهیجتلب 
سناء؟)منیر کضوء الضحی ‏ ومن مزيحٌ لشوب الريب 
ک أن البخاری ی جمعسه > تلقّی من المصطتّی نا افج 


قوله : (فتبیانه) أي : بیانه. 

وقوله: (المُعْضلات) بکسر الضاد المعجمة من أَعْضَلةَ الأمر اشتكٌ ومنه دا عضال. 

وقوله: (نُخْبّة) أي : خیار. 

وقوله: (لِلْنْخَثْ) جمع ثخبة» واللام إما بمعنی (من) أي: نخبة من النخب» أو زائدة والمراد: 
نخبة النْحب» آي : خیار الخیار. 

قوله: (رَشِيْقٌ) من رشق الشخص بالضم رَشَاقة: خف في عمله. ومّن كان کذلك كان لطيقًا 
مألوقا؛ وهذا هو المعنی المراد بطریق التشبیه أو التصریح. 

وقوله: (أنيْق) بالهمزة والنون کعجیب وزتّا ومعتی» كما في المصباح». 

وقوله: (كَثيْرُ الشْعَبْ) بضم الشین المعجمة. جمع شعبة. وهي من الشجرة؛ الغصن المتفرع 
منهاء ففيه تشبیه بالشجرة وآغصانها بجامع التفرع والانتفاع. 

قوله: (سَما عْه) أي : ارتفع. 

وقوله: (فکلٌ جمیل) أي : من آمور الدين والدنياء و(يُجْئَلَبْ) بالجیم» آي: يُجْلّب. 

لولم ؤيكة کی ال اه وان ای ده زاین إلى اتف 

وقوله: نمی آي: مزيل» و(الشْوْبُ) بالمعجمة: الاختلاطء و(الريَبْ) جمع ريبةٍ: وهي 
الشك والشبهة. 
(۱) في هامش (ج): قال الدماميني في ديباجة «شرح المغني»: معضلات جمع معضلة أو معضل بكسر الضاد من 


قولك: أعضل الأمر إذا اشتدّ واستغلق» وأمر معضل لا يُهتدى لوجهه. 
48 في (د): سناه» وفي هامش (ج): السناد بالکسر : العظيمٌ الشدیدٌ من الرّجالِء والذَّئَابُ. «قاموس». 


2 سب 


للعلاهة القنطلاني ۹۳ القَدَّمَة 


TT OTE 
جزاه الال بمايرتضي وبلُّغهعالياتٍالقرث”)‎ 
: ولأبيعامر الفضل بن إسماعيل الجرجانئ الأديب بيب‎ 
صحیح البخاري لوان 7 لا جك ت‎ 
E OTE RT OE O هو الفرق بین الهدی والعمی*»‎ 
آسانید مشل نجومالكَّماءٍ أمامَمتونكمفِلالُّهْبْ‎ 
به قام میسزان دیسن ا ی ودان له العُجْمُ بعد العرث‎ 


قوله: (حَاطرَه) أي : عقله. 


وقوله: (إذ وَعَى) أي: حفظ. 

قوله: (عَالِيَاتِ الَرّب) بالضم جمع قربة» واضافة عاليات إليه توصيفية. 

قوله: (وَالعَمَی) آي: الضللالٌ الشبیه بالعمی ني عدم الاهتداء إلى المقصود. 

وقوله : (هُوَ السّدُ ین الَاء)بالعین المهملة أي : التعب. 

وقوله: (والعطب) بالمهملة آیضا محرّكًا: الهلاك والمعنی هو الحاجز بين هذين» وضدهما من 
الر احة والنجاة. 

قوله: (كَمِثْلٍ الُهُب) فيه من عيوب القافیة: سِنَادُ التّوجيه؛ وهو اختلاف حركة ما قبل الروي 
المُقيد وهو كثيرٌ في هذه الأبيات» وليس بممتنع للمولدين. 

قوله : (وَدَانَ ل أي : انقا و(العُجْمٌ) بضم العين وسكون الجيم کالعجّم بفتحتين مقاب العرب. 


(1) في هامش (ج): قال في شرح «التوضیح» في نحو (لله دره فارسًا): الدر: بفتح الدال المهملة وتشديد الراء؛ في 
الأصل مصدر در اللبن یدز ويدّر؛ بكسر الدال وضمها؛ درا ودرورًا كثر» ويسمى اللبن نفسه درّاء وهو هنا كناية 
عن فعل الممدوح الصادر عنه وإنما أضيف فعله إلى الله تعالى قصدًا لإظهار التعجب منه؛ لأنه تعالى منشئ 
العجائب. فمعنى قولهم: الله دره فارسا» ما أعجب فعله» ويحتمل أن يكون التعجب من لبنه الذي ارتضعه من 
ثدي أمه» أي : ما أعجب هذا اللبن الذي نزل به مثل هذا الولد الكامل في هذه الصفة. 

(؟) في(د): «الزتب». 

)۳( في غير (س): لابن»» وهو تحريف. 

)£( في (د): «بين العمى»» وفي (ص): «هو السر بين!. 


(5) في (د): «وزان به». 


۳۰/۱ 


اد 


ع ی 


مه 


1۹13 


وخيررفيق إلى المصطفی 
فياعالما أجمع العالمون 
نفیت السقیم من" ال افلی 
وآ مل لاله الكارواة 
وآبسرزت في حسن ترتيبه 
فأعطاك رب ك ماتشتهیه 


يميّز بين الرّضا والغضبٌ 
وفزت على رغمهم” بالقَصَبْ 
ومنكانمُتَّهمابالكذب 
وص حت روايتهفي الكتبٌّ 
وتبويبهعجيًا للعجب/ 


وأجزل حظك فیم ایب 


إرقاد التَاري 


وخصّك في عرّصات الجنان بخيريدومولا يقتضبٌ”) 


قوله: (يُمَيّرْبَيْنَ الرّضًا وَالعَضَب) أي : بينَ ما ينبغي فيه كل منهما شرعا. 

قوله: (بالقَصَب) بفتح القاف والصاد أصله الذي يتخذ منه الأقلام» وكان العرب ينصبون في 
حلبة السباق» أي الميدان الذي يتسابقون فيه قَصَبَةَ فمن سبق اقتلعها وأخذها ليعلم أنه السابق من 
غير نزاع» فلذا يقال: فلان أحرزٌ» أي: حار قصب السّبْقِء ثم كثر حتى أطلق على المُبرّز والمشمّرء 
کمانی «المصباح؛. 

قوله: (تَمَيْتَ السَّقِيْمَ... إلى آخره) أي: ميزت السّقيم من الأحاديث ونفیته وأبعدته عمَّن ینقل 
الأحاديث وانتقيت له الصحیح أو نفيتَ الشخص السقيم من الناقلين للحديث ولم ترو عنه شيئًاء 
وأثبتٌ العدول الثقاة الذين عَدَّلَهُم الحفاظ... إلى آخره. 

قوله: (عَجَبا لِلْعَجَب) بمعنى أنَّهِ لو كان العجبٌ شخصا لعجب من ذلك. 

قوله: «عَرَصَاتِ) بالتحريك جمع عَرْصَةء وهي: البقعة الواسعة التي ليس فيها بناء» وفي 
«التهذيب»: شمیت ساحةٌ الدار عَرْصَّةَ لأنّ الصبيان يَعْرصُونْ فيهاء أي: يلعبون ويمرحون. 


)١(‏ في (د) و (ص): اوسير رقیق). 

(1) في(ص) و(م): «جمعهم». 

م في (ص): اعن». 

€3 البيت سقط من (م)۰ وف (د) و (ص): اينغخصب). 


للعلامة الق طلاني ECT‏ القدّمة 

فلله ده من تأليفي رفع عَلَّمِ علمه بمعارف معرفته» وتسلسل حديثه بهذا الجامم. فَأَكْرمْ 
بسنده العالي ورفعته» انتصب لرفع بيوتٍ أذن الله أن ترقع» فيا له من تصنیف تسجد له جباه 
التصانيف -إذا تُلِيَتْ آياته- وتركع» هت بأنوار مصابيحه المشرقة من المشكلات كل مظلم 
واستمدّت جداول العلماء من ينابيع أحاديثه التي ما شك في صحَّتها مسلمٌ. فهو قطب سماء 
الجوامع» ومطالع الأنوار اللّوامع» فالله تعالى يبوّئ موْلّفه في الجنان منازل مرفوعةً» ويكرمه 
بصلاتِ عائدةٍ غير مقطوعةٍ ولا ممنوعة. 


وفففم ف فرفر مما ااا روه 


E کر‎ 


القدیه #۹3 اراد التاري 


الفصل الخامس 


في ذكر نسب البخاري» ونسېته()» ومولده» وَبَذْء آمره ونشأته وطلبه للعلم وذکر بعضص 


(الفصل الخامس) 

قوله: (ف ذكر تب البُْخَارِي) أي : وصلته بالقرابة؛ المراد ذکر آبائه» في «المصباح» : نسبته إلى 
آبیه امن جاب كلت خر إليه» وانتسب إليه اعتزی» والاسم النّسبة بالکسر» فتجمع على 
نب مثل سدرة وستر؛ وقد تضم فشجمع مثل غرفة وغرف. 

قال ابن السَکیتِ: ویکون من قبل الأب ومن قبل الأم» ویْقال: نسبه في تمیم أي: هو منهم 
والجمع أنساب» مثل سبب وأسباب» ثم قال: ثم استغمل النّسَب -وهو المصدر - في مطلق الوصلة 
بالقرابة» فیقال: بینهما تب أي: قرابة» وسواءً جاز بینهما التناکح أو لاء ومن هنا اسشتُعيرت 
النسبة في المقادير لأنها وصلةٌ على وجه مخصوص. فقالوا: تؤخذ الديون من التركة والزكاة من 
الأنواع بنسبة الحاصل» أي: بحسابه ومقداره ونسبة العشرة إلى المئة العُشرء أي : مقدارها العشرء 
والمناسب القريب وبينهما مناسبة» وهذا يناسب هذاء أي : يقاربه شبها. انتهى. 

قوله: (وّنشبّته) أي: انتسابه إلى بلده مثلاء وینسب الشيء إلى ما يوضحه ويميزه من أب وأمّ 
وحی وقبيلة وبلدة وصناعة وغير ذلك» فيؤتى فيه بالياء» فيقال: مک وعلوي وترکيْ» وتقدم أ 
الأنسب تقديم القبيلة على البلدء فیقال: القرشي المكي» وذلك لأنَّ النسبة إلى الأب صفة ذاتية» 
ولاكذلك النسبة إلى البلد فكان الذاتي أولى» وقيل: لأنَّ العرب نما كانث تنتسب إلى القبائل 
ولكن لما سكنت الأرياف والمدن استعارت من العجم والنَّبَّط الانتساب إلى البلدان» فكان عرفا 
طارئًاء والأول هو الأصل عندهم فكان أولى بالتقديم. 

قوله: (وَمَوْلِدِهِ) بكسر اللام» يقال لموضع الولادة ووقتهاء وأما الميلاد فللوقت لاغير. 

قوله: (وَتَشْأتِه) من نشا الشيء نشا مهموز من باب تَفّعَ : حدث وتجدد» والاسم النشأة والنشاءة 
وزان التمرة والضلالة. انتهى. (مصباح». 


00 في هامش (ج): قوله: في ذكر نسبه؛ أي: ذكر آبائه» وقوله: «ونسبته» أي: ذكر ما ینسب إليه من بلد أو شهرة 
بالبخاري والجعفی. وبنحوه في هامش (ل). 


للعلاهة القنطلاني 4 القدّمة 
شیوخه» ومن أخذ عنه. ورحلته» وسّعَة حفظه وسيلان ذهنه. وثناء التاس عليه بفقهه وزهده 
وورعه وعبادته وما ذکر من محنته ومنحته بعد وفاته وکرامته. 

هو الإمام حافظ الاسلام خاتمة الجهابذة التُقَاد الأعلام» شيخ الحديث» وطبیب علله في 
القديم والحديث. إمام الأتمّة عجمًا وعربًاء ذو الفضائل التى سارت السّراة بها شرقا وغربًاء 
الحافظ الذي لا تغيب عنه شاردةء والضابط الذي استوت لديه الطّارفة والتّالدة( أبو 
عبد الله محمّد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المُغيرة؛ بضمٌ الميم وكسر المُعجّمة» ابن بَرْدِرْيَه ؛ 
بفتح الموحّدة وسكون الرّاء بعدها دال مُهملَة مکسورة فزايٌ ساكنة فموحّدةٌ مفتوحة فهاءٌ) 


20 ۵ 


قوله : (وَمَنْ أَخَذَ عَنْهُ) أي : من تلامذته. 
محمّاء من باب نع : اختبرته» وَالمِنْحَةٌ بتقديم النون مع كسر المیم» في الأصل الشاة أو الناقة يُعطيها 
صاحيها رجلا یشرب لبنها ثم يردها إذا انقطع اللبن» ثم كثر استعماله حتی أظلق على كل عطاي 
ومَتَخْتَه منحا من بابي تَفَعَ وضرّب كما في «المصباح) : آعطیته. 

قوله: (َبَعْدَ وَقَاته) ظرف لمنحته. 

قوله: (الجَهَابدّة) بالذال المعجمة جمع جَهْبَذ بفتح الجیم والموحدة (الاد) الخبیر فذکر التُقّاد 
بعذ للبیان. 

قوله: (فَ القدیم وَالحَدِيْثْ) أي: قديم الرّمان وحادثه. 

قوله: (السُرَاة) بضم السین جمع سارٍ من السير» ویصح أن یکون بفتح السین» جمع مَريٌ کفنی؛ 
وهو الرئيس» قال في «المصباح): وهو جمع عزیز لا يكادُ یُوجدٌ له نظيرٌ لت لا یجمع فعیل على 
فعلة» وجمع السراة سروات. انتهی. 

قوله: (الطَارِفَةُ وَالتَالِدَةُ) الطارفة بالفاء بعد الراء: الأمور المستحدثة» والتالدة خلافهاء قال في 
«المصباح»: التالد والتلید والتلاد کل مال قدیم وخلافه الطارف والطريف. انتهى. واستعيرَ هنا 
للمسائل والعلوم. 


)١(‏ في هامش (ج): قال الجوهري: العارف وَالظَرِيفُ مِنَ المال المُنتَخدث وَهُوَ خلاف التَالِد وقال: الما 
الما القَدِيمُ الأصْلِي الَّدِي ود ند وَهُوَ نقیض الشلارف. 


القدمة 56# # اناد الكاري 


على المشهور في ضبطه وبه جزم ابن ماكولاء وهو بالفارسيّة: الرَرّاع» الجعفی": بضمٌ 
الجيم » وسكون العين المهملة» بعدها فا وكان بَرْدِزْبَِ فارسیّا على دين قومه. ثم أسلم ولده 
المغيرة على يد اليمان الجعفي والي بخارى» فثسب إليه نسبة ولاءِ؛ عملا بمذهب من یری: 
أنَّ من أسلم على يد شخص كان ولاؤه له؛ ولذا قیل للبخاري: الجعفین» ويمان هذا هو جدٌ 
المحدّث عبد الله بن محمّد بن جعفر بن يمانٍ الجعفی المسنَدِي. 

قال الحافظ ابن حجر: وأمّا إبراهيم بن المغيرة؛ فلم نقف على شيء من آخباره. وأمّا والد 
البخاری محمد فقد ذكرّت له ترجمة في «كتاب الثّقات» لابن حبّان» فقال في الطلبقة الرّابعة: 
إسماعيل بن إبراهيم والد البخاريّ» يروي عن حمّاد بن زيدٍ ومالك» روى عنه العراقیّون 
وذكره ولده في «التّاریخ الكبير»» فقال: إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة» سمع من مالك 
وحمّاد بن زید» وصحب ابن المبارك وقال الذّهبِئْ في تاريخ الاسلام»: وكان أبو البخاري 
من العلماء الورعين» IOI O RO ET ONE PEE SEEK OE‏ 


قوله: (عَلّى المَشْهُّوْرٍ ف صَبْطِه) أي : وأما على غيره فقيل : اه بالذال المعجمة بدل المُهملة كما 


EST 
قوله: ین مَاكُولَا) "هو الامیژ الحافظ أبو النصر علي بن هِبّة الله الوزيري البغدادي» وماكُؤلا‎ 
بضم الكاف وسكون الواو ثم لام آلف قال ابن خَلّكَان: لا عرف معناه ولا أدري سببٌ تسميته‎ 

با 

وقد ذکر الشارح أن معناه بالفارسیة: الزرّاع. 

قوله: (الجُعْفِي) بضم الجیم وسکون العین المهملة وهو مشدد منوّن» ویقال: جُعْف بغیر ياء 
النسبة كما في ابن خَلّكَانَء وهو ابن سعد العشيرة من محج. 

قوله: (المشتدي» *بفتح النون وحكى المؤلّف كسرها في «أبواب فضائل المدینة» من «كتاب 
الحج»؛ كان یطلب الا حادیث الد دون المقاطیم والمراسیل . 


(۱) في هامش (ج): الجعفي: بالضم والسكون إلى جعفي بن سعد العشيرة من مذحج» وإليه البخاري ولاء. انتهى 
من «اللب». وني «تاريخ ابن خلکان»: أن في جعفي أربع لغات» جعفي مشدد ومنون» و جعفئ كذاك غير منون» 
جعفي غير مشدد. جُعْفُ فعل الثلاثي بغير ياء النسبة. 

(؟) في (ص): «العاملین». 


للعلاهة الق طلاني {AT}‏ القدّمة 


وحدّث عن أبي معاوية وجماعة» وروی عنه أحمد/ بن حفص“ ونصر بن الحسين» قال أحمد 
ابن حفص : دخلت على أبي الحسنإسماعيل بن إبراهيم عند موته» فقال: لا أعلم في جميع 
مالي درهما من شبهة. فقال أحمد: فتصاغرت إلى نفسى عند ذلك. 

وكان مولد”" أبي عبد الله البخاريّ يوم الجمعة بعد الصّلاة لثلات عشْرةً ليلة خَلَتْ من 
شوّال. وقال ابن كثير : ليلة الجمعة العّالث عشر من شوّال سنة أربع وتسعين ومئة ببُخَارىء 
وهي بضمٌ الموحَّدة وفتح الخاء المُعجمّة وبعد الألف رات وهي من أعظم مدن ما وراء النّهرء 
بینها وبين سمرقند ثمانية أيّام» وتوف أبوهإسماعيل وهو صغيرٌ» فنشأ يتيمًا في حجر والدته. 


قوله: یلا عَشْرَةَ) وقال أبو يَعْلَى الخليلي في كتاب «الإرشاد»: لاثنتي عشرة ليلة خلت من 
الشهر المذكور. انتهى. 

فحاصل ذلك أنه قيل: ولد ليلاء وقيل: نهارًاء ثم قيل: كان ذلك لاثنتي عشرة» وقیل : لثلاث 
عشرة» ويظهر الجمع بأنَّ يوم الجمعة كانت ليله القابلةٌ ليله ثلاث عشرة؛ وهو قد ولد بعد العصرء 
فمن قال لاثني عشر نظر للیوم» ومن قال لاثنتي عشرة نظر لليلة القابلة» وإن كان بعيدًا بالنظر 
للتعبير في جانب الأول أيضًا بالليلة» وعلی کل فالأمدُ قريب وتوفي 2# ليلة السبت بعد صلاة 
العشاء» وکان ليلة عيد الفطر» ودفن یوم الفطر بعد صلاة الظر: سنا قاف وخمسین ومشتین 
بِحرتَنك وما ذکره ابن يونس في «تاریخ الغرباء» من أنّهِ قَدِمَ مِضْرَ وتوفي بها غلظط والصواب ما 
ذکرناه كما في ابن خلکان. 

وكان خالدٌ بن أحمد بن خالد الذهلي أميرٌ خراسان قد أخرجه من بخارى إلى حَرْبَنْك المذكورة» 
وهي بفتح الخاء المهملة وسكون الراء وفتح التاء المثناة من فوق وسكون النون وبعدها كاف» قريةٌ 
من قرى سَمَرْقند. 

قوله: (حجر وَالذته) في «القاموس»: الحجر مثلثة» المنع وحضن الانسان. ثم قال: والحضن 
بالکسر ما دون الابط إلى الکشح أو الصدر والعضدان وما بینهما. انتهی. وعلیه فضم الحضن خطأ. 


(۱) في غير (د): اجعفرا. وهو تحریف. 
(۲) في (د) و (ص): «الحسين)» وهو تحريف. 
9 في هامش (ج): بحاشية نسخة أبي الع أرّخ لميلاده ووفاته بحساب الجْمّل فقال: ولد في صدق (۱۹6) ومات 


في نور (۲۵). 


د1]۱/۱ 


القدّمة fF}‏ اتاد الکاري 


وكان آبو عبد الله البخاريٌ نحيفًاء ليس بالطّلويل ولا بالقصيرء وكان فيما ذكره غذجار( في 
«تاریخ بخاری»» والالگائین في شرح السّنّة) في اباب كرامات الأولياء»: قد ذهبت عيناه في 
صغره» فرأت آمه إبراهيم الخلیل ارام في المنام» فقال لها : قد رد الله على ابنك بصره بكثرة 
دعاتك له فأصبح وقد رد الله عليه بصره وأمّا بدء آمره فقد رُبّيَ في حجر العلم حتّی ربا؛ 
وارتضع ثدي الفضل. فکان فطامه على هذا الب 


قوله: (غْنْجَار) بغين معجمة مضمومة فنون ساكنة بعدها جيم وبعد الألف رای لقب التيمي البخاري 
صاحب "تاريخ بخاری» كما في «القاموس») وفي «مختصر تاريخ ابن عساکر : الفلجاژ معرّمًا. 


ر 2 5 5 
قوله: (اللَالَكَائِي) “بفتح اللام آخره همزة» نسبة إلى اللوالك» وهي نعال تلبس في الأرجل كان 
یبیعها» كذا في «اللب»“. 


قوله: (واللالَكَائي) بهمزة ساكنة بين اللامین المفتوحة. 
قوله: (في ججْر العلم) فيه إما مجازیٌا لحذف أو مَكْبيّة. 


TT 5‏ 5 ۳ و جم 9 أحزى عن 
قوله : (رَبّي ف ججر العلم) یقال : رَبِيَ الصغیر یربی؛ من باب : تعب. وربا يربو من باب علا إذا 


3 2 مر‎ o 


نشأء ویتعدی بالعضعیف فیقال : رَبَيته فَتَرَبَى . 


وقوله: (حَنَّى رَبَا) هو کتما وزتا ومعنی. 
قوله : (وَارْتَضَعَ تذي الفضل) فيه من المَكبِيّةٍ ما لا يخفاك. 


ا 0 ٠‏ 3 ع 2 ۶ ع 
قوله: (على هذا اللبَأً) “اللبأ مهموز بوزن عتب: أول اللبن عند الولادة» واکقد ما يكون ثلاث 
و و ع دوع م2 
حلبات رأفلة حلبة» وكات زیدا البژه اطعمعه الب . 


(۱) في هامش (ج): «عُنجّاره بضم الغین المعجمة وسکون الثوة وبالجیم آخره راء؛ لقب عیسی بن موسی التيمي 
البخاري [ومحمد بن أحمد البخاري] صاحب تاريخ بخاری» کذا في #القاموس"۰ وبخط الذّهِبِئْ في *مختصر 
تاريخ ابن عساكر»: الغنجّار معرّفا. وبنحوه في هامش (ل). 

)22 في هامش (ج): في «القاموس»: الحجر؛ مثلثة. المنع وحضن الانسان» ثم قال: والحضن؛ بالكسر: ما دون 
الابط إلى الكشح أو الصّدر والعضدان وما بينهما. وبنحوه في هامش (ل). 

(۳) هكذا وقع في ”نيل الأماني» والذي بهامش (ج) بخط أبي العز العجمي ب : والذي في أصله بعد اللام ألف ألف 
وكاف مفتوحة وألف ساكنة وياء مثناة من تحتها. انتهى. انظر الأنساب 57/17 ۰6 وهو يزيل الإشكال. 


للامة القسطلاني ۳۰ القدّمة 

وال ابو بشفر محکد ین ا داق وژاق اي : قلت للبخاری : كيف كان بدء أمرك ؟ 
قال : ألهمث الحدیث ف المکتب ولي عشر سنین آو آقلل» ف خرجت من المکتب بعد/ العشره 
فجعلت أختلف إلى الدّاخلیع وغيره» فقال يومًا فيما كان يقرأ للتّاس : سفیان عن آبی الژبیر عن 
ب ل ا از 
ا E‏ ا لي باه 
ابن كم کنت؟ قال: ابن إحدى عشرة سنة» فلمّا طعنت في سسب عشْرة سنة حفظت كتب ابن 
المبارك ووکیع» وعرفت کلام هژلاء؛ يعني : أصحاب الرَّأيء ثم خرجت مع أخي أحمد”" وأمّي 
إلى مَكَّةَ فلمًًا حججت رجع أخي إلى بُخّاری؛ فمات بهاء وكان أخوه أسنّ منه وأقام هو بمكّة ؛ 
لطلب الحدیث. قال: ولمّا طعنت فق ثمانی غشرة سنة قنك كاب «قضایا الصحابة 
والتّابعين وآقاویلهم» قال: وصنّفت «التّاريخ الکبیر» لور مزا بطم في اللّيالى 


4 


المقمرة وقل اسمٌ في «الثاریخ» إلا وله عندي قصَّةٌ لا أي کرهت تطویل الکتاب. 


قوله: (ابْنِ المْبَارَكِ) هو عبد الله بن المبارك بن واضح المروزي قال ابن خلکان: كان قد جمع 

بين العلم والعمل والزهد» وتفقه على سفيان الثوري ومالك بن أنس» وروی عنه الموطأء وكان 
شدية ال ومما ی نه ان شل با أفضلٌ معاوية , ای یم مرن لدي : فقال: 
والله إن الغبارٌ الذي دخل في آنف معاوية مع رسول الله مشیم أفضل من عُمَرَ بالف مرق صَلی 
مُعَاوِيَةٌ خَلْفَ رسول الله مؤاشستم فقال: : الس سَمِعَ اله لِمَنْ حَمِدَهُ) إِذْ قَالَ معاوية : (رَيَنَا ولكّ الحَمْدُ؛ فما 
بعد هذا؟ انتهى. 

ومن کلامه: تعلمنا العلم للدنيا فدلا على ترك الدنیا. 

و(كتبه) وهي مصنفاته في الحديث والفقه. 

قوله : (وَوَكِيْع) هو شيحٌ الإمام الشافعي المدفون بالقرافة الکبری بطريق الذَّاهبٍ إلى الإمام وهو 
الذي عناه بقوله: 


شکوت إلى وكيع سوء حفظي فأرشدَنِي إلى ترك المَعَاصِي 


(۱) في هامش (ج): قوله: ثم خرجت مع أخي أحمد» كذا في مقدمة الفتح» وغيرهاء وفي نسخ من الكرماني : ثم حج 
به آبوه. انتهی. ولعله تحريف من النساخ والله أعلم. 


۳۱/ 


دا/اكب 


القدّمة {TT}‏ اراد الكاري 


وقال آبو بکر بن آبی عئابلا عن کتبدا عن مد بن [سماعیل وهو امرة علی باب مد 
ابن یوسف الفریابیع وما في وجهه شعرة. وکان موت الفریابن سنة اثنتي عشرة ومنتین؛ 
فیکون للبخاری إذذاك نحو من ثمانية عَشّرَ عامّا أو دونها. 

وأمّا رحلته لطلب الحديث؛ فقال الحافظ ابن حجر: أوّل رحلته بمكة سنة عفر ومئتين» 
قال: ولو رحل آوّل ما طلب لأدرك ما أدركه أقرانه من طبقة عاليةٍ ما أدركهاء وإن كان أدرك 
ما قاربها؛ كيزيد بن هارون» وأبي داود/ اليالسئ» وقد أدرك عبد الرَرّاق وأراد أن يرحل إليه؛ 
وس ين لواحي رفي ی البو » ثم تبیّن م أنَّ عبد الرَرّاق 
في البلدان التي أمكنته الرّحلة إليها. 


وقال الذهبئ وغيره: وكان آوّل سماعه سنة خمس ومثتین()» ورحل سنة عشر ومئتین بعد 


أن سمع الكثير ببلده من سادة وقته محمد بن سلام( البيكنديّ» ف 


وأخبرني بأنَ العلمَنورٌ ونوراللايُهدىلعاصضصِي 

قوله : (الأَعْيّن) بفتح الهمزة وسكون العين المهملة بوزن أحمر» أصله العظيم العین» لب به هذا 
لذلك. قوله: (الفِزْيَابِي) بفاء مكسورة وبعد الراء مثناة تحتية وبعد الألف موحدة مكسورة. 

قوله: (عَبْدَ الرّزَاقِ) هو آبو بكر عبد الرزاق بن هَمَّام بن نافع الصنعاني. 

قال آبو سعيد السّمْعَاني: قیل ما رحل الناش إلى أحدٍ بعد رسول الله اشيم مثل ما رحلوا إليه. 

يروي عن مَعْمَر بن راشد والاورَاعي وابن جُرَيج وغيرهم. 

وروی عنه أئمة الاسلام في زمانه منهم شفیان بن عي عا وهو من غیرخه واحمد ابن عل وبحي 
ابن مَعِيْن وغیرهم توفي في شوال سنة إحدى عشرة ومئتين باليمن» ومن کلامه: من یصحب الزمان 
یری الهوان. 

قوله : (البيكندي) “بكسر الموحدة وسكون التحتية وفتح الکاف وسکون النون بلدة على 
مرفلوم ها زان اللي" 1 


للعلامة القسطلافي #۳۰۳ ال 


وعبد الله بن محمَّدٍ المسندي» ومحمّد بن عَرْعَرة٠»‏ وهارون بن الأشعث» وطائفة وسمع ببلخ 
من: مکیع بن ابراهیم» ویحیی ابن بش" اهدو وقتیب وجماعت وکان مکر احد من حه 
عن ثقات التّابعین» وسمع بمرو من : علي بن شقيق وعبدان ومعاذ بن أسدٍ وصدقة بن الفضل» 
وجماعة» وسمع بنیسابور من : یحیی بن یحیی وبشر بن الحکم وإسحاق» وعدة وبالرّي من : 
إبراهيم بن موسی الحافظ وغیره. وببغداد من: محمّد بن عیسی بن الظَبّاع» وسریج"بن 
التعمان“» وطائفةء وقال : دخلت على معلی بن منصور ببغداد سنة عشر ومئتين» وسمع بالبصرة 
شوو ا عاصم التّبیل» وبدل بن المُحبّر*»» ومحمّد بن عبد الله الأنصاری» وعبد الرحمن بن 
محمد بن حمادء وعمرو()بن عاصم الکلابي وعبد الله بن رجاء الغدانی! وطبقتهم وبالکوفة 


من : عبید الله ابن موسی وأبي نعیم( وطلق بن غتّام والحسن بن عطیّ اد د اه مهو وی وج 


- 8 ا 20 
قوله : (المُسْتَدِي) “بضم الميم وفتح النون» نسبة إلى الحديث المسند كما في «التقریب»؟ 
قوله: (عَلَى مُعَلَّى) بضم الميم وفتح العين واللّام المشددة. 


1 ۱ و‎ ۳ ES RL 
قوله: (وَبَدَلِ) " بفتح الباء الموحدة والدال المهملة؛ وهو علمٌ الشیخ المذکور و(المُحَبَّر)‎ 
.* بضم الميم وفتح الحاء المهملة والموحدة المشددة وبالراء كما في الکزماني‎ 


و رح 
قوله: (العُدَانِي) " بغین معجمة مضمومة فدال مهملة مخففة وبعد الألف نون" 


قوله: (ابْن غتّام) بغين معجمة فنون مشددة. 


O)‏ مار( بعینین مهملتین مفتوحتین» بینهما راء ساكنة. وقوله: ابن عرعرة کذا في «تهذیب النووي» 
وشرحه للبخاري» ووقع في خط القسطلاني: ابن عزيز» ولعله سبق قلم» وفي بعض النسخ: ابن هرمز وهو 
تجح یفن 

)1( في (م): ابشیرا» وهو تحریف. 

۳( في (ب) و (س): «شریح"؛ وهو تحریف. 

ری في هامش (ج): سریج بن النعمان : قال النووي في «تهذیبه» : بالسین المهملة والجیم. 

(۰) فی هامش «ل): بدّل - بفتحتین - ابن المُحَبّر : بضمٌ المیم وفتح الحاء المهملة وفتح الموحّدة المشدّدة وبالرّاء. 
«كرماني». 

)3( في (ب) و (س): اعمر»؛ وهو تحریف. 

)0۷ في هامش (ل): «العُداني» بضمٌ الغين المعجمة و تخفیف الدّ ال المهملة وبالثون. «تقریب». 

(۸) في (ص): اعبیدا ولیس بصحیح. 


القدّمة ۳۰ اراد التاري 


وهما آقدم شیوخ راء وخلاد بن یحیی وخالد ب بن مخلدٍ وفروة بن ن أبي المغراء”" وقبيْصة 
وطبقتهم وبمكّة من: آبي عبد الرّحمن المقري والحميدي وأحمد بن محمَّدٍ الازرقیع وجماعق 
وبالمدينة من: عبد العزیز الاویسیع ومُطرّف بن عبد الله وأبي ثابت محمّد بن عبید( الله 
وطائفة وبواسط من: عمرو بن محمد بن عون" وغيره» وبمصر من: سعید ابن آبي مریم 
وعبد الله بن صالح الكاتب» وسعید ابن تلیدٍ(*۲ وعمرو بن الرّبيع بن طارق وطبقتهم وبدمشق 
من: آبي و یسیرّا» ومن آبي النّضر الفراديسئ وجماعت وبقيساريّة من: محمّد بن 


یوسف الفریابیع» وبعسقلان من : آدم بن آبي إياس» وبحمص”* من : آبي المغيرة وأبي اليمان“ 


قوله : (وَقَبِيْصَةً) بفتح القاف وکسر الموحدة وإسكان التحتية المثناة وفتح الصاد المهملة. 

قوله: (وَمُطرّف) رذ بضم المیم وفتح الطاء المهملة وکسر الراء آخره فاء. 

قوله: ابن لي ©" بفتح المثناة الفوقية وكسر اللام آخره دال مهملة ©' 0 

قوله : (ابْنِ طارق) بالقاف آخره. 

قوله: (وبدمشق ق) قال النووي: بكسر الدال وفتح ا وی 2 «المطالع» كسرهاء 
قال الجَوّاليقي : أعجميٌ مُعرّب . انتهى. فهو ممنوعٌ من الكرف“. 

قوله: (آبي مُشهر) "بضم المیم وسکون السین المهملة وکسر الها 

قوله : (الفَرَادِيْسي) بالفاء وبعد الیاء التحتية سین مهملة. 

قوله: (وَبِقَيْسَارِيّةَ) ات مفتوحة فتحتية ساكنة فسین مهملة وبعد الراء مثناة تحتیة: مدينة 


(e. 
۰ معروفه‎ 


)۱( في هامش (ج): المغراء : بفتح المیم والمد. اتقریب». 

(۲) في (ب) و(د) و(س): اعبدا» وهو تحریف. 

0 في (د): «عوف*؛ وهو تحریف. 

(4) في هامش (ل): «تَلِيْد ؛ بفتح المثئّاة وكسر اللّام. اتقریب». 

(5) في هامش (ج): لا ينصرف وان كان اسما ثلائیّا ساكن الوسط ؛ لاجتماع العلمية والعجمة والتأنيث. 

(5) في هامش (ج): المشهور عند المحدثين حذف الياء؛ وهو لغة قليلة» والصحيح إثباتها. كذا في الترتيب عن 
النووي. انتهى. انظر شرح مسلم للنووي. 


لملامة الق طلاني {TT}‏ القدّمة 


وعلي بن عیّاش وأحمد بن خالدٍ الوهبيئ ويحيى الوحاظيّ”". انتهى. وعن محمّد بن أبي حاتم 
عنه أنه قال : کتبت عن ألفي وثمانين نفسًا ليس فيهم إلا صاحبٌ حديثء وقال أيضًا: لم أكتب 
إلا عن قال: إن الإيمان قولٌ وعملٌ» وقد حصرهم الحافظ ابن حجر في خمس طبقاتٍ: 

الأولى: مَنْ حدَّث عن التّابعین؛ مثل: محمّد بن عبد الله الانصاری حدّثه عن حميلٍ» ومثل: 
مکیع بن إبراهيم حدّثه عن يزيد ب بن أبي عبيدٍء ومثل: : أبي عاصم التّبيل حدَّئه عن يزيد ابن أبي 
عبیرآیضاء ومثل عبید الله بن موسى حدَّئه عن إسماعيل بن أبي خالدٍ» ومثل آبي/ نعیم حدَّئه عن 
الأعمش» ومثل خلاد بن يحيى حدّئه عن عيسى بن طهمان؛ ومثل علي بن عیاش وعصام بن 
خالد حدثاه عن حریزا »بن عثمان”2» وشيوخ هؤلاء كلّهم من التّابعين. 

الطبقة الثّانية: من كان في عصر هؤلاء لکن لم یسمع من ثقات التّابعين؛ كآدم بن آبي زیاس 
شا لاا ا لي ا نی نی ۱2 


قوله “فيرخ بفتح الواو وسكون الهاء وبالموحدة نسبةً إلى وهب جد لَه“ . 
قوله: (فْ خَمْسٍ طَبَقَاتِ) قال العلامة العَيْنِي: ومن لا معرفة لهُ بذلك يظنٌ أن البخاري إذا حدّّتَ 
عن مُكي » عن يزيد بن أبي عبيدةٍ» عن سَلَمَة ثم حدث في موضع آخز عن بكر بن مُضَر» عن عمرو بن 
الحارث. عن بُكير بن عبد الله الاشج» عن يزيد بن أبي عُبيد» عن سَلَمَةَ أنَّ الإسناد الأول سقط مه 
شيء» وليس كذلك وإِنّما يُحَدَّثْ في موضع عالیا وني موضع نازلاء فقد حدَّتٌ في مواضع كثيرةٍ جدًا 
1 جا ناك اند حافت او د ای ی » عن معاوية بن عمرو» عن أبي 
إسحاق الفزاري» عن مالك وحدث في مواضع أَُخَرَ عن رجل» »عن شعبة» وفي مواضع عن ثلاثة» عن 
کی منها حدیثه عن حماد پن حمید؛ عن عبید ا دن معاذ» عن ا عن شعيةء ركلا حثّث عن 
الثوري في مواضع بواسطة رجل وفي آخرٌ بواسطة ثلاثةٍ؛ فقس على ذلك وتیقظ له. انتهی. 
قولة: (عَلِيع بن عَيّاشٍ) "بتحتية بعد الغين آخره شين معجمت؟ 
( في هامش (ج): بضم الواو وتخفيف الحاء المهملة وإعجام الظاء المشالة. كذا في «التقريب». 
(۲) في غير (د): «جرير»؛ وهو تصحيف. 
(۳) في هامش (ج): حَريز بن عشمان: بفتح الحاء وكسر الراء المهملتين» آخره زاي» الرحبي بفتح الراء والحاء 
المهملتین بعدها موحدة الحمصي. ثقة ثبت من الخامسة. 


۳/۱ 


د 


القدمة #۳۰۹3 اراد التاري 


الطبقة التّالثة : وهي الوسطى من مشايخه وهم من لم يلق التّابعین؛ بل أخذ عن كبار تبع 
الأتباع"؛ كسليمان بن حرب وقتيبة بن سعيدٍ وثعيم بن حمَّادٍ وعلي بن المديني ويحيى بن 
معين وأحمد ابن حنبل وإسحاق بن رَاهُوْيَه وأبي بكر وعثمان ابني أبي شيبة» وأمثال هؤلاءء 
وهذه الظبقة قد شاركه مسلمٌ في الأخذ عنهم. ۱ 

الظبقة الّابعة: رفقاؤه في السلب ومن سمع قبله قلیلا؛ كمحمّد بن يحيى الذُهلی وأبي 
حاتم الرّازي ومحمّد بن عبد الرّحيم صاعقةٍ وعبد بن حميدٍ وأحمد بن النّضر وجماعةٍ من 
نظراتهم» واتما تلوق عن هولاء ما فاته من( مشایخه: آو ما لم یجده عند غیرهم. 

الطبقة الخامسة: قومٌ في عداد طلبته في السّنّ والاسناد سمع منهم للفائدة؛ کعبد الله بن حمَّادٍ 
املع وعبد الله بن آبي القاضي(؟ الخوارزمی وحسین بن محمّد القبّاني(*)وغیرهم وقد روی 
عنهم آشیاء يسيرة» وعمل في الرّواية عنهم بما روی‌عن عثمان ابن آبي شيبة عن وکیع قال: 
لا یکون الرّجل عالمًا حتّی یحدّث عن هو فوقه؛ وعمّن هو مثله» وعمّن هو دونه. انتهی. 

وعن البخاری أنه قال: لا یکون المحدّث كاملا حنّى يكتب عّن هو فوقه. وعمّن هو 
مثله وعمّن هو دونه. انتهی. 

وقال الما السبكئ : وذکره -يعني : البخاري - آبو عاصم في «طبقات أصحابنا الشّافعيّة). 
وقال: إِتّه سمع من الرّعفرانيَّ وأبي ثور والکرابیسیع» قال: ولم يرو عن السافعی في الصّحيح؛ 
لأنّه أدرك أقرانه» والشَّافعيْ مات کهلا» فلا يرويه نازلا. وروی عن الحسين وأبي ور مسائل 


قوله: (الآمُلِي) بمدٌ الهمزة وتخفيف الميم المضمومة. 


و لا (ج 2# نظ اران 5 ۰ 
قوله: (مات مُكْتَهِلَا) * أي : آخذا في الكهولة» وهي من إحدى وثلاثين إلى أربع وثلاثين إلى 


4 في هامش (ج): لته محركةً» یکون واحذا وجَمعًاء ويُجْمَعُ على أتباع. «قاموس). 

(۲) في غير (ص): «عن». 

)۳( في هامش (ج): بالمدٌ وتخفيف الميم المضمومة. وبنحوه في هامش (ل). 

25 في غير (ب) و (س): «العاصي). وهو تحریف. 

5 في هامش (ج): بفتح القاف وتشديد الموحدة وبالنون نسبة إلى القبان الذي یوزن به الأشياءء والمشهور بهذه 
النسبة: أبو علي الحسين بن محمد بن زياد الحافظ. كذا في «الترتيب» عن ابن السمعاني» وكذا في «التبصير'. 


للعلامة القسطلاني {TT}‏ القدّمة 


وما برح د .یدآب: وینجتهد خن صار انظه أهل زمانه» وفارس میدانه والمقدّم على 
أقرانه» وامتدّت إليه الأعين» وانتشر صیته في البلدان» وژحل إليه من کل" مكان. 

وأمّا من أخذ عن البخاري؛ فقال الذَّهبِئُ وغیره: إِنَّه حدَّثْ بالحجاز والعراق وما وراء 
التّهر» وكتبوا عنه وما في وجهه شعرة» وروی عنه آبو زرعة وأبو حاتم قدیما؛ وروی عنه من 
أصحاب الكتب: التّرمذي والنّسائئٌ؛ على نزاع في النّسائيّ» والأصحٌ: أنَّهِ لم يرو عنه شیئا( 
وروی عنه مسلمٌ في غير «الصَحیح»۰ ومحمّد بن نصر المروزي الفقیه. وصالح بن محمَّدٍ 
جَرَرَة“ الحافظ» وأبو بكر بن أبي عاصم ومُطيّن وأبو العبّاس السَّرّاجٍ وأبو بكر بن خزيمة وأبو 
قريش محمّد بن جمعة ويحيى بن محمّد بن" صاعد وإبراهيم بن معقل النّسفيُ ومهيب بن 
سليم وسهل بن شاذویه!*) ومحمّد بن يوسف المَرَبْرِيّ عدم الي ود م RN lS‏ 
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الخمسين» واکتهل صار كهلاء ولا تقل: کهل ۰۳ أي: إِلّه عاش بعد أقرانه» فأخدّ البخاري عنهم 
لتقدمهم وفاةً وهذا كما سلف من علوٌ الإسناد. 

قوله : (يَدْآَبُ) بسكون الدال المهملة وفتح الهمزة مضارعٌ دأبَ في عمله دب : جذ وتعب. 

قوله: (صِيْبُهُ) بكسر الصاد المهملة؛ أي: ذكره الحَسَن. 

قوله: (وَرحلّ) بضم الراء مبنیا للمجهول» أي : رحل الناس إليه للأخذ عنه. 

قوله: (جَرَرَة) بجيم فزاي محركتين. 

قوله: (وَمُطَيِّن) بضم الميم وفتح الطاء المهملة والمثناة التحتية آخره نون. 

قوله: (ابْنُ سَاذْوْيَة) بسين مهملة» وذال معجمة مضمومة فواو ساكنة فتحتية مفتوحة فهاء 
ساكنة» فارسي. 


(۱) في هامش (ج): قال ابن حجر في «التهذیب»: ما رجحه المزي من أن النسائي لم يلق البخاري مردود؛ فقد ذكره 
في أسماء شيوخه الذين لقيهم. إلى آخره. 

(6) في هامش (ج): جرف بجيم فزاي معجمة فراء مهملة فهاء تأنيث مفتوحات: لَقَبُ صالِح المذكور» كذا ضبطه 
في «القاموس». ۱ 

)۳( في (ب) و (س): «آبي٤»‏ وهو تحریف. 

)٤(‏ في (ص) و(م): «ساذويه»؛ وهو تحريف. 

(۵) كذاقال» وهو في كتب التراجم كافة بالشين المعجمة. 


د۲/۱ب 


۳۳/۸ 


القدمة # ۳۰۸ 6 اراد التاري 


ومحمّد بن أحمد بن یه وعبد الله بن محمّدٍ الأشقر ومحمّد بن هارون الحضرمي والحسين 
ابن إسماعيل المحاملي وأبو على الحسن بن محمّد الذّاركئْ وأحمد بن حمدون الأعمش وأبو 
بكر بن أبي داود ومحمود بن عنبر النَّسفِيُ وجعفر بن محمّد بن الحسن الجزريْ وأبو حامد بن 
اسر قیمع( وأخوه أبو محمّدٍ عبدالله ومحمّد بن سليمان بن فارس ومحمّد بن المسیّب 
الأرغيانيٌ ومحمّد بن هارون الرُوياني وخلق» وآخر من روی عنه «الجامع الصَحیح» منصور 
ابن محمّد البزدوي المُتوقٌ سنة تسع وعشرين/ وثلاث مئة» وآخر من زعم أنَّه سمع من البخاري 
موتا آبو ظهیر عبد الله بن فارس البلخيئ» المْتوق سنة ست وأربعين وثلاث مثةٍ» وآخر من روی 
حدیثه عالیّل9» خطیب الموصل في «الدّعاء» للمحاملیع بينه وبینه ثلاثة رجال. 

وأمّا ذكاؤه وسَعَةٌ حفظه وسیلان ذهنه؛ فقیل :اه كان یحفظ وهو صبیخ سبعین ألف حدیث 
سردا وژوي أنَّه كان ینظر في الکتاب مرَّةٌ واحدة فيحفظ ما فيه من نظرة واحدة. 

وقال محمّد بن آبي‌حاتم ورّاقه: سمعت حاشد(؟ بن إسماعيل وآخرٌ یقولان: كان البخاري 
یختلف معنا إلى السّماع وهو غلام فلا یکتب حتّی آتی على ذلك أيّامٌ» فکتّا نقول له» فقال : 
إنّكما قد آکثرتما علئ» فاعرضا على ما كتبتماء فأخرجنا إليه ما كان عندناء فزاد ذلك على 
خمسة عشر ألف حديثء فقرأها كلها عن ظهر قلبه» حّی جعلنا تُحكُم كُتُبَدا من حفظه ثمّ 
قال: أترون أي أختلف هدرًا وأضيّع/ أيّامي» فعرفنا أنه لا يتقدّمه آحد NE BR‏ 


قوله: (ابْنْ دَلّوْيَه) بفتح الدال المهملة» وضمٌ اللام المشددة وإسكان الواوء آخره هاء» فارسي 
كالذي قبله. 


قوله : (وَرَاقَه) بتشدید الراء وبعد القاف ضميرٌ عائد على البُخَاري. أي : الذي كان يأخذ منه الوَّق. 


قوله: (نخک نکم كُنْبَنَا) بضمٌ النون وکسم الکاف آي: نضبطها ونتقنها. 


)١(‏ في هامش (ج): آبو حامد الشرقي: وهو مُحَمّد بن الحسن الحافظ النَّيْسَابُورِي تلمیذ مُسلم بن الحجاج. 
والَّرْتِي بِمَنْح الشین المُعْجَمَة وَسْكُون الرّاء وبالقاف نسبه نسبة إلى الشر قية بنیسابور. قال ابن السمعاني : 
وظني آنها نسبة إلى الجانب الشرقي من نيسابور؛ توفي آبو حامد في شهر رمضان سنة ۳۲۵. انتهی ملخصًا من 
«اللباب». 

(۲) في (ص): «غالبا». 

(۳) في هامش (ج): بالحاء المهملة والشین المعجمة. «نووي». 


العامة القنطلاني TO‏ القدّمة 
قالا: فكان أهل المعرفة يغدون خلفه في طلب الحديث وهو شابٌ. حتّی يغلبوه على نفسه 
ويجلسوه في بعض الطرق» فيجتمع عليه ألوف» أكثرهم ممّن يُكْتَّبِ عنه» وكان شابًا. 

وقال محمّد بن آبي حاتم: سمعت سليمان بن مجاهدٍ يقول: كنت عند محمّد بن سلام 
اکتا اا کا نوج واک مر توي ادل لت سیف وا رجي 
طلبه» فلقيته» فقلت : آنت الذي تقول: آنا أحفظ سبعین آلف حديث ؟ قال: نعم؛ وأكثر» ولا 
آجيبك بحديث عن الصّحابة والتّابعين إلا عرفت مولد آکثرهم ووفاتهم ومساکنهم» ولست 
آروي حديئًا من حدیث الصّحابة والتّابعین الا ولي في ذلك اصل أحفظه حفظًا عن کتاب الله تعالى 
وسئّة رسوله مزاشعدم. 

وقال ابن عديّ: حدّثني محمّد بن أحمد القومسیغ(): سمعت محمّد ابن عمرویه) يقول: 
سمعت محمّد بن إسماعيل يقول: أحفظ مئة آلف حديثِ صحيح» وأحفظ مئتي ألف 
حديث غير صحيح» وقال : آخرجت هذا الکتاب جوج لام آلشحیم)- من معرب 
لت‌سدیی»وقال+ لت بل صالوني أن ای علیهم تک عن ککبت هه امليف ارات 
حديثِ عن آلف شيخ » وقال: تذكرت يومًا في أصحاب أنس» فحضرن في ساعة ثلاث مئة نفس. 

وقال ورّاقه: عمل كتابًا في «الهبة» فيه نحو خمسمئة حديثِ» وقال: ليس في كتاب وكيع 
في «الهبة» إل حديثان مسندان أو ثلاثة وني كتاب ابن المبارك خمسة أو نحوها. 


قوله: (إِلَاوَلِي ف ذَلِكَ) أي: في مضمونه. 
قوله: (ابْنَ حمرویه) بفتح الحاء المهملة والراء والواو وإسكان الميم والمثناة التحتية بعد 


الواو آخره هاء. 


(۱) في(ب) و(س): «القوسي؟؛ وهو تحریف. 

2( في غير (د): «حمرويه» وهو الذي في شرح الشیخ الأنبابي؛ وهو تحریف. 

020 في هامش (ج): قوله: أحفظ مئة إلى آخره» هذا باعتبار كثرة طرقها مع عدّ المكرر والموقوف وآثار الصحابة 
والتابعين وغيرهم وفتاويهم مما كان السلف يطلقون على كله حدیشا؛ وحينئذ يسهل الخطب» فرب حديث له 
مئة طريق فأكثر» ولولا ذلك لشهد الموجود بخلاف هذه الدعوی؛ فإن الموجود في الكتب الحديثية من الكتب 
الستة وغيرها صحيحها وغير لا يبلغ نصف هذا العدد. بل ولا ثلثه. انتهى من «شرح المشکاة» لابن حجر» 
وهو مأخوذ من كلام القمولي والزركشي فيما نقله عنهما السيوطي في شرح ألفيته. 


1۲۳/۱ 


القدمة #۳۰ اراد الکاري 


وقال أيضا: سمعت البخاريً يقول: كنت في مجلس الفريابئ» فسمعته يقول: حدَّثئا سفيان 
عن أبي عروة»عن أبي الخطّاب عن أنس : «أنَّ اتب اشام كان يطوف على نسائه في غسل 
الغو مزا قله عرف او ی عرو تیا کاب اه زا بوخ و 
فمَعْمَ 0 و آما آبو الخطّاب؛ فقتادة. قال : وکان النّوريُ فعولا لهذا؛ يكي المشهورین. 

وقال محمّد بن أبي حاتم أيضا: قدم رجاء الحافظ فقال لأبي عبد الله : ما آعددت لقدومي 
جين بلفك ؟ وق أي شيء نظرت؟ قال: ما آحدثت نظرّا ولا استعددت لذلك. فان آحببت آن 
تسألني عن شيء فافعل» فجعل یناظره في آشیاء فبقي رجاء لا يدري» ثم قال أبو عبد الله : هل 
لك في الزيادة؟ فقال استحياءً منه وخجلا: نعم, ثم قال: سل إن شتت. فأخذ في آسامي 
یُوب(۳ فعدٌ نحوا من ثلاثة عشرء وآبو عبد الله ساکت» فظنّ رجاء أنه قد صنع شيئَاء فقال: 
يا أبا عبد الله » فاتك خيرٌ كثيرٌ» فزيّف أبو عبد الله في أولئك سبعة» وأغرب عليه أكثر من ستّین 
رجلاء ثم قال لرجاء): كم رويت في العمامة السّوداء؟ قال: هات كم رويت أنت؟ قال/: 
روئ من أربعين حدیثا؛ فخجل رجاء ویبس ريقه. 

وأمّا کثرة الاعه على علل الحدیث؛ فقد رُوينا عن مسلم بن الحجاج أنه قال له: دعني 
أقبّل رجليك يا أستاذ الأستاذین» وسیّد المحدّثين» وطبیب الحدیث في علله. 

وقال التّرمذئ: لم أر أحدًا بالعراق ولا بخراسان في معنی العلل والتّاریخ ومعرفة الأسانيد 
أعلمَ من محمّد بن إسماعيل. 

وقال محمّد بن أبي حاتم: سمعت شُلیم بن مجاهدٍ يقول: سمعت أبا الأزهر يقول: كان 
بسمرقند آربع مغة من یطلبون الحدیث» فاجتمعوا سبعة یم وأحیُوا مخالطة تحكد بن 55 

قوله: (كَمُوْلَا لِهَدَا) “أي : کثیز الفعل * لهذا الذي ذکره بعد بقوله: (يُكَني المَشْهُوْرِبْنَ). 

قوله: «ََیّف... إلى آخره) أي : ذكرٌ رهم أي : رداءتهم كناية عن إيرادٍ جَرْحِهِم. 

قوله :(وَيبِسَ رِبْقُهُ) بفتح الموحدة» أي: جف والْمَطعَتْ حجَّتُهُ وازداة خجله. 


(۱) في الأصول «عروبة» بدل «عروة» وهو تصحيف. 
(۲) في(ص): افعمرا. 

(۳) في (ص): «أبواب)» وهو تحریف. 

(4) في (ص) و (م): «رجاء». 


للعأامة الق طلاني {TIC‏ القدّمة 


إسماعيل» فأدخلوا إسناد السام في إسناد العراق» وإسناد العراق في إسناد السام وإسناد الحرم في 
إسناد اليمن» فما استطاعوا مع ذلك أن يتعلّقوا عليه بسقطقٍ» لاني الاسناد ولا في المتن. 

وقال آبو آحمد بن عدي الحافظ: سمعت عدذَّةَ من المشایخ کون البخاريًّ قدم 
بغداد(» فاجتمع أصحاب الحدیث وعمدوا إلى مثة حدیث. فقلبوا متونها وأسانيدهاء 
وجعلوا متن هذا الاسناد لإسنادٍ آخر وإسناد هذا المتن لمتن آخر» ودفعوا إلى كلّ واحد عشرة 
آحادیث ؛ لیلقوها على البخاريٌ في المجلس امتحاتا» فاجتمع النّاس من الغرباء من آهل 
خراسان وغیرهم. ومن البغداديّين» فلكًا اطمأنَ المجلس بأهله انتدب أحدهم» فقام وسأله 
عن حديث من تلك العشرة فقال: لا أعرفه» فسأله عن آخر» فقال: لا أعرفه» حتّی فرغ 
العشرة» فکان الفقهاء یلتفت بعضهم إلى بعض ویقولون: الرّجل فهم ومن كان لا يدري 
قضی عليه بالعجز. ثم انتدب آخر» ففعل کفعل الاوّل والبخاري يقول: لا آعرفه إلى أن فرغ 
العشرة آنفس( وهو لا يزيدهم على : لا آعرفه(* فلا علم أنّهم فرغوا التفت إلى الأوّل/» 


لاي اياي ا ا ا ا ا ا كح و و وه 


(۱) في هامش (ج): بغداد لا تنصرف حتمًا سواء ذكرت على إرادة المكان البلد» أو أنثت على إرادة المدينة أو 
البقعة؛ وذلك لأن فيها العلمية والعجمة. قال الجواليقي: بغداد اسم أعجمي. وقال الجوهري: معرب» يذكر 
ويؤنث. انتهى. قال ابن الأبياري وكذا النووي في «تهذیبه»: فيقال: هذا بغداد وهذه بغداد. انتهى. وعلى كل 
حال فهي ممنوعة من الصرف لوجود العلتين؛ ومتى تحققا مانعا من الصرف امتنع الصرف بكل حال كما نبه 
عليه الدماميني» على أن تجويز الأمرين نظرًا للاعتبارين منوط باستعمال العرب في أسماء القبائل 
والأرضين» فما اعتبروه من صرف وعدمه اتبعناه. 

0( في هامش (ج): قوله: فَهِمء يحتمل أن يكون ماضيّاء وأن يكون اسم فاعل أو صفة مشبهة أو مصدرا. قال في 

«المصباح:: هة قَهْمَّا ین اب توب وَتَسْكِينُ المَضدر له وقیل: الاک اشم المَضْدَر إا عَلِمْتَه. قَالَ ان 

ارس : َکدا له هل ال وَيُعَذَى بِالهَمْرَةَوَالتضْعِيف. 

في هامش (ج): قوله: العشرة أنفسء فيه أنه لا یدخل أل على المضاف في العدد مع تجرد ثانیه بالإجماع» فلا 

يقال : الغلاثة آثواب كذا في «الهمع». وقد يقال : یمکن تخریجه على ما خرح به ابن مالك حدیث «فلما جاءه 

بالالف دینار» حیث قال : آراد بالألف آلف دينار» على إبدال «آلف» المضاف من المعرف بالألف واللام» ثم 

حذف المضاف. وهو ألف البدلء لدلالة المبدل منه عليه وأبقى المضاف إليه على ما كان عليه من الجزء. 


۳( 


ص 


4 


۳-۹ 


سقط من (م) قوله : إلى أن فرغ العشرة أنفسء وهو لا يزيدهم على : لا أعرفه. 


3A4 


د۳/۷ ۲ب 


5 


القدمة {TIC‏ ارشادالکاري 


فقال: أمّا حديثك الأوّل؛ فقلتَ كذاء وصوابّه کذا. وحديثك النّاني كذاء وصوابه كذاء 
والئّالث والرّابع على الولاء» حنَّى أتى على تمام العشرة؛ فردٌ كل متن إلى إسناده» وكلٌ اسناد 
إلى متنه» وفعل بالآخرين مثل ذلك. فأقرّ الّاس له بالحفظ » وأذعنوا له بالفضل(۱. 

وقال يوسف بن موسى المروزي: كنت بجامع البصرة» فسمعت منادیا ينادي: يا أهل 
العلم» لقد قدم محمّد بن إسماعيل البخاريٌ» فقاموا في طلبه» وكنت فيهم» فرأيت رجلا شابًا 
ليس في لحيته بیاض يصلّي خلف الأسطوانة فلمّا فرغ أحدقوا به» وسألوه أن يعقد لهم 
مجلس الإملاءء فأجابهم إلى ذلك. فقام المنادي ثانيًا ينادي في جامع البصرة» فقال: يا أهل 
العلی لقد قدم محمّد بن إسماعيل البخاري» فسألناه أن يعقد مجلس الإملاء» فأجاب بأن 
يجلس غدا في موضع كذاء فلمًا كان من الخد حضر المحدّئون والحمّاظ والفقهاء والار حتّی 
اجتمع قريبٌ من كذا وكذا ألف نفس فجلس آبو عبد الله للإملاء» فقال قبل أن يأخذ في 
الإملاء: يا أهل البصرة أنا شاب وقد سألتموني أن أحدّثكم» وسأحدّئكم أحاديتٌ عن أهل 
بلدكم تستفيدونها؛ يعني : ليست عندکم» فتعجّب النّاس من قوله. فأخذ في الاملاء/ فقال: 
حدّثنا عبد الله بن عثمان بن“ جبلة بن أبي راد العتکیه بَلَدِيُكُمء قال: حدّثنا أبي عن شعبة 
عن منصورٍ وغيره عن سالم بن أبي الجعد عن أنس بن مالك :2# : «أنَّ أعرابيًا جاء إلى الب 
اشيم فقال: يا رسول الله» الرّجل يحب القوم...» الحدیث. ثم قال: هذا ليس عندكم عن 
منصورء إنما هو عندكم عن غير منصورٍ(۳)» قال يوسف بن موسی : فأملى مجلسًا على هذا .... 


قوله: (الأسْظُوَائَة) بضم الهمزة وسكون السين وضم الطاء المهملة: العامود المنتصب. 
قوله: (َخدَقوا) أي: أحاطوا به. 
قوله: (ابْنُ جَبَلة) بجیم وموحدة مفتوحتین» و(رَوّاد) براء مفتوحة وواو مُشددة» و(العنكي) بعين 
مهملة مفتوحة فمثناة فوقية ساکنه. 
)۱ في هامش (ج): قال الحافظ في «مقدمة الفتح»: هنا يخضع للبخاري» فما العجب من رَدّه الخطأ إلى الصواب؛ 
فإنه كان حافظًاء بل العجب من حفظه للخطاً على ترتيب ما ألقوه إليه من مرة واحدة. 
)1( زید في (ص): «أبي1, وهو خطأ. 


لعلاهة القسطلاني {TE}‏ القدّمة 


لتق يقول في کل حديث: روى فلان هذا الحديث وليس عندكم كذاء فأمّا رواية فلان؛ 

وقال الحافظ أبو حامدٍ الأعمش : كنا عند البخاريّ بنيسابور» فجاء مسلم بن الحجًاج» فسأله 
عن حديث عبيد الله بن عمر عن أبي البیر عن جابر» قال: «بعثنا رسول الله اشام في سريّةٍ 
ومعنا آبو عبيدة...» الحديث بطوله [ح:1۳۰۱]. فقال البخاريٌ: حدَّئنا ابن أبى آویس» حدّثنی 
آخي عن سلیمان بن بلال عن عبید الله...» فذکر الحديث بتمامه» قال: فقراً عليه إنسان حديث 
حجاج بن محمّد عن ابن جریج عن موسی بن عقبة عن سهیل بن آبي صالح عن أبيه عن آبي 
هريرة عن عن التب اشيم قال : «کفّارة المجلس [ذا قام العبد أن یقول : سبحانك اللهم وبحمدك» 
لجار وما بودن جر لاا لحك ی 
S Ss‏ و ا ب 
عليه وقبّل رأسه وكاد أن يبکي. فقال: اكتب إن كان ولا بدّ: حدَّئنا موسى بن إسماعيل» حدثنا 
ؤُهيب» حدّثنا موسى بن عقبة عن عون بن عبدالله» قال: قال رسول الله مزاشم: «كمارة 
المجلس...»» فقال له مسلمٌ: لا يبغضك إلا حاسد وأشهد أن ليس في الدُّنيا مثلك. 

وقد روى هذه القصّة البيهقيُ في «المدخل» عن الحاكم أبي عبد الله على سياق آخرء فقال: 
عينيه» وقال: دعني حنَّى أقبّل رجليك يا أستاذ الأستاذين وسيّد المحدّئين» وطبيب الحديث 
في علله» حدّثنا محمّد بن سلام حدّثنا محمّد بن مخلد بن يزيد قال : أخبرنا ابن جریج» اه 


قوله: (ف الدُنْيًا... إلى آخره) استفهامٌ على تقدير الهمزة. 
وقوله: (ابْنُ جُرَيْج) مستأنف لبیان أحسنيّته. 


و 4 ۰ 3 ۰ ٤‏ 01 
وقوله: (يُعْرَف في الدنيًا) على حذف همزة الاستفهام» أي: أيعرف. 


(۱) (ما»: مثبت من (د) و (ص). 


E/N» 


۳٥/1 


القدّمة {TIC}‏ ازخادالکاری 


حّثنا موسى بن عقبة عن سهيل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة عن الب اشام في 
GS‏ ال القن وو اشامت + مدقا انیت نو یی زلف از سک قال 
حّثنا حجٌاج بن محمّدٍ عن ابن جريج» حدّثني موسی بن عقبة عن سهیل عن أبيه عن أبي هريرة 
انب ف قال: كان المجلس آن يقول |ذا قام من مجلسه: سبحانك اللي :ركنا 
وبحمدك)» فقال محمد بن إسماعيل : هذا حديثٌ مليحٌ» ولا علم بهذا الاسناد في الدّنيا؛ حديثًا 
غر ا السعارك. شا تفا ريون ب اف ا وھ اعد ھاو عدعزةية 
عبد الله قولف قال محكد بن إسماعيل : هذا آولی ولا يذكر لموسی بن عقبة مُستدا عن سهیل. 

وقال الحافظ آحمد بن حمدون: رآیت البخاري ق جنازة و اد بن یحیی اها بسأله 
عن الأسماء والعلل» والبخاري يمر فيه كالسّهم» كأنّه يقرأ (لْه ولد 4. 

زا اف كه سارت مسیر الشمس» ودارت في الا ا فما جحد فضلها إلا الذي یتخیّطه 
السّيطان من المش» وأجلّها واعظمها: «الجامع الصّحيح». 

ومنها: «الأدب المفرد» ويرويه عنه آحمد بن محمّد بن الجلیل -بالجیم - البرّاز۱). 

ومنها: «بژ الوالدین) ويرويه عنه محّد بن دَلُويه الورّاق. 

ومنها: «التّاريخ الكبيرا» الذي صنّفه -كما مر - عند قبر لت بژاشیدم في اي المقمرة» 
ويرويه عنه أبو أحمد محمّد بن سليمان بن فارس وأبو الحسن محمّد بن سهل الفسوي(۲» وغيرهما. 

ومنها: «الّاريخ الأوسط)» ويرويه عنه عبد الله بن أحمد بن عبد السَّلام اقّاف» وزنجويه 

قوله: إلا لَه غلول) سيأتي للشارح بيان لته عن المصنف. بِأنَّ مُوسى بن عُقبة ليس له مُسند 
عن سُهيلء وإِنَّما هو موسى بن إسماعيل. 

قوله: یه تقد ضبطه قريبًا. 

قوله: (النَّسَوِي) بالنون والسین المهملة المفتوحتین؛ نسبة إلى تسا مدينة بخُرَاسَان. 

قوله: (الخََاف) بخاء معجمة وفاءین بينهما ألف. و(رَنْجُوْيَّه) بزاي فنون ساكنة فجیم مضمومة 


)١(‏ سقط من (ص) قوله: «ويرويه عنه أحمد بن محمّد بن الجليل -بالجیم - البزَّازا. 
(۲) في غير (د): «النَسويٌ». وعليها شرح الشيخ الأنبابي. 


للعلامة القنطلافي {TIS}‏ القدّمة 
مهفو نات 

ومنها: «التًاريخ الصّغير)» ويرويه عنه عبد الله بن محمّد بن عبد الرّحمن الأشقر. 

ومنها: «خلق آفعال العباد» الذي صنّفه بسبب ما وقع بینه وبين ادلی كما سيأتي 
قریبا -إن شاء الله تعالی - ويرويه عنه یوسف بن ریحان بن عبد الصّمد والقَرَبْرِيُ أیضا. 

وکتاب الفا روي ضه بو يشر مک ین ابا بن تگاد الذولابی؛ وآبو جعفر 
مُسبّح بن سعيدٍ وآدم بن موسی الخواري(. 

قال الحافظ ابن حجر : وهذه التّصانيف موجودة مرويّة لنا بالسّماع والإجازة. 

قال: ومن تصانیفه: «الجامع الکبیر» ذکره ابن طاهر؛ واالمسند الکبیر» واالتفسیر 
الکبیر» ذکره القّرَبْرِيُ» وکتاب «الأشربة» ذکره الدّارقطنیغ في «المتلف والمختلف»» وکتاب 
(الهبة» ذکره ورّاقه» و«آسامي الصّحابة» ذکره آبو القاسم بن منده(» وأنّه پرویه من طریق 
ابن فارس عنه وقد نقل منه آبو القاسم البغوي الکثیر في (معجم الصّحابة) له» وکذا ابن منده 
فی«العرفة»» ونقل عنه في کتاب سواوا له وهی کلیس لما دوت ولحل م لابق 
وکتاب «المبسوط» ذکره الخليليئٌ”"في «الارشاد» وأنَّ مَهيب بن شُلیم رواه عنه في «كتاب 
6 ودف اف بن E‏ رف E‏ ی رو شم أن 
محمّد عبدالله بن الشَّرقيَ عنه» وکتاب «الكنى»؛ ذکره احاکم أبو آحمد ونقل منه» وکتاب 
«الفوائد». ذکره التّرمذي في آثناء کتاب «المناقب» من (جامعه». 

ومن شعره ممّا آخرجه الحاکم في «تاریخه) : 

اغتنم في الفراغ فضل رکوع فعسی آن یکون موقك ی 
کم صحیح رأیث من غير سقم ‏ ذهبت نفسه الصّحيحة فلت 


فواو ساكنة فمُثناة تحتية مفتوحة آخره هاء. 


(1) في هامش (ج): الخواري: بصم الحَاء المعجمة وتخفیف الوّاو وبالراء» نسبة إلى خوار. 
(f)‏ في هامش (ج): بسکون الهاء وقما ووصلا. 
(۳) في غير (د): «الخليل». 


القَدمة {TT}‏ اراد التاري 
ولمّا نعي إليه عبد الله بن عبد الرّحمن الدّارمی الحافظ”»؛ آنشد۳): 
إذعشت تُفجَعُ!© بالأحبَّةكلُّهِمْ وبقاءنفسك -لاأبالك*- آفجم 
قوله: (وَلَّمًا نُعِي إِلَيْهِ) بضم النون وكسر العين المهملة أي : بلغه أنّهِ قد مات. 
قوله: (بِالْأَحِبّةِ) أي : بموتهم. 
وقوله: (وَبَقَاءُ تفسك) أي : بعدهم. 
وقوله: (لا أَبَا لّكَ) جملة اعتراضية بالدعاء عليه بفقد والده» ومثل ذلك جارٍ في كلامهم على غير 


)00 في هامش (ج): تَعَيْثُ المَيّتَ من بّاب تَفَعَ أَخْبَرْتُ بمویی وَالمَاعِلُ تعی عَلَى فَعِيلٍء يُقَالُ: جاء تیه أيْ: 
تاعیه؛ وَهُوَ الي يُخْيِرُيمَوْتِه. 

(؟) في هامش (ج): الدارمي هذا هو صاحب المسند. قال في «التقریب» : ثقة فاضل متقن من الطبقة الحادية عشرة» 
مات سنة خمس وخمسين ومئتين. 

(۳) في (م): لأنشأ». 

(4) في هامش (ج): المَجِيعَةٌ: الرَزِيَةُ وَفَجَعْْهُ في ماله ین باب عفر مَفْجُوعٌ في مَالِِوَأَهْلِه. 

(0) في هامش (ج): قوله: «لا أبا لك» في إعرابه ثلاثة مذاهب ذكرها في «الارتشاف» فقال: قد يعامل غير المضاف -مِنْ 
أب وأخ» وابن وبنين» وغلام وما أشبه ذلك - معاملة المضاف. فينزعٌ منه التّدوين والثُون إذا جر ما بَعْدَهُ بلام» 
يقول: لا آبا لك ولا أخا لك. ولا يدي لزيد بالظلم» ولا غلام لك. ولا بني لك» هكذا مَثْل ابن مالك» والمشهور 
الوارد على القياس: لا ام لك ولا أت لك ولا بنين لك وفي هذه المسألة مذاهب؛ أحدها: مذهب هشام وابن 
كيسان» واختاره [ابن مالك: أنَّ] هذه الأسماء مفردةٌ ليست بمضافة» والمجرور باللام في موضع الصّفة لها؛ فيتعلّق 
بمحذوفي وسُّبّه غير المضاف بالمضاف في نزع التّنوين من المفرد» والثون من المثنى والمجموع. النّاني : ما ذهب 
إليه الجمهور من أنّها أسماء أضيفت إلى المجرور باللام واللّام مقحمة لا اعتداد بهاء ولا تتعلّق بشيء ألبتة» 
والخبر على هذين المذهبين محذوف. الئّالث: ما ذهب إليه الفارسی في أحد قوليه وأبو الحجاج: أنَّ قول العرب: 
«لا آبا لك» و«لا آخا لك" وشبههما أسماءٌ مفردةٌ جاءت على لغة من قصر الأب والأخ في الأحوال كلّهاء والمجرور 
باللام في موضع الخبر. انتهى. قال في «القاموس»: لا أبَ لَك ولا أبالَكَء ولا أبَكَء ولا اب لكّ: کلم ذلك دُعاءٌ في 
المَعْنَى لا مَحَالّة» وني اللّفْظٍ خَبَرٌ» يقال لمن له أب ولمن لا أب له. وبنحوه في هامش (ل). 

(1) في هامش (ج): قوله: «إن عشت...») إلى آخره» أورده العلامة الشامي في الفضل المبين في فقد البنات والبنين» 
وعزاه للإمام الشافعي ,2» لكن بلفظ : 

إن تبق تفجع بالأحبة كلهم وذهاب نفسك لا أبالك أفجع 
انتهى. فلعل البخاري أخذه منه» أو هو من توارد الخواطر في معظم الالفاظ» لكن بيت الشافعي نفسه أن ذهاب 
النفس أفجع من ذهاب الأحبة» وبيت البخاري معناه أن بقاء النفس بعد فقد الأحبة أفجع من فقدهم. 


للغلاهة القسطلافي #۳۷3 القدّمة 


وأمًّا ثناء الاس عليه بالحفظ والورع والژهد وغير ذلك؛ فقد/ وصفه غير واحد بأنّه كان دا/٤‏ ۴ب 
أحفظ أهل زمانه» وفارس میدانه. كلمةٌ شهد له بها الموافق والمخالف. وأقرٌ بحقيقتها المعادي 
والمحالف. 

قال الشَّيخ تاج الدّين السبكئ في «طبقاته: كان البخاري إمام المسلمین وقدوةً المؤمنين» 
وشیخ الموخدین» والمعوّل عليه في آحادیث یل المَرسَلين» قال: وقد ذكره أبو عب ٤‏ 
طبقات آصحابنا الشافعية» وقال : سمع من الرّعفرانيّ وأبي ثورٍ والکرابیسیع قال: ولم یرو عن 
الشافعیع في «السحیح»؛ لأنّه أدرك أقرانه» والشٌافعیث مات مكتهلاء فلا یرویهنازلا. اتف 
نعم ؛ ذکر البخاري السافعیع هي (صحیحه؟ في مود ين في «الزكاة [ح: قبل ۰۱4۹4 وفي 27۱ ۱ 
العرایا» [ح: قبل ۰]۲۱۹۲ كما سيأتى إن شاء الله تعالی. 

وقال الحافظ عماد الدّين ابن كثير في تاريخه «البداية والتّهاية»: كان ماع الحدیث في 
زمانه والمقتّدی به في أوانه» والمُقدّم على سائر أضرابه وأقرانه. 

وقال قتيبة بن سعيدٍ: جالست الفقهاء والعبّاد والرْهّادء فما ریت منذ عقلت مثل محمّد بن 
إسماعيل» وهو في زمانه كعمرٌ في الصّحابة» وقال أيضًا: لو كان في الصّحابة لكان یه 

وقال أحمد ابن حنبل فيما رواه الخطيب بسنل صحیح: ما أخرجت خراسانْ مثل محمّد بن 
إسماعيل. 

وقال الحافظ عماد الدّین ابن كثير: اه دخل بغداد ثمانٍ مرّاتِء وفي کل مرو منها يجتمع 
بالإمام أحمد ابن حنبل» فیحثه على الإقامة/ ببغداد» ويلومه على الإقامة بخراسان. ۳۹/۱ 


حقیقته بل مراد منه التَرَحُم أو الضد» كتربت يداك» وقاتله الله ما أشعره» ونحو ذلك, ولفظ (أَفْجَمُ) 
خبرٌ عن قوله (وَبَقَاءُ تَفْسِكَ). 

قوله: (وَالمُخَالِفُ) هي في الأولى بالخاء المعجمة من المُحَالَمَةَء وني الثانية بالمُهملة من 
احالف أي : التَّعَاهُدُ على المودة والنضرّة ونحو ذلك. 


قوله: (تَمَمْ ذَكَرَ البْخَارِيُ الشافعی) أي : ناقلا لكلامه لارَاويًا لحديثه. 


)١(‏ في(ص): ایرونه». 
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القَدّمة #۳۸3 إرتادالکاري 
وقال يعقوب بن إبراهيم الدّورقئٌ ونُعيمٌ الخزاعئ : محمّد بن إسماعيل فقيه هذه الأمّة. 
وقال بندار بن بشَّار: هو أفقه خلق الله في زماننا. 
وقال تُعيم بن حمَّادِ: هو فقيه هذه الأمّة. 
وقال إمتحاق بن رَاهُوْيَهة يا معشر أضحات الحدیث. انظروا [لی هذا الشات واکتبواعنه؛ 
فإنَّه لو كان في زمن الحسن البصريّ لاحتاج النّاس إليه؛ لمعرفته بالحدیث وفقهه. 
وقد فضّله بعضهم في الفقه والحدیث على الامام آحمد ابن حنبل واسحاق بن رَاهُؤْيّه. 
وقال رجاء بن مُرَجَّى: فضل محمّد بن إسماعيل -يعني في زمانه - على العلماء؛ کفضل 
ال#جال علی التساء وهو آيةٌ من آیات ال تعالی تمشی علی الأرض. 
وقال الفلاس : كل حدیث لا یعرفه البخاري فلیس بحدیث: 
لفعلت؛ فان موقي یکون موت رجل واحلٍ» وموت محئّد بن اسماعیل فیه ذهاب العلم. 
وقال عبد الله بن عبد الرّحمن الدارمئ: رایت العلماء بالحرمين والحجاز والشَّام 
وقال أبو سهل محمود بن النّضر الفقيه: سمعت أكثر من ثلاثين عالما من علماء مصرّ 
یقولون: حاجتنا في الذّنيا التّظر إلى محمّد بن إسماعيل» وقال أيضًا: كنت أستملي له ببغداد» 
ما تحت أديم السّماء أعلم بالحديث من محمّد بن إسماعيل البخاري. 


وقال عبد الله بن حمّادٍ الاملی : لوددت أي كنت شعرة في جسد محمّد بن إسماعيل. 


قوله: (رَجَاء بن مُرَجَّى) بضم الميم من مُرَّجّا وفتح الراء والجيم المشددة. 
قوله: (فَلَيْسَ بِحَدِيْثْ) أي : معتدٌ به. 

قوله: (البِيِكَنْدِي) بكسر الموحدة وسكون التحتية كما سلف آنفًا. 

قوله: (أَدِيْمٍ السَمَاء) أي: وجهها. 


قوله: (الآملِي) “تقدم أله بمد الهمزة رتدب المت التضنومة . 


لاة التتطلان {TIT‏ القدّمة 


وقال محمّد بن عبد الرّحمن الدّغولئ: کتب أهل بغداد إلى محمّد بن إسماعيل کتابا 

فيه: 
المسلمون بخیر ما بقیت لهم و برك قرو حون تسد 

وقال: وكان يبب غاية في الحياءء والشجاعة والسخاء والورع والژهد في دار الذُنیا/ دار 
الفناء» والرّغبة في دار البقای وكان يختم في رمضان ني کل يوم ختمةء ويقوم بعد صلاة التّراويح 
كل ثلاث لیال بختمة. 

وقال ورّاقه: كان يصلي في وقت السّحر ثلاث عشرة ركعة» وقال أيضًا: دُعِىَ محمّد بن 
إسماعيل إلى بستانٍ» فلمّا صلى بهم الظهر قام يتطوّع» فلا فرغ من صلاته رفع ذيل قمیصه 
وقال لبعض مَنْ معه: انظر» هل ترى تحت قميصي شيئًا؟ فإذا زنبورٌ قد لسعه في سئَّة عشر أو 
سبعة عشر موضعاء وقد تورم من ذلك جسده فقال له بعض القوم: كيف لم تخرج من الصّلاة 
أؤل ما لسعك ؟! قال: كنت في سورة» فأحببت أن أتمّهاء وقال: أرجو أن ألقى الله ولا يحاسبنى 
أنّي اغتبت أحدّاء ويشهد لهذا كلامه في النّجريح والتّضعيف. فإنّه أبلغ ما يقول في الرّجل 
المتروك آو السّاقط : فیه نظرٌ آو سکتوا عنه» ولا یکاد یقول: فلذن کرّات. 

وقال ورّاقه: سمعته یقول: لا یکون لي خصم في الآخرة» فقلت: يا آبا عبد اد بعض 
الاس ینقم عليك «التّاریخ». یقول: فيه اغتيابُ النّاس» فقال: تما رَّینا ذلك روايةٌ» ولم 
تَقَلْهُ من عند آنة نفسنا. وقد قال مزاشتیهم: «بئس آخو العشیرة». 

وقال: ما اغتبت أحدا منذ علمت أن الغيبة تضرٌ أهلهاء وکان قد ورث من أبيه مالا كثيرًاء 


فكان ید يتصدّق به. 


317 5 5 0 و 
قوله: (الدَّغُولِي) “بفتح الدال وضم الغين المعجمة آخره لام» نسبةً إلى دغول من قُرى نَيْسَابور 
فال اين ماک . 
۳ ا 2 (ج- وهو 
قوله: (لسَعَهُ) في «القاموس»: تا العقرب والحية کمنم» لدغته. أو اللسع لذوات الابر 
واللّدغ بالات , انتهی. فهما قولان خلافا لما في «دُرَّةِ الغرّاص». 


قوله: (وَقَدْ قَالَ مزاشیهم) أي : لما استأذن عليه بعض روؤساء الكفار» وعنده السيدة عائشة ي 


داره؟أ 


۳۷/۱ 


القدمة {TI}‏ إرعتادالكتاري 


وكان قليل الأكل جدَّاء كثير الاحسان إلى الطلبة» مُفرطًا في الكرم. 

وخُمِلَ إليه بضاعة أنفذها إليه أبو حفص» فاجتمع بعض الجٌار إليه بالعشيّة» وطلبوها منه 
بربح خمسة آلاف درهم» فقال لهم: انصرفوا الیل فجاءه من الغد تجٌار آخرون يطلبونها 
بربح عشرة آلاف درهم. فردَّهم» وقال: إِنّي نويت البارحة بِيعّها للّذين أنّوا البارحة ولا أحبُ 
أن أغيّر نيّتي. ۱ 

وجاءته جاريته فعثرت على محبرة بين يديه» فقال لها: كيف تمشين؟! فقالت: إذا لم 
تكن طريقٌ فكيف آمشي ؟ فقال: اذهبي» فأنت حرَةَ لوجه الله تعالى» فقيل له: يا أبا عبد الله 
أغضبتك وأعتقتها؟! قال: آرضیت نفسي بما فعلتٌ. 

وقال ورّاقه: إنّه كان يبني رباطًا ممّا يلي بخاری» فاجتمع بشرٌ كثيرٌ يعينونه على ذلك» وكان 
ينقل اللَِّنْء فكنت أقول له: نك تُكمّى ذلك» فيقول: هذا الذي ينفعني» وكان ذبح لهم بقر 
فلمًا أدركت القدور دعا ناس إلى الطّعام» وكان بها مئة نفس أو أكثر» ولم يكن علم أنّه اجتمع 
ما اجتمع» وکا أخرجنا خبرًا بثلاثة دراهم أو أقلَ» فأكل جميع من حضر» وفضلت/ أرغفة. 

ولا قدم نیسابور تلقّاه أهلها من مرحلتين أو ثلاث وكان محمد بن يحيى الذُهليٌ في 
مجلسه فقال: من آراد أن يستقبل. محمد بن |سماعیل غدا فليستقبله فإنّي آستقبله(۱ 
فاستقبله التُهلئُ وعامّة علماء نيسابور» فدخلهاء فقال الذهلئْ لاصحابه: لا تسألوه عن شي: 


من الکلام» فاته إن جاب بخلاف ما نحن فيه فقد وقع بیننا وبينه» وشمت بنا كل ناصبيّ 2 


فقال ذلك لهاء ثمٌ أذن له فدخل فبش في وجهه وأكرمه استثلافا لقلبه وترغيبًا له» وکان قوله: «بفش 
أَخُو العشیرَة) إخبارًا بخاله وتنفيرًا من أفعاله. 

قوله: (وَسَمِتٌ بتا) في «القاموس» شمت کفرح ببلية العدو وأشمته الله به. 

ا (ج# ,ع ی وو 

قوله: (كُلْ تاصبیع) " النَاصِبِيَّة قوم يتدينون ببغض علیع بر والرافضة فرقة من الشيعة تابعوا 
زيد بن علي ثم قالوا له: تبرأ من الشيخين فأبى» وقال: كانا وزيري جدي فت ر كوه ورفضوه وأرفضوا 


( 


5 
اا وال رافضى ” . 


(۱) «فإتي أستقبله»: سقط من (ص). 


للعلامة القنطلانٍ {TIT}‏ القدّمة 


ورافضیع() و جهمی ومر جنیع !۰ فازدحم الاس على البخاريّ حتّی امتلأت الدّار والشطوح. 
فلمّا كان الیوم النّاني أو الثالث من یوم قدومه قام إليه رجلٌ» فسأله عن اللّفظ بالقرآن. فقال: 
واه رط اانا ی وی ام اند ل ایو هب 
بالقرآن مخلوق» وقال آخرون : لم يقل > فوقع بینهم في ذلك اختلاف حنَّى قام ب بعضهم إلى 
بعض» فاجتمع أهل الدّار وأخرجوهم/. ذکره مسلم بن الحجّاج. 

وقال ابن عدي: لما ورد نيسابور واجتمع الاس عنده حسده بعض شیوخ الوقت. فقال 
لأصحاب الحدیث: إِنّ محمد بن إسماعيل یقول: لفظي بالقرآن مخلوق» فلّا حضر المجلس قام 
إليه رجلّ» فقال : يا آبا عبد الله » ما ت تقول في اللّفظ بالقرآن؟ آمخلوق هو أم غير مخلوق؟ فأعرض عنه 
البخاري ولم يجبه ثلانَاء فألحّ عليه» فقال البخاري: القرآن كلام الله تعالى غير مخلوق وأفعال 
العباد مخلوقةٌ والامتحان بدعةء فشغب”" الرجل» وقال: قد قال: لفظي بالقرآن مخلوق. انتهى. 


قوله: (وَجَهْمِيَ) أي : منسوب إلى جَهُم» وهو جَهُمُ بن صفوان رئيسُهم» فهّم قومٌ یقولون: لا قدرة 
للعبد لا مُوَّدّرّة ولا كَاسِبَة بل هو کالجماد وقالوا: الجنة والنار يفنيان بعد دخول أهلهما ولا يبقى 
موجودٌ سوى الله » والمُزْجئة قومٌ یقولون: لاايضرٌ مع الإيمان معصية» كما لا ينفعٌ مع الكفر طاعة. 

قوله: (قَالَ لَفْضِي... إلى آخره) أي: لأنّه وان لم يقل ذلك فهو لازم كلامه» فإ اللفظ من أفعال 
العباد. 

قوله: (فَشَعَبَ الرَّجُْلْ) بالفتح أي: رفع صوته لبهیج شرّاء يُقال: شب بالمعجمة بهم وعليهم 
كمنع وفرع یج الشرّ عليهم. 


(۱) في هامش (ج): الناصبية: المتدينون ببغضة علي 4# وني هامش (ل): الرافضة: فرقة من الشّيعة» تابعوا زيد بن 
ع الوا له؛ دبرا من الشیخین» فأبى وقال: کانا وزيزي جدّي» فترکوه» ورَفضوی وارفضوا عنه» 
والنُسبة: راِضِيّ؛ كذا في «القاموس» والجهمية : أصحاب جهم بن صفوان قالوا: لا قدرة للعبد لا مؤثرة ولا 
کاسبة بل هو کالجماد وقالوا: الجنة والنار يفنيان بعد دخول أهلهماء ولا يبقى موجود سوى الله. 

() في هامش (ل): والمرجئة: قومٌ يقولون: لا يضر مع الإيمان معصية؛ كما لا ينفع مع الكفر طاعة؛ كذا في «تعاريف ابن 
الکمال» وغيره. 

(۳) في هامش (ج): الب ويُحرَكُ وقيل لا: تفییج اتر كالتْغيبٍ. . وشغب بهم عَلَيهِمْ كَمَنَعَ وفرح: هبح 
الدَّرَ علیهم. وهو شب ومِشْعَبٌ. «قاموس» : 


د۵/۱)ب 


القدّمة #۳۲ إزكتادالكاري 
وقد صح أنَّ البخاري تبرّأ من هذا الإطلاق» فقال: کل من نقل عنّي أنّي قلت: لفظي بالقرآن 
مخلوقٌ» فقد کذب عليّ» وإنمًا قلت: آفعال العباد مخلوقة. أخرج ذلك غنجار في ترجمة البخاريّ 
بسنا صحيح إلى محمّد بن نصر المروزيّ الإمام المشهور, أنه سمع البخاري يقول ذلك. 

وقال أبو حامدٍ التّرقَيْ: سمعت الدهلی يقول: القرآن كلام الله غير مخلوق» ومن زعم: 
لفظي بالقرآن مخلوق فهو مبتدعٌ» لا يجلس إليناء ولا نکلّم من يذهب بعد هذا إلى محمّد بن 
إسماعيل» فانقطع الئّاس عن البخاري لا مسلم بن الحجّاج وأحمد بن سلمة» وبعث مسلمٌ 
إل الذهليع جمیع ما كان كشت عنه على ظهر حمال©»:ؤقال الهلیْ: لا يساكندي محمد بن 
إسماعيل في البلد» فخشي البخاري على نفسه وسافر منها. 

قال في «المصابیح) : ومن تمام رسوخ البخاري في الورع أله كان يحلف بعد هذه المحنة أنَّ 
الحامد عنده والذامٌ من النّاس سواءٌ؛ يريد أنّه لا یکره ذامّه طبعاء ويجوز أن يكرهه شرعاء 
فيقوم با لالش ن ذلك من حالته إِذ لم يَمْحُ اس" الذهلع من «جامعه»» بل 
أثبت زوايته عنه» غير أنَّهِ لم يوجد في كتابه إلا على أحد وجهین؛ ما أن يقول: حدّثنا محمّد 
ويقتصرء وإمًّا أن يقول: حدّثنا محمد" بن خالد» فينسبه إلى جد أبيه. وقد سبل عن وجه 


قوله: (فَقَدْ كَذَبَ) أي: لأني لم أقل ذلك صراحة» وهو وإن كان صحيحًا في نفسه لکن حَشِيَّ 
كالقوم أن يُؤخذ ذلك على ظاهره حتى یال القرآن مخلوق» ويتسع فيه المجال والمقال حتى يعتقد 
أنَّ كلام الله؛ أعني: الصفة القديمة حَادِتَةُ فد القرآنَ كما يُطلق على ما بين الدفتين من الألفاظ 
المرسومة المقروءة المُركبة من الكلمات والحروف كذلك يُطلق على الصفة النفسية» والوقث وق 
فتن واختلاف بدع» فلذا تَحَرّرَ الأئمةٌ من ذلك» حتى خبس الإمام أحمد وغیره مده وضرب بالسياط 
ولم يتفوّه بذلك. 

قوله: (وَلَا يُكَلّم) بفتح اللام مبنيّا للمجهول» وذلك لما نقل له عنه كذبًا. 


(۱) في(ص): اجمال». 

)0( «اسم» : مثبت من (ب) و (س). 

(۳) سقط من (ص) من قوله : «محمّد ویقتصر وٍمّا أن یقول : حدَّثنا محمّدا. 
)٤(‏ في هامش(ج): لعل الضمة في سئل لصاحب «المصابيح». 


للامة التطلانی #۳۲۳ 2۱ E‏ 


(جماله وابقاء()ذکره بنسبه المشهور. فأجاب بان قال: لعله لما افتضی التُحقيق عنده أن 
يُبقي(2 روایته عنه؛ خشية أن یکتم علما رزقه الله تعالی على یدیه وعذره في قدحه بالتّأويل؛ 
خشي على النّاس أن یقعوا فيه باه قد عدّل من جرحه» وذلك یوهم أنّه صدّقه على نفسه فيجرٌ 
ذلك إلى البخاريّ وهتاء فأخفی اسمه وغقّلی رسمه وما کتم علمه والله أعلم بمراده من ذلك. 
ولو فتحنا باب تعدید مناقبه الجميلة ومآثره الحمیدة؛ لخرجنا عن غرض الاختصار. 
ولمّا رجع إلى بخاری نصبّت له القباب على فرسخ من البلد. واستقبله عامّة آهلها حتّی لم 
یوکرو وثیرعلیه ال راهم ا ا لیهامترال بل خالد ین 
محمد الأهلئ» نائب الخلافة العباسیّة» يعلف معه» ویسأله أن يأتيه بالصحيح» ويحدّثهم 
به في قصره فامتنع البخاري من ذلك. وقال لرسوله: قل له: آنا لا أل العلع ولا أحمله إلى 
آبواب السّلاطين» فإن كانت له حاجة إلى شيء منه فلیحضر إلى مسجدي أو داري فان لم 
يعجبك هذا فأنت سلطان. فامنعني من المجلس؛ لیکون لي عذرٌ عند الله يوم القيامة أنّي 
لا آکتم العلم. قصلت ها وة فأمره الأمير بالخروج عن البلد ها لین 
مُجاب الدّعوة» فلم يأتِ شهرٌ حتّی ورد أمرُ الخلافة/ بأن یُادّی على خالدٍ في البلد» فثودي 
على خالدٍ على أتانٍ» وحخبش س إلى أن مات» ولم يبق أحدٌ ممّن ساعده لا ابتلِي ببلاء شديد. 
ولما حرج البخاريٰ من بخارى كتب إليه أهل سمرقند يخطبونه إلى بلدهم» فسار إليهم» 
فلمّا كان بِحَرْتَنْك؛ بفتح الخاء المُعجّمة وإسكان الرّاء وفتح الفوقيّة/ وسكون النُون بعدها 
کا وهو على فرسخين من سمرقند( بلغه أنّه قد وقع بينهم بسببه فتنةٌ؛ فقومٌ يريدون 
دخوله» وآخرون يكرهونه؛ وكان له أقرباءً بهاء فنزل عندهم حتّی ينجلي الأمرء فأقام یام 
فمرض» حتّی وجه إليه رسول من هل سمرقند» يلتمسون خروجه إليهم» فأجاب وتهيّأ a‏ 


قوله: أن يَقَعُوَا فیه» آي : في نفسه بان يتكلموا فيه آنه عَدّل من جرحه. 


)١(‏ في (س): «وارتقاء». 

(f)‏ في (ج): «ينفي» وبهامشها: نون ثم فاء أي: يترك. 

(۳) في هامش (ج): جزم بعضهم بأن بينها وبين سمرقند ثلاثة أيام» والصواب على فرسخين. وسألهم عن معنى 
خرتنك فقالوا: الضيق لكثرة الزائرين» وهذه التسمية حصلت بعد موت البخاري» وكانت قبل ذلك تسمى 
بكذا وذكروه. انتهى ملخصا من «فتح الإله؛. 


75 


۳۸/۱ 


اة {FI}‏ ارشاد التاري 


کوب ولبس خقيه وتعتّم» فلمًا مشى قدر عشرين خطوةً أو نحوها إلى الذَابَّة ليركبها؛ 
قال: آرسلوني فقد فت فارسلوه؛ فدعا بتاعؤانية ثم اضطجع فقضی. فسال عرق كنيز 
لا یُوصَف. وما سکن منه العرق حّی أدرج في أكفانه. 

وروي : أله ضجر ليله فدعا بعد أن فرغ من صلاة اللّیل: اللهعٌ قد ضاقت علیع الأرض بما 
رَحْبَتْ» فاقبضني إليك» فمات في ذلك الشّهر ليلة السّبت ليلةً عید الفطر» سنة ست وخمسین 
ومئتين» عن اثنتين وسين سنةً لا ثلاثة عشر نوما » وكان أوصى أن يُكمّن في ثلاثة آثواب ليس 
فيها قميضٌ ولا عمامة» ففعل به ذلك ولمّا صلی عليه» وضع في حفرته فاح من تراب قبره 
رائحة طيّبة كالمسك» ودامت أيّاماء وجعل النّاش یختلفون إلى قبره مدّة يأخذون منه. 

وله الوا بسن دم الظواویسین : رأيت التب بزاشيام» ومعه جماعة من آصضحابه 
وهو واقف ني موضع» فسلّمت عليه» فرة علي اللام» فقلت: :سا وق وف" هايا نا2 
قال: آنتظر محمّد بن إسماعيل» قال: فلمّا كان بعد آیّام بلغني موته» فنظرت فإذا هو فی 
السّاعة التي رأيت فيها الب بزاشیم ولما e e‏ 
قبره» وأظهروا التّوبة والتدامة. وقال أبو علي الحافظ: أخبرنا أبو الفتح نصر بن الحسن 
السّمرقنديٌ» قدم علينا بَلَنْسِيَّةا عام أربعةٍ وستّین وأربع مق قال: قحط المطر عندنا 
بسمرقند في بعض الأعوام» فاستسقى الئّاس مرارّا؛ فلم يُسقَواء فأتى رجلٌ صالحٌ معروف 
بالصّلاح إلى قاضي سمرقند» وقال له: إِنّي قد رأيت رأيًا أعرضه عليك» قال: وما هو؟ قال: 
أرى أن تخرج ويخرج الئاس معك إلى قبر الإمام محمّد بن إسماعيل البخاري» ونستسقي 
عنده» فعسی الله أن يسقيّناء فقال القاضي: نِعْمَ ما رأيت» فخرج القاضي ومعه التّاس» 
واستسقى بهم» وبكى الئّاس عند القبرء وتشفعوا بصاحبهء فأرسل الله تعالى السّماء عليهم 

بماء عظيم غزیر. أقام الاس من أجله نك سبعة أ یام أو نحوهاء لا يستطيع أحدٌ الوصول 
إلى سمرقند من كثرة المطر وغزارته» وبين سمرقند وخرتنك ثلاثةٌ أيَام. 


ا ل ل حل شح حش شح 00 


)0 اهامش نآ : نة بن اباباي ي الموحدة- واللام وكسر السین -أي المهملة - وفتح المُكَنَاةٍ له 
که م دنار ch ES‏ 
(قاموس» 


للعلامة القنطلاني {TIS‏ القدّمة 


وبالجملة؛ فمناقب أبي عبد الله البخاري کثیرت ومحاسنه شهيرة» وفيما ذكرته كفاية 
ومقنعٌ وبلاغ. 

نةا اعا اع قورز ائه قال: سمع «صحیخ کارا من مؤلفه تنعون 
آلف رجل» فما بقي آحد يرويه عنه غيري/. 

قال الحافظ ابن حجر 7 : أطلق ذلك بناءً على ما في علمه» وقد تأخَّر بعده بتسع سنین آبو 
طلحة منصور بن محمّد بن علي بن قَرِيّئَة -بقاف ونونء بوزن كَبِيْرَة- البَزْدويُ؛ بفتح الموحّدة 
وسكون الرّاي» وكانت وفاته سنة تسع وعشرين وثلاث مئة» وهو آخر من حدّث عن البخاريّ 
E‏ ا RO‏ ا ا ل وغیره» وقد عاش بعده ممّن سمع من البخاريّ 
القاضي الحسين بن إسماعيل المحاملیخ) ببغداد» ولكن لم يكن عنده «الجامع الصحيح»» 
وإِنّما سمع منه مجالش آملاها ببغداد في آخر قدمةٍ قدمها البخاري وقد غلط من روی 
«الصحيح» من طریق المحاملی المذکور غلطًا فاحشا. 

ومن رواة «الجامع الصّحيح» ممّن اتصلت لنا روایته بالاجازة: إبراهيم بن معقل النَّسفئُ 
ك نها با اوه E‏ ورف زگ ولف فاد 
ابن شاکر اس وی ۳؛ باون والمهملة. وأظثه توق في حدود التسعین» وله فيه فوت أيضًا. 

واتْصلت لنا روایته من طریق المُستملي وال رخسیع والکشویهنی EE‏ ا 1 و 

قوله : (وَلَهُ فیّه فَوْتْ) أي : فائت» آي : فاته منه شيءٌ کابراهيم. 

قوله: (والسر خسي) بتشدید السین المهملة والراء المفتوحتین والخاء المعجمة الساكنة ثم سين 
مهملة مکسورة. 

قوله: (وَالحُشْمَيْهَيِي) "بضم الکاف وسکون الشین المعجمة" وفتح المیم واسکان الیاء 
التحتية وفتح الهاء. 


(۱) في هامش (ل): كان أحد آجداده یبیع المحامل التي يركب علیها: ینسب إليه. وبهامش (ج): «يتبع المحمل). 

(6) کذا قال لله والصواب أن وفاته كانت سنة خمس وتسعین ومئتين. انظر سير أعلام النبلاء (۱/۲7). 

(۳) في هامش (ج): «النَسَويُ»!؛ بفتحتين» والنّسائي؛ بالفتح والهمز إلى نسا؛ مدينة بخراسان. «لب). وبنحوه في 
هامش (ل). 


داب 


۳۹/۱ 


القدّمة #۳۹ اراد الکاري 


وأبي علیع بن«التيكن الأطييكين0)» وآبي زیلٍ المروزي زاب علیع بن شبویه وأبي أحمد 
الجرجاني والکشانی!» وهو آخر من حدّث عن القّرَبْريٌ بالصَحیح؛ فأمّا المُستملي: فرواه عنه 
الحافظ آبو ذرٌ وعبد ار حمن الهَمْدانيئ» وأمّا السر خسی: فأبو ذرٌ أيضًا وآبو الحسن الدّاودي» وأمًا 
الکشمیهیی: فأبو در أيضًا وآبو سهل الحفصی وکريمة وأمّا آبوعلي بن السّكن: فإسماعيل بن 
إسحاق بن إسماعيل الصَّمَا وأمّا آبو زید المروزي: فأبو نعیم الحافظ/ وآبو محمَّدٍ عبد الله بن 
شاه امه وبر الو جلو رخ سحلو لا رات ابش که دو اس نز 
محمَّدٍ الصّيرف العيّار» وعبد الرّحمن بن عبد الله الهَمْدانئ أيضاء وامّا الجرجانین: فأبو نعیم 


والقابسی أيضّاء وأمّا الكشانئ : فأبو العبّاس جعفر(* بن محمَّدٍ المستغفري فمشایخ آبي در ثلاثة: 


قوله : (ابْنُّ ال لسکن) بفعح | لسنين والگافت 


وقوله: (الأخبيكبي) تفع الهمزة وسکون الخاء المعجمة وکسر السین المهملة وسکون 
التحتية وفتح الكاف ثم مثلثة» نسبة إلى أخسيكث مدينة على شاطئ نهر الشاش من بلاد فرغانة 
كما في «تلب»؟(۰), 

قوله: (ابْنُّ سَبُوْيَهُ) بشين معجمة مفتوحة فموحدة مضمومة مشددة فواو ساكنة فمثناة تحتية 
مفتوحة آخره هاء ساكنة» على نسق ما تقدم من الأعلام الفارسية. 

قوله : (والكشّاني) بالشين العجمة المشددة بعد الكاف المضمومة» نسبة إلى كشّانِية بلذ بصفد. 


قوله : (العَيّار) بعين مهملة مفتوحة ومثناة تحتية مشددة» آخره راء. 


)0 في هامش (ج): الأخسيكثي : أبو نصر أحمد بن محمد بن أحمد الأخسيكثي» كذا في «فتح الباري». أخسيكث: 
بفتح الهمزة وسكون الخاء المعجمة» وكسر السين المهملة وسكون التحتية» وفتح الكاف ثم مثلثة» مدينة 
بما وراء النهر على شاطئ نهر الشاش من بلاد فرغانة. وبعضهم يقوله بمثناة فوقية. قال ابن السمعاني: وهو 
أولى لان اة ليشت من سروّف الفرش: 

(0) في هامش (ل): بضمٌ الكاف وتشديد الشّين المعجمة» نسبة إلى كشانية بلدة بالصغد. انتهى. وقوله إلى 
كشانية... إلى آخره في (ج) أيضًا. 

(۳) في هامش (ج): القابسي : لعله منسوب إلى قابس مدينة بإفريقية نسب إليها كثير من العلماء كما مرّ. 

(4) في (د): احفص!؛ وهو تحریف. 

(۵) بهامش (ج): اوبعضهم یقوله بمثناة فوقية» قال ابن السمعاني: وهو آولی؛ لأن المثلثة ليست من حروف 
الفرس». 


للعلهمة السطلانی {FIV}‏ القدّمة 
المُستملي والکشميهنم والسرخسی. ومشايخ أبي نعيم: الجرجانيئٌ وأبو زيدٍ المروزيء وم 
الأصيليئ<" والقابسئ؛ فکلاهما عن أبي زید المروزی» دا العیّار: فابن شبویه وأما الدّاوديٌ: 
فالكرخسيعء:وأمًا الحفصیم وكريمة: فالكشويهييئ» وأمًا المستغفری: فالکشانین» وکلهم عن 
قرب ويأتي -إن شاء الله تعالى- قريبًا آسانيدي ب«الجامع السحیح» متَّصلةٌ بهم. على وجه 
بدیع جامع بعون الله تعالی. 

وق اع الحافظ شرف الدّین آبو الحُسَین") عل ابن شيخ الاسلام ومحدّث السام تقىّ 
الذّين محمّد بن آبي الحسین أحمد بن عبد الله الیونینیخ۳) الحنبلین بيه بضبط رواية «الجامع 
السَحیح»۰ وقابل أصله الموقوف بمدرسة آقبغا آص بشُويقة العرّی خارج باب زُوَيْلة من 
القاهرة المُعزيّة» الذي قیل -فیما رآیته بظاهر بعض نسخ البخاري الموثوق بها وقف مقرّها 
برواق الجبرت من الجامع الأزهر بالقاهرة -: إِنَّ آقبغا بذل فيه نحو عشرة آلاف دينار» والله أعلم 
بحقيقة ذلك» وهو في جزأين؛ فد الأول منهماء بأصل ٩‏ مسموع على الحافظ آبي در الهروي» 
وبأصل مسموع على الأصيليّ» وبأصل/ الحافظ مؤرّخ السام أي القاسم ابن عساکر» وباصل 
مسموع على آي الوقت» وهو ]ضاق من أصول مسموعانه ف وقف خانکاه اطع بقرامة 
الحافظ آبي سعيدٍ عبد الکریم بن محكد بن منصور السّمعانيع(© E‏ ویو یز 


5 و و ره 2 5 3 4 
قوله : «اليْوّنيَني) *نسبة إلى يونين من قری بعلبك" + وهو الفقیه الحافظ آبو محمد بن آبی 
اليه ع أحمد بن عبدة بن عیسی بن آحمد بن علي البعلبكي » ولد سنة ائنتین وسبعین و خمس مئة» 


(۱) في هامش (ج): الأصيلي: نسبة إلى بلدة أزيلة قلبت إلى الصاد. وغلبت على الزاي. 

0 في جميع التُسخ: «آبو الحسن» وهو تحريف. 

(۳) في هامش (ج): لکن في القاموس والمراصد یونان بالضم قرية ببعلبك وآخری بين برذعة وبیلقان. انتهی. 
فیحتمل أنه منسوب لأحدهما شذوذاء والقیاس: يوناني. 

(4) في(د): «متعلّق بقابل... إلى آخره». 

(5) في هامش (ج): بضمٌ السّین المهمله وفتح الميم» وسکون المثنّاة التَّحتيّة وفتح السّين الانية» وبعد الألف طاءً 
مهملةٌ: نسبة إلى سمَيْساط من بلاد السام نسب إليها أبو القاسم علي بن محمد بن يحيى السميساطي من أهل دمشق 
قال السمعاني: وظني أنه هو الذي بنی الخانقاه التي في دهليز الجامع بدمشق. والخانقاه... معناه: رباط الصوفية 
كما في الجواهر... ثم نقل علمًا على الخانقاه.. بلدة بمصر. الباب». وبنحوه في هامش (ل). 

() في هامش (ج): السْمعانین: محمدٌ بِنُ محمد بن سِمْعانَ. بالكسر السمعاني أبو منصورٍ محلّثْ وبالفتح 
والکسر : الإمام أبو المظفر منصور بن مُحمدء واه الحافظ آبو بکر. «قاموس*. 


د1۲۷۸۱ 


اة {FIK}‏ إزكتادالكازي 


بحضرة سيبويه وقته الإمام جمال الدّين ابن مالك بدمشق سنة ست وسبعين وست ملق مع 
حضور أصلّي سماعَي الحافظ أبي محمّد المقدسی وقف السمیساطیع وقد بالغ - یه - في 
ضبط ألفاظ «الجامع الصَحیح)» جامعا فيه روايات من ذكرناه» راقمًا عليه ما يدل على مراده؛ 
فعلامة أبي در الهرويٌ (۰)0 والاأصیلی (ص» وابن عساكر الدمشقئ (ش)» وأبي الوقت) 
(ظ)» ولمشایخ أبي ذَرٌ الدّلاثة الحَمُويي (ح)» والمُستملي (ست» والکشمیهٌنیع (ه)» فما كان 
من ذلك بالحمرة؛ فهو ثابت في النُسخة التي قرأها الحافظ عبد الغنیع المقدسئ على الحافظ 
أبي عبد الله الأرتاحيّ بح إجازته من أبي الحُسَين الفرّاء الموصلئ عن كريمة عن الکشمیهیی. 
وفي نسخة أبي صادق مرشد بن يحيى المدينيئ وقف جامع عمرو بن العاص #8 بمص وله 
رقومٌ آخری لم أجد ما يدل عليهاء وهي (عط ق ج صع)» ولعلَ الجيم للجرجانی والعين 
لابن السّمعانيَّ» والقاف لأبي الوقت» فإن اجتمع ابن حَمُويه والكشْمِيمَنِي؛ فرقمهما هكذا: 
(حه)» والمُستملي والحَمُويي؛ فرقمهما: (حس) هكذاء وان اتفق الأربعة الرُواة عنهم رقم لهم : 
(۵ ص ش ظ(64) وما سقط عند الأربعة زاد معها (لا)» وما سقط عند البعض أسقط رقمه من غير 
(لا) مثاله : أنّهِ وقع في أصل سماعه في حديث «بدء الوحي» : «جمعه لك في صدرك» [ح: 15]» ووقع 


عند الأربعة: «جمعه لك صدرك» اي ل م اس 5 15 سا د ا 


وسمع من الكندي وغيره» وكان إمامًا حافظًا لم یر في زمانه مثل نفسه جامعًا بين الشريعة والحقيقة» 
حفظ صحيح مسلم في أربعة أشهر» وكان يحفظ أكثر مسند أحمد» وكان بارعا في الخط وغیره. مات 
سنة مان وخمسين وست مئة كما رأيته بخط صاحبنا الهُمام الفاضل الشيخ يوسف آفندي الدَّمْيَاطىي 
نزيل المَسْطَنْطِيْنِيّة المحمية. 
۹1 رح« 3 
قوله: (الارتاحی) ج بفتح الهمزة وسکون الر اء وبالفوقية والحاء المهملة نسبهة لارتاح» وهو 
#ج( 

حصن عع 
)0 كذا في الشسخ» وصوابه: ستٌّ وسئین» أو سبع وستّين؛ كما نبّه عليه الشيخ أحمد شاكر بل في مقدمة طبعته من 

البخاري إذ وفاة ابن مالك الذي عقدت بحضوره المجالس سنة (۲ 1۷ ). 
)1( في هامش (ج): كذا في النسخ. قال اليونيني في فهرسته : وآما ابن السمعاني فاخترت له الظاء لحفظه وإتقانه. 
۳( في (ص): «أبي» وهو تحریف. 
)€( في (د): (ط). 


للعلافة القسشطلاني {FIT}‏ القدّمة 


بإسقاط افي) فیرفم على «في) (لا)۰ ويّرقَم فوقها إلى جانبها (۵ ص ش ظ) هذا إن وقع الاثفاق 
على سقوطهاء فان كانت عندهم وليست عند الباقین؛ رقم رسمه وترك رسمهم. وكذا إن لم 
تكن عند واحدٍ وكانت عند الباقين کیب عليها (لا)» وَرُقِمَ فوقها الحرف المصطلح عليه. 
وما صح عنده سماعه وخالف مشایخ آبي در الملائة؛ رُقِمَ عليه (0) وفوقها صمّ. وان وافق 
آحد مشایخه وضعه فوقه وال تعالی يثيبه على قصده» ویجزل له من المکرمات جوائز رفده» 
فلقد آبدع فيما رف وأتقن فیما حرّر وأحکم. ولقد عوّل النّاس عليه في روایات «الجامع»؛ 
لمزید اعتنائه وضبطه ومقابلته على الأصول المذکورت وکثرة ممارسته له كى إن الحافظ 
شمس الدّين الذّهبِيَ حکی عنه: أنه قابله في سنةٍ واحدة إحدى عشرة مره ولکونه مین وُصِفٌ 
بالمعرفة الکثيرة والحفظ النَّامّ للمتون والأسانید؛ كان الجمال ابن مالك لمّا حضر عند 
لمقابلة المذكورة إذا مر من الالفاظ ما يتراءى له أنه مخالف لقوانین العربيّة؛ قال شرف اليونيني : 
هل الرّواية فيه كذلك؟ فان أجاب بأنَّه منها؛ شرع ابن مالك في توجيهها حسب/ مکانه» ومن 
ثم وضع كتابه المسمّی ب اشواهد التّوضیح». 

ولقد وقفت على فروع مُقابَلَةٍ على هذا الأصل الأصيل» فرأيت من أجلها الفرعٌ الجليل 
الذي نعل فاق اصله» وهو الفرع المنسوب للإمام المحدّث شمس الدّين محمد بن أحمد المزَّيّ 
الغزولیع وقف التَّدكزيّة بباب المحروق خارج القاهرة» المُقابّل/ على فرعي وقف مدرسة 
الحاجٌ مالك وأصل الیونینی المذكور غير مر بحیث اه لم يغادر منه شيئًا -كما قیل -؛ فلهذا 
اعتمدت في كتابة متن البخاري في شرحي هذا علیه» ورجعت في شکل() جمیع الحدیث وضبطه 
|سنادا ومتنًا إليه» ذاکزا جميع ما فيه من الرّوايات» وما في حواشیه من الفوائد المهمّات. 

ثم وقفت في يوم الائنین ثالث عشر جمادی الأولى؛ سنة ست عشّْرة وتسع مئة» بعد ختمي 
لهذا السرح علی المجلّد الأخير من أصل الیونینی المذکور؛ ورآیت بحاشية ظاهر الورقة 
الأولى منه ما نصّه: سمعت ما تضمّنه هذا المجلّد من «صحيح البخاری» 4# بقراءة سيّدنا 
الشیخ الإمام العالم الحافظ المتقن شرف الدَّين أبي الحسين علي بن محمّد بن أحمد 


الفففوة فقوو وه فف ههه هوام وفه واو واووأو ةوهو وف وفققهاةام فوقققموةافقة قفوهوواووووةووووو و أو ووهة لواف وفوف ووفووء موووة ووم ووووووهة 


)١(‏ في (ص): «مشکل". 


37 


دا لااب 


القَدّمة #۳۳۰ اراد الکاري 
اليونينيّ س وعن سلفه» وكان السّماع بحضرة جماعة من الفضلاء ناظرين في نسخ مُعتَّمدٍ 
علیها؛ فکلّما مه بهم لفظ ذو |شکال E‏ الصُواب؛ وضبطته( علی فا اقتضاه علمي 
بالعربيّة» وما افتقر إلى بسط عبارة وإقامة دلالةٍ أخَّرتٌ أمرّه إلى جزء أستوفي فيه الکلام» مما 
يحتاج إليه من نظير وشاهد؛ ليكون الانتفاع به عامّاء والبيان تامّاء إن شاء الله تعالى. وكتبه 
محمّد بن عبد الله بن مالك حامدا لله تعالى. 

قلت: وقد قابلت متن شرحي هذا إسنادًا وحديثًا على هذا الجزء المذكورء من أوّله إلى 
آخره حرفا حرقاء وحكيته -كما رأيته- حسب طاقتي» وانتهت مقابلتي له في العشر الأخير من 
المحرّم سنة سبع عشّْرة وتسع معة -نفع الله تعالى به- ثم قابلته عليه مر آخری» فعلى الكاتب 
لهذا الشَّرح -وفته الله تعالى- أن يوافقني فيما رسمته من تمييز الحديث متا وسندًا من 
الشَّرحء واختلاف الرّوايات بالألوان المختلفة» وضبط الحديث متنا وسندا بالقلم كما يراه 
ثم رأيت بآخر الجزء المذکور ما نضّه: بلغت مقابلةً وتصحيحًا واسماعا بين يدي شيخنا شيخ 
الإسلام حجّة العرب» مالك أزمّة الادب. الإمام العلامة أبي عبدالله ابن مالك الظّائيَ 
الجيّانئ» أمدّ الله تعالى عمره؛ في المجلس الحادي والسّبعین» وهو يراعي قراءتي ويلاحظ 
نطقى”»» فما اختاره ورجّحه وأمر بإصلاحه أصلحته وصحّحت علیه وما ذكر أنّهِ يجوز فيه 
إعرابان أو ثلاثة فأعملت ذلك على ما أمر ورجُح وأنا أقابل بأصل الحافظ أبي ده والحافظ 
أبي محمّد الأصيليع» والحافظ أبي القاسم الدّمشقيئ» ما خلا الجزء الثّالث عشر والًالث 
والثّلاثين» فإِنّهما معدومان. وبأصل مسموع على السيخ أبي الوقت بقراءة الحافظ أبي 
عور تدا I‏ ر هرت با کار مسا 


لل و و و و و و و و وم ووووو 


قوله+ (الجَكَان ) بالجيم المفتوحة والتحنية المقددة كم النون» تة لباق شدای ند 

گو في ۳ 
بالأندلس منها آبو حيّان آیضا. 

قوله: (بَخَانْكَاه السْمَیْسَاطی) الخانکاه بالکاف والقاف: معبد الصوفية. أي: الزاوية التى 
یتعبدون فيهاء والخانگاه المذکورة قد اندرست الآن» والسمسياطي بضم السین المشددة وفتح 
المیم وسکون الیاء بعدها سين مهملة أيضًا وبعد الألف طاء نسبة إلى سمیساط من بلاد الشام. 


(۱) في غير (ب): اضبطا. 
(۲) في (ص): اغلطي». 


للعلامة الق طلاني {FET}‏ القدّمة 


وعلامات ما وافقت آبا ذَرٌ:'(0)» والاأصیلیع : (ص)» والدٌمشقی: (ش)» وأبا الوقت: (ظ)) 
فیعلم()ذلك. ۱ ۱ 

وقد ذکرت ذلك في أوّل الکتاب في فرخة لتعلم الرمون کتبه على بن محمَّدٍ الهاشمی 
اليونينيٌ» عفا الله تعالی عنه. انتهی. 

ثم وج الجزء الأول من صل البونينی المذکور يُنادى عليه للبیع بسوق الکتب. فمرف 
وأحضر إل بعد فقده أزيدٌ من خمسین سنةً» فقابلت عليه متن شرحي هذاء فكمّلت مقابلته 
عليه جمیعه حسب الطّاقة» ولله الحمد. 

وقد اعتنی الأئمّة بشرح هذا «الجامع»۰ فشرحه الامام آبو سلیمان حَمْد(" بن محمّد بن 
إبراهيم الخطّابیغ بشرح لطيفيء فيه نت لطيفة ولطاتف شريفة. 

واعتنی الامام محمَّدٌ التَّيمُِ بشرح مالم يذكره الخطّابی مع التّنبيه على آوهامه. 

وكذا أبو جعفر أحمد بن سعيد”؟ الدّاوديُ» وهو من ينقل عنه ابن الّين الآتي ذكره. 

ومنهم المهلب بن أبي صفرة» وهو ممّن اختصر «الصّحيح»» ومنهم أبو الزّناد سرا 
و ات المهلب» تلمیذه آبو عبد الله مد بن خلف بن المرابط وزاد علیه فوائد» 
وهو ممّن نقل عنه ابن شید وشرحه أيضا الامام آبو الحسن على بن خلفب المالكئ » ی 

قوله : (وَأَبَا الوَفت ظ) لم یظهز لي ما وجه الرمز له بذلك» وان أمكن أنّه آراد به الحافظ. 

قوله: في فَرْحَةٍ) في النُسخ التي بأيدينا فرخة بالفاء وبعد الراء خاء معجمة. فن لم يكن تحريمًا 
عن فُرْجَةٍ بالجيم بمعنى فُسْحَة في أول الكتاب كما يكونُ في أولٌ بعض الكتب صيانةً لها فيكون 
تأنيث : فرخ من الورق» وهو الصحيفة المعهودة فا للع 


قوله: (الخَطّابِي) بفتح الخاء المعجمة والطاء المشددة ثم الموحدة. 


قوله : (ابْن التَيْن) بمثناة فوقية مكسورة فتحتية ساكنة. 


(۱) في(ص): الیعلم». 

(۲) في هامش (ل): بباب شرّاح البخاري. 

(۳( في هامش (ج): بفتح الحاء المهملة وسكون الميم كما في «المهمات» للوسنوي. 

(6) کذاستاه القسطلاني والذي في «ترتيب المدارك» للقاضي عیاض (۱۰۳/۷): انصر ». 


د1۸/۱ 


32 


القدّمَة #۳۳ ارشادالکاري 


ا لمغري الشهور بابن بظال. وغالبه في فقه الإمام مالك من غير تعرض لوضوع الكتاب غالبا 
وقد طالعته. وشرحه أيضًا الإمام آبو حفص عمر بن الحسن بن عمر الهوزنيئ” الإشبيليئن. 
وكذا آبو القاسم/ أحمد بن محمّد بن عمر(» بن ورد( التَّيمِئْء وهو واسمٌ جدًا. 
والامام عبد الواحد ابن التّين -بفوقيّة بعدها تحتيّةٌ ثم نون - السَفاقسی وقد طالعته. 
والزّين بن المُتيّره؛» في نحو عشر مجلّداتٍ» وأبو الأصبغ عيسى بن سهل بن عبد الله 
الأسدئ» والامام قطب الدّين عبد الكريم الحلبئْ الحنفئ» والامام مغلطاي(* التركئ» قال 
صاحب «الکواکب»: وشرخه بتتميم «الأطراف» أشبه» وبصحف تصحيح التّعليقات أمثل» 
وكأنّه من إخلائه من مقاصد الكتاب على ضمان» ومن شرح ألفاظه وتوضيح معانيه على أمان» 


قوله: (الفَوْرّنِي)“ بالفاء ثم الزاي. 
قوله : (الصّفَائْسِي) © بفتح الصاد المهملة وبعد الألف قاف مضمومة كما في «القاموس» وبعدها 
ِ 3 ر و 35 9 ۳ 4 #ج) 
سين مهملة نسبة إلى صَفَافُسء بلد بافريقية على البحرء شَرَبُهم من الابار . 
قوله : (ابْنْ المُتَيّر) بنون بعد المیم فتحتية. 


قوله: (مغلطاي) أي : بميم مکسورة فغين معجمة ساكنة آخره تحتية ساكنة. 


(۱) في (م): «العزرمي»ء وني سائر الشسخ: «الغورانيئ»؛ وهو تحريفء والمثبت من المصادرء انظر «الصلة» لابن 
بشکوال (۲۷۰/۱). 
(۲) في(د): (ابن عمروا. 
(۳) في الأصول: ابن فردا. 
43 في هامش (ج): قوله : والزین بن المنير» هو العلامة علي بن المنیر» وهو آخو العلامة ناصر الدین أحمد بن المنیر 
خطیب الاسکندرية» شارح تراجم البخاري» جمع في ذلك آربع مئة ترجمة؛ وتکلم علیها. كذا في «مقدمة الفتح». 
2 في هامش (ج): في بديعة البیان لحافظ الشام ما نصه : 
وبعده المليّن التخريج ذاك مُعَلْطاي فتى تَلِيح 
وضبطه بخطه بالقلم بضم الميم وفتح الغين وسكون اللام . وقال في شرحها: هو مغلطاي بن قليح بن 
عبد الله البكجري المصري الحكري الحنفي» أبو عبد الله النسابة إلى آخره. انتهى. والذي رأيته في خط 
الحافظ ابن حجر بسكون الغين ضبطًا بالقلم. والله أعلم. ولد سنة 1۸٩‏ ومات في شعبان سنة ۷۱۲ . 
(7) الصواب «الهوزني)» وهو المتوف ١47هه.‏ 
2 هكذا ضبطه الشارح» والمشهور مُغْلّطاي. 


للعلامة الق طلاني ۳۳۳ القدّمة 


واختصره الجلال التّبانئ وقد رأيته» والعلامة شمس الذّين محمّد بن يوسف بن على بن محمّد 
ابن سعيدٍ الکرمانی۰ فشرحه بشرح مفيدٍ» جامع لفرائد الفوائد» وزوائد العوائد» وسماه 
«الكواكب الدّراري»» لكن قال الحافظ ابن حجر في االذرر الکامنة»: وهو شرح مفيدٌء على 
أوهام فيه في التّقل؛ لاه لم يأخذه لا من الصُحف. انتهى. وكذا شرحه ولده التقئْ يحيى» 
E‏ من (شرح أبيه) واشرح ابن الملقن»ء وأضاف إليه من شرح الرركشئ» وغيره من 
الكتب» وما سنح له من «حواشي الدّمياطئ» وافتح الباري» و«البدر العنتابیخ»)؛ وسماه: 
«(مجمع البحرين وجواهر الحبرين)» وقد رأيته وهو في ثمانية أجزاءٍ كبارٍ بخظه مُسودَّة. 

وكذا شرحه العلامة السراج ابن الملقّن"» وقد طالعت الكثير منه. 

وكذا شرحه العلامة شمس الدّين البرماوئ وهو في أربعة آجزای أخذه من «شرح الکرمانی» 
وغيره» كما قال في أوّلهء ومن أصوله آیضا: «مقدّمة فتح الباري» وسمّاه: «اللامع الصّبيح)» 
ولم يض إلا بعد موته» وقد استوفيت مطالعته 5«الكرمانيّ». 


قوله: (الكِرْمَانِي) بكسر الكاف. 
قوله: (إِلَّامِنَ الصحْف) أي : الكتب لا آفواه المشايخ. 


قوله: (العَنْتَابِي) بفتح العين المهملة وسكون النون بعدها فوقية وقبل آخره موحدة؛ نسبة إلى 
عَنتّاب قلعة بين حلب وأنطاكية من الشام. 


)0 في هامش (ج): ويقال: شمس الأئمة» ولد يوم الخميس ٠١‏ جمادى الآخرة سنة ۷۱۷ بكرباك من عمل کرمان وأخذ 
بها عن والده» ثم جماعة» ثم ارتحل إلى عضد الدين فلازمه اثنتي عشرة سنة» وطاف البلاد» ثم استوطن بغداد 
ثلاثين سنة» وكانت وفاته وهو راجع من الحج على طريق العرين بموضع يقال له: روضة مهنا بكرة يوم الخمیس 
۲ محرم سنة ۲ ونقل إلى بغداد عند الشيخ أبي إسحاق. انتهى. وفي «الفتح الرباني لجميع مرويات 
العثماني»: وهو الكرماني المرحوم شافعي المذهب وقد صرح في مواضع من شرحه بها قوله قبيل باب أداء 
الخمس من الإيمان: مشهور مذهب أصحابنا -يعني الشافعية- وجمهور المتكلمين أنه -أي العقل- في القلب» 
وقال آبو حنيفة : هو في الدماغ. انتهى فتأمله. ثم رأيت ابن قاضي شهبة ذكره في اطبقات الشافعية». 

() في هامش (ج): العينتابي: نسبة إلى عينتاب قلعة بين حلب وأنطاكية» والمراد به البدر العيني الحنفي شارح 
البخاري. وفي نسخة العجمي : العينتابي» وقول القسطلاني اوفتح الباري والبدر العنتابي» من العجائب. فقد ابتدأ 
ابن الكرماني جمع كتابه بین(4 ۰۸۲۹-۸۲ وانتهى ابن حجر من كتابه سنة (2 84) والبدر سنة(۸6۷). 

(۳( في هامش (ج): ولد سنة ۰۷۲۳ وتوفي في ربيع الأول سنة )۰۸۰ 


د۲۸/۱ب 


القدمة ۳۳ 6 اراد التاري 
وکذا شر حه الشيخ برهان الدّين الحلبيٌ» وسمًّاه «التلقيح لفهم قاری الصَحیح»؛ وهو 


بخظه فى مجلدین» وبخط غیره نی آربعق وفیه فوائد حسنة. 

وقد التقط منه الحافظ ابن حجر حین(کان بحلب ما ظنّ أنه لیس عنده؛ لکونه لم يكن 
ال E‏ 

وشرحه أيضًا شيخ الاسلام والحافظ آبو الفضل/ ابن حجر" وسئاه «فتح الباري»» 
وهو في عشرة آجزای ومقدّمته في جزی وشهرته وانفراده بما اشتمل عليه من الفوائد*» 
الحديئيّة» والئکات الأدبيّة» والفوائد الفقهيّة» تغني عن وصفه لاسیّما وقد امتاز كما نبّه 
عليه شیخنا بجمع طرق الحدیث التي ربّما ب يتبيّن من بعضها ترجیح أحد الاحتمالات شرحا 
واعرابّا» وطریقته في الأحادیث المکرة: ات یشرح في کلم موضع ما یتعلق بمقصد البخاري 
اوه تسیل نياف خرس تعلق التكاة لعف وديم ,۱ - 

قال شیخنا(*): وكثيرًا ما كان - 4 - یقول: ود لو تتبّعت الحوالات التي تقع لي فيه» فإن 
لم يكن المُحال به مذکورّا» أو ذکر في مكانٍ آخرٌ غير المُحال علیه؛ ليقع (صلاحه؛ فما" فعل 
ذلك. فاعلمه. 


وذ ارا يقع له تزجیح احد الا رج في الإعراب آو غبزه من ال جتمالات أو الافوال يووضع» 
میرح في موضع آخز غيره» إلى غير ذلك ما لا طعن عليه بسببه؛ بل هذا أمرٌ لا نفك عنه كثيرٌ 


من الأئمّة المعتمدين» وكان ابتداء تأليفه في أوائل سنة سبع عشرة وثمان مئةٍ على طريق الإملاء» 


قوله: (يبَاقِي شزحه) أي : شرح ما في هذا الموضع المكرر من غريب لفظ أو زيادةٍ أو نقصانٍ في 
الروايات أو نحو ذلك. 


)١(‏ في غير (ب): احیث». 

() في غير (س) و (ص): «والحفّاظ). 

(۳) في هامش (ج): ولد سنة ۰۷۷۳ وتوف في الحج سنة ۰۸۵۲ وختم به هذا الفن. 
)٤(‏ في (س): «الفرائد». 

(5) في هامش (ج): هو السخاوي. 

(5) في (ب): ایقع. 

(۷) في (ص): «ممّاا. 


للعلاهة القسطلافي ۳۳۵ القدّمة 


ثمّ صار يكتب بخظه شيئًا فشیثا. فيكتب الكرّاس» ثم يكتبه جماعة من الأئمّة المعتبرين» 
ويعارض بالأصل مع المباحثة في يوم من الاسبوع وذلك بقراءة العلامة ابن خضرء فصار السغر 
لايكمل منه شيء إلا وقد قوبل وخرّر» إلى أن انتهى في أوّل يوم من رجب سنة اثنتين وأربعين 
وثمان مء سوى ما ألحق فيه بعد ذلك» فلم ينت إلا قبيل وفاة المؤلّف بيسير. 

ولا تعٌ؛ عَمِلَ مصئّفُه وليمةً بالمكان المسمّى بالنَّاج والسّبع وجوه» في يوم السّبت ثاني 
شعبان سنة ائنتین وأربعین» وقرئ المجلس الاخیر هناك بحضرة الأفقة» کالقايانیع والمناوی 
والونائئ والسّعد الدَيريٌ» وکان المصروف على الوليمة المذکورة نحو خمس مئة دینا 
وکملت مقدّمته وهي في مجلٍ ضخم في سنة ثلاث عشرة وثمان مثة» وقد استوفیت بحمد الله 
تعالی مطالعتهما. 

وقد اختصر «فتح الباري» شي مشایخنا السيخ آبو الفتح محمّد ابن الشیخ زین الدّين بن 
الحسین المراغی» وقد رأیته يمكة وکتیت کیا منه. 

وشرحه العلامة بدر الدّين العينيٌ الحنفی ۷ في عشرة آجزاء وآزید وسمّاه (عمدة القاري»» 
وهو بخظّه في أحدٍ وعشرین جزءًا مجلدا. بمدرسته التي أنشأها بحارة کتامة/ بالقرب من 
الجامع الأزهر» وشرع في تأليفه في آواخر شهر(؟رجب سنة إحدى وعشرین وثمان مئق وفرغ 
منه في آخر القُلث الأول من ليلة السّبت خامس شهر جمادی الأولى سنة سبع( گس 


> 2 3 2 2 2 . ۳ 5 ۳ ۰ و هه 
قوله: «المُسَمّی بالتاج) هو موضع بناه خارج القاهرة السلطان المژید بين كوم الریش ومنية 
ج 
ال > 
قوله : (كَالقَايَانِي) بالقاف ثم التحتية وبعد الألف نون و(الوَتًائي) بنون ممدودة فهمزة كذلك. 
قوله: (وَكَمُلَتْ مُقَدّمَتُ... إلى آخره) لا يُنافي ما قدّمه من أنه ابتدأ الشرح سنة سبع عشرة لأنَّ 
المراد به ما بعد المقدمة فيكون عمل المقدمة آولاء وشرع في الشرح بعد تمامها. 


)0( في هامش (ج): ولد في رمضان سنة ۰۷۲ وتوفي في الحجة سنة ۸۵۵. وني هامش (د): ولد في رمضان سنة اثنتين 
وسمّين وسبع مئةٍ وتوفي في ذي الحجة سنة خمسةٍ وخمسين وثمان مئةٍ. 

(۲) «شهر٤:‏ مثبت من (م). 

(۳) في (د): «أربع»؛ والمثبت موافق لما في «عمدة القاري» (۰)4۰۲/۲۰ و کشف الظنون" (۵۱/۱). 


1:۸ 


د 


القدّمة #۳۳۹ إرتادالکاري 


وأربعين وثمان مئة» واستمدٌ فيه من «فتح الباري» كان -فيما قیل - يستعيره من البرهان ابن 
خضر بإذن مصئّفه له» وتعقبه في مواضع» وطوّله بما تعمد الحافظ ابن حجر في «الفتح» حذفه من 
سياق الحديث بتمامه؛ وإفراد كل من تراجم الوا بالكلام» وبيان الأنساب واللّغات والاعراب 
والمعاني والبيان» واستنباط الفرائد من الحديث والأسئلة والأجوبة وغير ذلك. 

وقد کي : أنَّ بعض الفضلاء ذكر للحافظ ابن حجر ترجيح «شرح العین؟؛ بما اشتمل عليه 
من البديع وغيره» فقال بديهة: هذا شيءٌ نقله من شرح لركن الدّين/» وكنت قد وقفت عليه قبله؛ 
ولكن قد تركت الل منه؛ لكونه لم يعي ما كتب منه قطعةء وخشيت من تعبي بعد فراغها في 
الاسترسال في هذا المَهْيّع©2» ولذا لم يتكلّم البدر العينئ بعد تلك القطعة بشيء من ذلك. انتهى. 


بالملة؛ فان ۶ حه حافا" كا * فى معناه لكنّه ینت کانتشار (فت الباری» ۰ حياة 
وب إن شر 3 نكسل فتح جرج" من 


وکذا شرح مواضع من «البخاریخ» الشیخ بدر الدّين الرركشئ في «التّنقيح»» وللحافظ ابن 
حجر نكت علیه لم تکمل(. 


و کذا شرح العلامة بدر الدّین اللّمامینی( وسماه (مصابیح الجامع»» وقد استوفيت 
مطالعتها؛ کشرح العینیع وابن حجر والبرماوي. 

وکذا شرح الحافظ الجلال السیوطی(*) -فیما بلغني - في تعليق لطیف» قريب من «تنقیح) 
الرُرکشرع» سماه: «التّوشيح على الجامع الصحیح. 

قوله: (المَهْيّع) بفتح المیم وسکون الهاء وبعد المثناة التحتية المفتوحة» عینْ مهملةٌ: “الطريق 
الواسع الواضح اشير للاسلوب والطریقة ۴. 


(۱) في (م): ایستعین!. 

(۲) في هامش(ل): المهیم: الظریق الواضح الواسع. اقاموس". 

(۳) في (ب) و (ص): «یکمل». 

(4) في هامش (ج): ولد في الاسكندرية سنة ۰۷۱۳ ومات في الهند في شعبان سنة ۸۲۷ 

(۵) في هامش (ج): ویقال: الاسيوطي قال في «اللب»: فیها خمسة آوجه: بضمٌ الهمزة وكسرها وإسقاطهاء وتثلیث 
السّين. وبنحوه في هامش (ل). 


للعلاهة الَتطلان ۳۳۷ القدّمة 


وکذا شرح منه شيخ الاسلام أبو زكريًا يحيى النّوويُ قطعة» من أوّله إلى آخر «کتاب 
الایمان»» طالعتها وانتفعت ببركتها. 

وكذا الحافظ ابن كثير قطعةٌ من أوّلهء والرّين بن رجب الدّمشقئ» ورأيت منه مجلّدت 
والعلامة السّراج البُلقينئ» رأيت منه مجلّدة أيضّاء والبدر الرّركشئْ في غير «التّنقيح» مطوّلّاء 
رأيت منه قطعة بخظّه. والمجد الشيرازئ لا موف «القاموس»؛ سمّاه: «منح الباري 
باليح الفسیح المجاري في شرح البخاري ككل ربع «العبادات» منه في عشرین مجلداه 
وقدر تمامه‌ق آربعین مجلدا. 

قال الق الفاسوع: لکتّه قد ملأه بغرائب” المنقولات. لاسیّما لما اشتهر بالیمن مقالة ابن 
عربیغ» وغلب ذلك على علماء تلك البلاد. وصار یدخل في شرحه من فتوحاته الکثیر ما كان 

وقال الحافظ ابن حجر: إِنّه رأى القطعة التي کملت في حياة مؤلّفه قد آکلتها الأَرَضَة 
بکمالها» بحیث لا یقدر على قراءة شيء منها. انتهی. 

وکذا بلغني أنَّ الامام أبا الفضل الويري خطیب مكة شرح مواضع من «البخاري». 


وكذا العلامة محمّد بن أحمد بن مرزوق شارح «بردة البوصيري»( 1111111 


قوله: (بالسَيْح) بتحتية بعد السين المهملة آخره حاء متعلق بمنح» والسّيح المطر. و(المجاري) 


(۱) في (ص): «بغریب». 

(۲) في(م): «الارض». 

)۳( في هامش (ج): قوله: بردة أبي صيري» کذا اشتهر على الالسنة یقولون: أبو صير بلفظ الكنية» كورة بصعید مصر 
وينسبون إليها فيقولون: الأبوصيري» وهو خلاف الصواب من وجهین» الأول: أن الكورة المذكورة اسمها بوصير 
بضم الموحدة وسكون الواو وكسر الصاد المهملة وسكون المثناة التحتية بعدها راء كذا في «اللب» و«اللباب» 
و«المراصد» وغیره. فالقياس في النسبة إليها أن يقال: بوصيري. ثانيهما: أنه لا وجه لقولهم: الأبوصيري والأبي 
صيري فان المعروف أن المركب الإأضافي يشده إلى صدره كامرئي إلى امرئ القيس» وتارة إلى عجزه نحو بكري 
نسبة إلى أبي بكر» وشذ بناء فعلل من جزئي المضاف كعبدري إلى عبد الدارء ولم يذكروا أنه ينسب إلى الجزأين 
معا ثم إن العلامة ابن حجر ذكر أن صاحب البردة أحد أبويه من دلاص» والآخر من بوصيرء وأنه تركبت النسبة 
فيهما فقيل : الدلاصيري ثم اشتهر بالبوصيري فنسبوه إلى بلد أبيه فغلبت عليه. 


القدّمة {FFA}‏ اراد الکاري 
وسمّاه: «المتجر الرّبيح والمسعى الرّجيح في شرح الجامع الصّحيح»؛ ولم يكمل أيضا. 

وشرح العارف القدوة عبد الله بن أبى جمرة() ما اختصره من وسمّاه: «بهجة النفوس»). 
وقد طالعته» والبرهان النعمانی إلى أثناء الصّلاة» ولم یف بما التزمه بآ وإيّانا. 

وشيخ المذهب وفقيهه شيخ الإسلام أبو يحيى زكريًا الأنصاري الستيكرغ› والشمس 
الكورانئ مؤدّب السّلطان المظفر أبى الفتح محمّد بن عثمان فاتح القسطنطينيّة» سمّاه: «الکوثر 
الجاري إلى رياض صحيح البخاري»» وهو في مجلّدتين» والعلامة شيخ الإسلام أبو البقاء جلال 
الدّین البلقينيٌ بیّن ما فيه من الابهام(۳ وهو في مجلدة. 


وصاحبنا(؟) المیخ آبو البقاء الأحمدي» آعانه الله تعالی علی الاکمال. 


وشیخنا فقیه المذهب الجلال البكري» وأظئه لم یکمل. 

وکذا صاحبنا الشّيخ شمس الدّين الدُلجئْ» کتب منه قطعةً لطيفة. 

ولاب ن عبد الب : «الأجوبة على المسائل المستغرية من البخاري»: سأله عنها المهلّب بن 
أبي صفرة. 

وکذا لأبي محمّد ابن حزم عدّة آجوبة عليه» ولابن المُئيّر» حواش على ابن با وله 
أيضًا كلام على التّراجم سمّاه: «المتواري». 


قوله: (المَنْجَرُ) بفوقية ساكنة فجيم» أي: محل التجارة. (الرَبيْح) أي : الكشير الربح. 


قوله: (السّنَنِكي) بضم السين وفتح النون وسكون التحتية؛ نسبة إلى سُنيك بلدٌ بالشرق منها 
شيخ الإسلام س 


)0 في هامش (ج): توفي الإمام العلامة البارع الورع الباسل أبو محمد عبد الله بن أبي جمرة المالكي المذهب في ذي 
القعدة سنة خمس وسبعين وست مئة بمصر» ودفن بجوار تربة التاج ابن عطاء الله السكندري. 

)( في (ص): «السبكي»؛ وهو تحريف. 

(۳) في(ص): «الإيهام». 

)٤(‏ سقط من (م) قوله: (وشيخ المذهب a‏ وهو في مجلّدة. وصاحبنا». 

(5) في هامش (ج): هو أحمد بن محمد بن منصورء أبو العباس المنعوت بناصر الدين» المعروف بابن المنير 
الإسكندري المالكي» ولد سنة عشرین وتوفي شهر ربيع الأول سنة ثلاث وثمانين وست مئة. 


للعلامة التتطلانی {TET}‏ القدّمة 


وكذا لأبي عبد الله بن رُشَّيدٍ: اترجمان التّراجم»» وللفقيه أبي عبد الله محمد بن منصور بن 
حمامة المغراوي السجلماسیع: «حلٌ أغراض البخاري المُبهّمة في الجمع بين الحديث 
والتّرجمة» وهي مئة ترجمة. 

ولشيخ الإسلام الحافظ ابن حجر/: «انتقاض الاعتراض!۰ يجيب فيه عمّا اعترضه عليه 
العينئٌ في اشرحه»؛ طالعته لک لم يجب عن أكثرهاء ولعلّه كان يكتب الاعتراضات. ویبیّض 
لها/ لیجیب عنهاء فاخترمته المنيّة. 

وله أيضًا: «الاستنصار؛علی الطّاعن المِعْثار»» وهو صورة فتيا عمّا وقع في خطبة شرح 
البخاری للعلامة العینیخ. 

وله آیضا «آحوال الرّجال المذکورین في البخاري زيادةً على ما في تهذیب الكمال»» 
وستّاه: «الاعلام بمن ذُكِرٌ في البخاري من الاعلام». 

وله ایضا: اتغلیی۳ التعلیق۷: ذکر فيه تعالیق آحادیت (الجامع» المرفوعة» وآثاره 
الموقوفة والمتابعات» ومن وصلها بأسانيده إلى الموضع المعلّق؛ وهو كتابٌ حافلٌ E‏ 


قوله: (القَرَاوِي) بفتح الفاء والراء مخففًاء و(السَّلْجَماسِي) بسين مهملة مکسورق فلام ساكنة 
فجيم ثم سين مهملة أيضاء نسبة إلى سِلْجَماسَة: قرية بالمغرب. 

وقوله: (حَلٌ آَغراض... إلى آخره) أي : كتابٌ مسمى بذلك خاصٌ بیان المناسبات بين التراجم وما فيها. 

قوله: (انْتِقَاضُ الاعْتراض) اس للكتاب المذكور الذي جعله فيما اعترض به عليه العيني. 

قوله: (المغثار) بكسر الميم وبالمثلثة: الكثير العثور والسّقط. 

قوله: (الإِعْلَامُ) بكسر الهمزة في الأول وفتحها في الثاني» صفة لمحذوفي. أي : الرجال الأعلام. 

قوله: (تَفلیق التَعْلِيْقِ) بالغين المعجمة في الأول مصدرٌ غَلَّفْت الباب بالتشديد مبالغةً في عَلَفْتهُ 
)0 في هامش (ج): بكسرتين وسكون اللّام؛ إلى سجلماسة: قرية بالغرب» كذا في الب اللباب». وبنحوه في هامش (ل). 


(۲) في (ص) و (م): «الاستبصار»» وهو تصحيف. 
(۳) في هامش (ل): قوله: «تخلیق» بالغين ا معجمة : وهو ذکر الإسناد من ابن حجر إلى الرّجل المعلّق عنه. انتهى شيخنا. 


۳/۱ 


د۲۹/۱ب 


القدّمة 8 ۳۵۰ 46 ارگاد الکاري 


عظيمٌ في بابه» لم يسبقه إليه أحدٌ فيما آعلم وقرّظ"له عليه العلامة اللّغويُ المجد صاحب 
«لقاموش کم رآ اخ فاق تسه بخطا و لقهه ولخَّصه في «مقدّمة الفتح)» فحذف 
الأساتيد :5ف امن اجه موصو لاء 

وکذا شرح «البخاريً» العلامة المفتن) الأوحد. الرّين"عبد الرّحيم بن عبد الرّحمن بن 
آحمد. العباسئ الشافعئٰ» شرحا رّبه على ترتیب عجيب» وأسلوب غریب. فوضعه سک 
قال - في دیباجته على منوال (مصئّف ابن الآثير»» وبناه على مثال «جامعه» المنیر» وجّده من 
الأسانيد» راقمّا على هامشه بازاء كح حديث حرفا أو حروقاء یُعلّم بها من وافق البخاري على 
|خراج ذلك الحدیث من صحاب الکتب الخمسة. جاعلا إثر كلّ کتاب جامع منه بابّا لشرح 
غریبه» واضعا الکلمات الغريبة بهيئتها على هامش الکتاب. موازیا لشرحها؛ لیکون آسرع في 
الکشف وآقرب إلى التّناول وقرّظ له عليه شیخنا شيخ الاسلام البرهان بن أبي شریفب» 
وال ين عبد الباق المْحنة*» والعلامة ال اى 

ونظم شيخ الاسلام البلقينئ مناسبات ترتیب تراجم البخاري» فقال : 

أتى في البخاري حكمة في التراجم مناسبة في الکشب مشل البراجم 

َحَفمًا بمعنی آوثقته. استعير لذکر الأسانید التي تزكها الولف في تلك التعالیق والموقوفات 
والمتابعات كأنّه أوثقها بهذه الأسانيد بعد أن كانت كالسائبة. 

قوله: (وَقَرّظ لَهُ) التّقريظ بالظاء المشالة والضاد المعجمة: مدح الإنسان وهو حيٌ»؛ وغلب 

2 کزا 

قوله: (فْ التَّرَاجم) بالفوقية والجيم المكسورة جمعٌ ترجمة والمرادُ بها الكتب والأبواب التي 
فيهء أي جاء في ترتيبها -علی النّسق الذي تسقه الظاهر منه التنافر بين معظمها- حكمة جليلة 
)۱( في (ل): «قرّض»» وني هامش (ج): قوله: ١قرّض‏ له...» إلى آخره: التقريض ؛ بالضاد المعجمة الساقطة وبالظاء 

المعجمة المشالة : مدح الانسان وهو حیٌ» كذا في «القاموس» في الموضعین. وبنحوه في هامش (ل). 
(۲) في (ص): «المتقن». 


(۳) في (ب) و (د) و (س): «الزّيني). 
€3 بکسر الشین المعجمة لا كما قال الشارح رم2. 


للعلامة السطلانی {FEC‏ القدمة 


فمبدأوحي الله جاءنبيُه وإيمانيتلوه بعقدالمعالم 
وان کتساب العلم ی ذگر بعصده . فبالوحي ]نان وعلم العوالم( 
وما بعد إعلام سوی العمل الذي به‌ی رد الانسان ود الاک‌ارم 
ومب دوه طهر آتی لصلاتنا وآبوابه فیهابی ان الملانم 
وبعد صلا فالرّک ا:تبیعها وحم وصوم فیهما خلف عالم 
وهي مناسبة في الکتب. أي: اسب وارتباط بين الکتب المترجم بها كائنة مغل البراجم» تظهر 
بحسن التأمل ودقة النظر. 
قوله: (البرّاجم) بالموحدة والجیم. جمع بُرْجُمَة بضم الموحدة والجیم: البَئَانء ويال لظهورها 
وبطونها : الرواجب كما في «الكفاية»» والمراد مثلها في التناسب. 
قوله: (فَمَبْدَأُوَحْي الله) خبرٌ مبتدأ محذوفي أي : فأولها مبدأ إلى آخره ویتلوه «کتاب الإيمان». 
وقوله: (یعقد المَعَالِم) أي: حال كونه بعقدٍ المعالم» أي: النیات والمناسبةٌ في الابتداء بالوحي 
وایلائه( الإيمان» ثم بقية التراجم ظاهرة» وهي أن الاعتماد على جميع ما سيذكره في الصحيح يتوقف 
على كونه اشيم نبیّا أوحي إليه» والإيمان به تما يجب لذلك. ثم يتبعه بقية التكاليف والأحكام ولذا 
قال: فبالوحي إيمان» وعلم العوالم» آي: علم النفوس العوالم ولفظ إيمان في الأول غير مُنون للضرورة. 
قوله: (وَمَا بَعْدَ |غلام... إلى آخره) أي: ليس بعد الإعلام بالشيء الواجب ال العمل به الذي يرد 
الإنسان به (ورد الأكارم) بكسر الواو: النصيب من الماء» مستعارٌ لما به تحيا النفوس من القيام بالتكاليف» 
والأكارم جمع كريم كمّغيل وأماثل» أي : فلذا أعقب كتاب العلم بکتاب الوضوء وهكذا إلى آخر الأعمال. 
وقوله: (وَمَبْدَؤُهُ ظَهْرٌ) أي: مبداً العمل طهر... إلى آخره. 
وقوله: (وَأَبْوَابُةُ) مد و(بيان الملائم) مبتدأ ثانٍ و(فيها) خبره» وهو وخبره خبر الأول» أي : 
أبواب الطهر فيها بیان المناسب له من وضوء وغسل وغيرهما. 
وقوله: (وَبَعْدَ صلاة) إما أن يُقَرَأً بالإضافة أو عدمهاء على أن المراد وبعد الطهارة وما يتعلق بها 
صلاة... إلى آخره. 


وقوله: (فیّهمّا 1۳۹ عالم) بفتح اللام : جماعة من الناس» أي: في تقدیم کل منهما على الآخر. 


)۱ في هامش (ج): بکسر اللام جمع عالم؛ کخواتم جمع خاتم. 
(۲) أي: واتباعه. 


الق‌د 


کے ۳ 


مه 
رو ايه نخاءت بخا شب بصکة 
وف الحخ أبوابٌ كذاك بعمرة 
معاملة الإنسانفي طوع ره 
وانواعهافي کل بساب مسترت 
فجاء کعتانت الرَهن والعتق بعده 


RFE} 


کلام في التصنیف! طبق الدّعائم 
لِطَيْبَةَ جاء الفضل من طيب خاتم؟) 
بلیها ابتغاء الفضل سوق الواسم 
وفي الرّهن والاعتاق فك الملازم 


اراد السَاري 


وقوله: (رِوَايُهُ) أي : الخلف. 

وقوله : (بخلف) أي : مصحوبة بخلف. 

وقوله: (الدَعَائِم) جمع دعامة بکسر الدال عماد البیت» مستعارٌ هنا للأصول المروية عن الشیخ 
تنوشخ سد 

وقوله: (لِطَيِبَةً... إلى آخره) مراد أّه جاء ذكرٌ فضل طيبةً -وهي المدينة - إثرٌ فضل مكة التي بها 
شعار الحج للمناسبة الظاهرة» والمراد بالخاتم خاتم الأنبياء مزاشعرم. 

وقوله: (مُعَامَلَةُ الإِنْسَانِ في طوع رَبِّ) أي: كائنة في جملة (طوع... إلى آخره) أي: فهي من جملة 
العبادات فإردافها بها لتلك الا 

وقوله: (يَلِيْهَا ابْتِعَاءُ القضل) أي : الرزق» أي : باب ابتغاء الفضل. 

وقوله: (سُوْقَ المَوَاسم) أي : وسوق المواسم» أي : المجامع التي كانت في العرب كسوق عكاظ. 
ولا يخفى أتّه يكون ني الأسواق طلب الأرزاق بالبيع والشراء ونحوهما. 

وقوله: (وَأَنْوَاعُهًا) أي : المعاملات» و(تميّرّت) تفصّلت وعلمت. 

وقوله: (ني الرَهْن والاعتاق فك الملازم) أي: الأمر الملازم لصاحبه؛ وهو سلطنة الرّق في 
العبد وسلطنة الراهن في الرهن» فبينهما مناسبة من هذا الوجه. فلذا أعقب الرهن بالعتق فقوله 
(مُتَاسَبَةٌ تَخْمَى) أي : هذه المناسبةٌ مناسبةٌ تخفى (على فهم صارم» بالصاد المهملة والراء» أي: 


شجاع ماض كالسيف القاطع. وذلك لدقّتها فلا تدرك إلا بدقة التأمل. 


)١(‏ في (ص): االتضعیف؟». 
)1( في (ص) و (م): «حاتم». 


للعلامة الق طلاني {FET}‏ القدّمة 


كتا ةع دنم وها ا ١‏ کذاهبتء فیهاشهوداللحاکم 
کتاب شنهاداپ تلی فة جنرت ولشهلاق الرضف آمولحاکم 
وکان حدیث الافك فيه افتراژهم فویخت ناسا دادعتسا لفط سم 
وکم فيه تعصدیل لعائشة التي برّئهاالمولى ب دنم العظائم 
كذا الط لح بين النّاس يُذكر بعده فبالصلح صلاخ ورفع! المظالم 
وصلخ وشرط جائزان لشرعه فذكرشروطفي کتساب لعالم/ 
کتاب الوصایا والوق وف لشارط بهاعمل الأعمال تم لقائم 
وقوله: (کتَابَة عَبْدِ) مبتدأ وخبره حذوف. آي: بعدها أو العکس وتعقیبه بها ظاهرٌ ؛ لأنّها من أنواعه. 
وقوله: (ثُمَ فِيِهَا تبَرُعٌ آي : من المکاتب للمکاتّب بشيء من مال الكتابة. 
وقوله: (كَذَا هبَة... إلى آخره) أي : فَذِكْرُها بعد التبرع المذکور لأنها -آي: الهبة - تبرع آیضاء ثم 
لکونه قد يفضي الحال في الهبة إلى التداعي وطلب الشهود آعقبها -أي: الهبة - بااکتاب الشهادات» 
فلذا قال (کذا هبة فیها... إلى آخره). 
وقوله: (وَلِلْشهَدَا في الوضف... إلى آخره) أي: إِنَّ الشهود يغبت لهم من الأوصاف ما للحاکم من 
العدالة والعقل ونحو ذلك. 
وقوله: (وَكَانَ حَدِيْتُ الإفك... إلى آخره) أي : إِنَّه َعقب «کتاب الشهادة» بحدیث الافك لما فيه 
من مناسبات أحوال الشهود إذ ظهر فيه فك من جاء به؛ وتعدیل السيدة الصديقة بنت الصدیق بء 
وبراءة ساحتها القدسية من قبل هذه الجرائم العظيمة وغیرها. 
وقوله: (یذکربَدَه) أي: بعد الاك وقد بَيّنَ وجة المناسبة بقوله (قبالصلح... إلخ)» ولعلَ أصل 
التناسب إنّما هو بينه وبين الشهادات التي تحصل في الدعاوی» ودَكَرَ بینهما الافلک استطرادًا ما دک من 
المناسبة» ثم لما كان الصلح یکون على شروط وذکرها؛ ناسب أن يذكرٌ عقبه بقية أحكام الشروط 
الداخلة في بقية الأحکام؛ فذَّكَرٌ «کتاب الشروط» في الاسلام والأحکام وغیر ذلك مما يُعقد على شروط. 
وقوله: (کتاب الوّضَّايًا) أي : بعد «کتاب الشروط» «کتاب الوصایا والوقف» لما فيهما من العمل 


)۱ في (ص): «ودفع". 
(؟ في (ص) و (م): اثم». 


د۳۰/۱ 
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القدّمة {TEC}‏ اراد التاري 


معاملتا رب وخلق كما مضى وثالثهاجمم غريبٌ لفاهم 
کتاب الجهاد اجهد لاعلاء کلمة ‏ وفیه اکتساب المال ال لظالم 
فيملك مال الحرب قهرًا غنيمة کذاالفیء يأتينا بعرٌ المغانم“ 


وجزيتهم بالعقدفيهكتابها موادعة معهاأتت في التّراجم/ 


بشرط الموصي والواقف من الوصي والناظر. والضمير في (بها) إِمَّا للشروط المفهومة من (شارط) 


والجار والمجرور خبر مقدّم و(عمل) مبتدأ مؤخرء و(نَّمَّ) بمثلثة مفتوحة» أي : هناك آي: في الوصايا 
والوقوفء و(لِقائِم) متعلق بعمل» أي: لمن يقوم بذلك من وصیع وناظرء أو بفوقية: فعلٌ ماض من 
التمام و(لقائم) متلق به» أي : ا عن كان علي حب كلك الوط کان تاقدا غير متفر 
ویحتمل أن یکون (لشارط) خبرًا مقدّم؛ و(عمل) مبتدأ مؤخرء و(بها) بمعنی فيهاء متعلق بشارط. 

وقوله: (مُعَامَلَنَا رَبٌّ... إلى آخره) أي: ما تقدَّمَ من أول الکتاب إلى هنا هو معاملتا الخلق 
والخالق أي: قسم یختص بالعبادة التي هي معاملة الخالق» وقسم بالحَلْق وهو معاملة المخلوق؛ 
ثم آردف ذلك بما يشمل كُلا منهما وهو معنی قوله: (وَثَالُِهَا جَمْعّ... إلى آخره) أي: وثالث الاقسام 
جمع بين هذين القسمین (غَرِيبٌ لِفَاهِم) آي: عظيمٌ لمن يفهمه وهو الجهاد. فاتّه من حيث بذل 
الانسان نفسه لاعلاء كلمة الله معاملة للخالق» ومن حيث ما فيه من الغنائم وأخذها بدون رضا 
آربابها وقسمتها بين المجاهدین معاملة للمخلوق» وقد آشار لذلك بقوله: (اجْهَدْ لاغلاء كَلِمَة) 
وقوله: (وَفِيْهِ اکتسَاب المَال) و(کتاب) خبر مبتدأ محذوف أي : وهو أي : الثالث کتاب إلى آخره» 
وفرّع عليه قوله (فَيُمْلَكُ... إلى آخره) إما بالبناء للمجهول و(مال) نائب فاعل» أو للفاعل وفیه 
ضمير یعود على المجاهد المفهوم من المقام. 

وقوله: (وَجریتَهم بالعقد) أي: المْلتبسة بعقدها (فیه) أي : مذکورق أي : بابها فيه (کتابها) آي : 
في «کتاب الجهاد» : «كتاب الجزیة»» والترجمة للجزية ثم ب(باب) لا (کتاب) فلعلّ الناظمَ تجوَّر 
به عنه لاستقامة النَظم» أو: أرادَ بالکتاب المصدر؛ بمعنی اسم المفعول على تقدیر مضافین أي : 


دال أحكامها. 
وقوله: (مُوَادَعَةَ مَعَهَا) أي: وذكرٌ معهاء أي: بعدها «باب المُوادعة» أي: موادعة الامام ملك 


)١(‏ في (ص) ونسخة في هامش (د): (الغنائم). 


لملامة الق طلاني {FES}‏ القَدّممة 


کتاب لبدء الخلق بعد تمامة مقابلة الإنسان بَيْدَ المقاسم 
وللأنبيا فيه كتابٌ یخضهم تزاج فیهارتبء للأک ارم 
فضائل تتلو شم غزو نبیّبا وما قد جرى حتى الوفاة لخاتم 


القرية هل یکون ذلك لبقيتهم ؟ والموادعة والمصالحة مع المشر کین بالمال وغيره والمناسبة بين 
الجهاد والجزية» وبینها وبين الموادعة ظاهرة. 

وقوله: (کتاث لِبَدْءِ الخَلّْقِ) آي : وبعد هذا کتاب «بدء الخلق». 

وقوله: (بَعْدَ تمامه... إلى آخره) أي: بعد إتمامه (مقابلة) بالموحدة النّصب على المفعولية 
ل(تمام) الذي هو اسم مصدرٍ بمعنى المصدر» ويحتمل؛ أن کتاب مبتدأ والظرف خبره و(بَيْدَ) بموحدة 
فتحتية ساكنة» أي : لأجل (المقاسم) متعلق ب(مقابلة) أي : بعد مقابلة الإنسان العدو ومقاتلته لأجل 
المقاسم. أي: الأموال التي تُقسمء وهي الغنائم والشأن في الحروب أن تكون لذلك» وأيًّا ما كانَ 
ففي الكلام نوع قلاقةٍ ليس لها من دون التطويل علاقة. 

وقوله: (لْأَنْيَافِيْه) أي : في «کتاب بدء الخلق». 

وقوله: (كتَابٌ يَخْضّهُم) سيأتي أن رواية غير المُونينية: «باب خلق آدم وذريته» ورواية 
اليونينية: «كتاب الأنبياء» وعليها فقوله (وللأنبيا فيه) إِمَّا أنْ يكونٌ ضميرْهُ للبدء وهو ظاهرٌ » أو 
للكتاب» ففي بمعنى بعد. ثمَّ على رواية اليونينية لا احتياج إلى تأويل (في باب) وعلى رواية غيرها 
(ففي) على ظاهرهاء و(باب) مراد منه الجنس» إذ المذكور للأنبياء أبواب متعددة لا باب واحد. 

وقوله: (قَضَائِل تلو» أي: إِنّهِ یذکژ بعد ذلك كتاب الفضائل؛ يعني فضائل قريش والصحابة 
والمهاجرين والأنصار وما يتعلق بذلك. 

وقوله: (ثُمَ َو تَبيَنَا) ثم بعدّ ذلك «كتابُ المغازي» وذكر غزواته بؤاشييم وبعوثه (وما جری) 
له ومنه في حياته ساسم في الدعاء إلى الإسلام» وكمكاتبة الملوك وغير ذلك (حتى الوفاة)» أي: 
إلى و فاته تسم 


وقوله: (لخاتم) آي : لخاتم الرسل متعلق ب(جری). 


القَدَمة {TET}‏ إزكَا د التتارئ 
ون نس الله وی وصيةٌ 2 تخصٌ کتاب الله يا طیب عازم(٩‏ 
كتابٌ لتفسير تعقبّه به وإن أولي التفسير آهل العزائم 
وف ذاك إعجازلنا دللا وإحياؤه أرواح آهل الكرائم”» 
کتاب التّكاح اوه من(" تناسل حياةأتت منه لطفل محالم 


وقوله: (وَإِنَّ تب الله... إلى آخره) آي: وبعد ذلك وصية النبي زاش والکتاب الذي هه 
یکتابته في مَرَضٍ مَوْتِهِ بالعمل بالقرآن الشَّرِيْفِِ والتمسك به» و(عازم) بالعین المهملة والزاي 
المعجمة من العَزْم» والمراد منه النّبَِ مشیم في عزمه على کتابة ذلك. 


52 


وقوله: (تَعَقَبَهُ) أي : تعقب «کتاب وصية نیع عزاشهیه م۷ أي : ذكره عقبه. 

وقوله: (وَإِنَّ أي التَفْسِيْر) بالكسرء استئناف أي: إِنَّ أصحاب تفسير القرآن» أي: العالمون به 
(أهل العزائم) أي: أرباب الهمم العلية والمقاصد السئية» قال تعالی: «وَمن مُوْتَ الْحِحَمةَ َقَدأوْقَ 
َب کب € [البقرة: 219] على ما قیل : إنها معرفةٌ تفسير القرآن. 

وقوله : (وّ ذَاكَ عجاز لَنَا) أي: في معرفة التفسير معرفة إعجاز القرآن أي : كونه مُعجرًا للبشر. 

وقوله: (وَدَلِْلُنَا) أي: معرفةٌ أدلتنا في العقائد والأحكام الشرعية» وفيه أيضًا إحياء لأرواح أهل 
الكرائم : أي النفوس الكريمة بما فيه من العلوم والمعارف التي بها تحيا الأرواح الحياة الأبدية. 

وقوله: (کتاث التكاح) أي: وبعد ذلك -أي: «كتاب التفسیر» - «كتاب النكاح»» وأشار إلى 
مناسبته للتفسير بالسابق واللاحق من قوله(و و زوا آغل ارام 

وقوله : (انظزه فيه نَتَاسُلٌ حَيَاةً... إلى آخره) أي : فذلك حياة الأرواح» وهذا حياة الأجسام. 

وقوله: (مخالم) بالحاء المهملة» أي: صائر إلى أن يبلغ الحلم. 

وقوله: (وَمِنْ بَعْدها حُسْنْ العَشِيْر) أي: من بعد النكاح وتعلقاته حسن العشير -أي: المعاشر؛ 
)۱( في (م): «عارم». 


(۲) في غير (د) و (س): (الأکارم». 
(۳) في (د): افیها. 


للعلامة القنطلانٍ {FEV}‏ القدّمة 


كتاب طلاق فيه آبواب فرقة وف التفقات افرق ليسر وعادم 
وأطعمة حلّت وأخرى فحرّمت ليجتنب الإنسانإثم المحارم 
وی عاق ولد باق ا كذا الذّبح مغ صي بيان الملائم 
وأضحية فيهاضيافة ريا ومن بعدها الشروب يأتي لطاعم 


وغالب آمراض بأكل وشربة کت اب لمرضانا برفع المآثم 


أي : باب حسن العاشرة مع الأهل - و(الملائم) صفة العشير» وفیه تلمیح إلى التناسب بینه وبين النکاح. 

وقوله : (كِتَابُ طلاق... إلى آخره) على نسق ما قبله. 

وقوله: (و نی التَّمَقَاتِ... إلى آخره) أي: وفي «أبواب النفقات» آبواب نفقة المُوسر والمُعدّم -أي: 
المعسر - يَشِيرٌ إلى «باب نفقة المعسر على آهله». 

وقوله: (وَأَطعمة... إلى آخره) أي: ویتلو ذلك أطعمة» آي: «کتاب الأطعمة» وآبواب ما يحل 
منها وما يحرم» ومناسبتها للنفقات حتی ذکرت عقبها ظاهرة. 

وقوله: (وَعَق... إلى آخره) بالعین المهملة المفتوحة والقاف مبتداً ویتلو خبره» وهو على تقدیر 
مضاف. وباب العق عن المولود» أي : طلب ذبح عقيقته. 

وقوله: (کذا الذَّبْحُ... إلى آخره) أي : كذلك یتلو الذبح -أي: «کتاب الذبائح والصید»- ان کل 
طعام وذبح» والظاهرٌ أنَّ قوله (بيانَ الملائم) بالنصب مفعول لمحذوف. أي: افهم بيان الملائم» 
أي: انضمام الملائم بعضه لبعض. وقوله : (وَأُضْجِيّةٌ) أي : واکتاب الأضحية» على نسق ما قبله. 

وقوله: (فِيْهَا ضِيَاقَة رَبّنَا) استطرادٌ ببیان حكمتهاء وأنّها ضيافة من الله للناس أيام العيد. 

وقوله: (وَمِنْ بَعْدِهَا المَغْرُوْبٍ) أي: «كتاب الأشربة» أو أحكام المشروبات لقوله تعالى: 
«كلْواْوَافْرَيُوأ 4 [البقرة: 1۰]. 

وقوله: (وَغَالِبُ أمْرَاض باکل وَشْرْبِ) أي: حاصلٌ بسبب أكل الإنسان وشربه: فهو مُتلّد عنهماء 
فلذا ذکر «كتاب المرضى والطب» عقبهما. 

وقوله: (برفع المائم) يظهرٌ أنه تور ونیا والصواب (برفع المالم) باللام بعد الهمزة الممدودة 


جمع مألم مصدرٌ ميمي من الالم» أي: مصحوبًا هو -أي: «کتاب المرضی»- بالطب الذي یرفع 
المآلم» ثم ذكرٌ فیه. أي: في «الطب» «باب الرقی»؛ لأنها من جملة الطب كما قال (قبالب يُسْتَشْمَى 


القدمة 7 فا إرقاد الکاري 


فبالطبٌ یُستشفی من الدّا بِرُقِيَةٍ بفاتحةالقرآنثءَالخواتم 
Da aE‏ و كذا دب يُوْتى بهبالكرائم 
وإِنَّبالاستئذان جلب")مصالح ‏ به تفتح الأبواب وجه المسالم 
وبالدّعوات الفتح من کل مغلق وتيسير أحوال لأهل المعازم 
رقناق ا ةاعد وللفتراذکزهلاصل" الدعاتم 


مِنَ الدّا) بالقصر للضرورة... إلى آخره » ومن المعلوم أنَّ الإنسان كما یحتاج إلى الطعام والشراب 
يحتاج إلى اللباس ليتزين به» فلذا ذكر «كتاب اللباس» بعد «الطب» الذي هو من تعلقات الأكل 
والشرب. وإذا استوف الانسان ما به يتربى جسمه ویتحسن. التفت إلى ما به تتربى روحه وتتکمل» 
وذلك بالأخلاق المرضية والآداب السنية» فذكر بعد ذلك «كتابَ الآداب»» والكرائتمٌ هي الأفعال 
الكريمة» و(به) بمعنى فيه» أي : يذكرٌ فيه الأفعال الجليلة» ثم من جملة الآداب الاستئذان في دخول 

بيت الغير» و(به تف تفتح الأبواب) المغلقة في (وجه المُسالم) أي : المُستأذن الذي ليس بينه وبين 
ال a‏ أراد دخوله فهو سبب فتح الأبواب الحسية» والدعاء سببٌ في فتح الأبواب 
المعنوية للمطالب الإنسانية» فناسب أن يذكر «کتاب الدعاء» عقب «کتب الاستئذان» وقصلهُما 
بترجمةٍ مع دخولهما في الآداب لعله لجلالتهما وعظم الأحكام والاغراض المترتبة علیهما كما 
أشار لذلك الناظم بقوله : 


(وَبِالدّعْوَاتِ الفح ین کل مُغْلّقِ 2 تسیر آخوال ال المَعَازِم) 
بالعین المهملة ثم الزاي جمع (معزم) بمعنی العزم والقصد. 
وقوله: (رقاق) بكسر الراء يعنى نی کتاب الرقاق» (بعد) «(كتاب الدعاء»» وهو جمع رقيقة» أي : 
مُرققة؛ ر N‏ : الاتعاظ. 
وقوله: (وَلِلْقَدَرِ اذْكُرْهُ) أي: اذكز القَدَرَ بالتحريك» أي: «كتاب القدر» بعد «كتاب الرقائق» 
(۱) في(د): «وانظره. 
(۲) في (ب): «جلت»» وفي (س) و (م):«حلّت". 


(۳) في (ص) و(م): «لها". 
(4) في (س): الأهل». وهو موافق لشرح الابياري. 


للعلامة القطلاني {FIC‏ القدّمة 


ولاقدرإلامن‌الهوجده تبوّرنا بالئذر شوق لحاتم) 
وآیمان من کتب وكمّارةٌ لها كذاالكذرفي لح بدا من ملاحم 
وأحوال أحی اء تتم وبعدها مواریث أمواتٍ أتت للمقاسم 
فرائضهم فيها" كتابٌ يخصّها(؛» وقدتمّت الأحوالٌ حالات سام 
(لأهل الدعائم) جمع دعامة» ما يُعتمد عليه؛ يعني : لأهل الاعتماد والتوكل عليه تعالى. 
وقوله: (وَلَا قَدَرٌ... إلى آخره) استطراد. 
وقوله: (تبَوّرنَا ان آي: وتبررنا بالنذر أي: وبعد القدر «أبوابٌ نذر الیّبرر» الذي يحمل 
عليه الشوق إلى حسن ختام الأمر المطلوب. 
وقوله: (وَأَيْمَانَ مِنْ کب) مبتدأ وخبر» وأيمان بفتح الهمزة على تقدير مضاف» أي: واکتاب 
الأيمان» من جملة الكتب» يريد بهذه الجملة التي هي كالسماء فوقنا أن الأيمان بعد نذر التبرر. 
وقوله : (وََفَارَةلَّهَاكَذَا النَدْرُ... إلى آخره) أي : وبابُ «کفارة اليمين ونذر اللجاج»؛ وظاهره أنَّ النذر 
المذكور بعد الكفارة» وليس كذلك» بل هو والأيمان في ترجمة واحدة» وباب كفارة الأيمان بعد النذور. 
وقوله: (بدذا) آي: ظهر ضمیره للنذر المذكور» و(المَلاجم) بفتح الميم وبالحاء المهملة: 
الشدائد» من التحمَ الحرت: اشتد. 
وقوله: (وَأَحْوَالُ آحیای( ثم تمهيدٌ لوجه ذکر «کتاب الفرائض» بعد ذلك» أي: اه بمضمون 
التراجم المتقدمة تتم آحوال الأحیاء ثم یعقبها آحوال الأموات» فلذا أعقب ذلك «کتاب الفرائض». 
وقوله: (حالاث سَالِم) بدل من الأحوال. وسالم» أي: من القاذورات المعنوية التي هي 
المعاصی. وبقی ما يتعلق بحال من يأتى تلك القاذورات فذكرٌ ١كتاب‏ الحدود»» فظهرت المناسبة 
(۱) في(ص): «سوقا!. 
(۲) في (ب) و(س): «لخاتم». 
(۳) في (د): افیها. 


)1( في (د): اتخصّها؛, وني (س): ایخضهم). 
)0( في المطبوع : وأحوال آموات» والمثبت موافق لما نی الارشاد. 


القدمة For}‏ {4 اراد الكتاري 


ومن يأت قاذورا تبیّن حده محاربهم فیها أتت حتم حاتم 
وفي غرَّةٍ فاذکر دياتٍ لأنفس وفیه قصاصٌ جاء لأهل الجرائم 
وردّةمرتدٌففيهاستتابة بردّته زالت عقودالعواصم 
ولكنّماالإكراهرافمٌ حكمه كذا جي جاءت لفك التّلازم 


وقوله: (مَحَارِبّهُم فِيْهَا أَتَثْ) أي : جراباتهم؛ يعني : المحاربين من أهل القاذورات فيهاء أي: في 
الحدود» أي : بعدها أو ف القاذورات» أي : داخلة فيهاء فلذا ذکرت بعد الحدود ومراده (کتاب 
المحاربین» من آهل الکفر والردة. 

وقوله: (حَنْمْ حاتم) بحاء مهملة ثم فوقية فيهماء آي: حتم ذلك» وجزم به حتمّا من حاتم» 
وهو الله تعالی أو الب مزاشعرم. 

وقوله: (وَفْ غرَّةِ... إلى آخره) هو بضم الغين المعجمة وتشدید الراء أي : في ذکر العْرّةٍ الواجبة في 

وقوله: (فَاذْكُر دِيّاتِ... إلى آخره) الفاء زائدة وصريحٌ کلامه أنَّ ترجمة اللدیات مذكورة في تراجم 
الغرق فالغرة سابقة والدیات لاحقة» ولیس کذلك بل الاك بالعکس» فکتاب الدیات عقب «کتاب 
المحاربين»؛ وفي ضمن أبوابه: «باب جنين المرأة»» وكذا قوله (وَفِيْهِ قصَاصٌ) فإِنَّ «بابَ القصّاص» 
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في «کتاب الديات» قبل «باب الجنین»» ترجم له بقوله: «باب قول الله تعالی: يما لد اموا کیب 
عَلَيَمْم التصاض في ال 4 [البتر::۱۷۸]) بعد الديات بباب واحد» وقبل اباب الجنين» بأبوات شتی. 

وقوله: (وَرِدَةٌ مُزِتَدٌ) أي: وبعد ذلك (ردّة... إلى آخره) أي: «کتاب المرتدين»» وفي قوله (وَفیّه 
اْتتَابة... إلى آخره) أن أصل التّرجمة بكتاب المُرْتَدّيْنَه وفيها باب استتابتهم مثلا» وليس كذلك 
بل المذکور «کتاب استتابة المرتدین وقتالهم». وبعد ذلك «باب حكم المرتد والمرتدة»» واباب 
قتل من نسب إلى الردة؛. 

وقوله: (بردته... إلى آخره) استطرادٌ ببيان وجه قتل المُرتد» و(العواصم) الأمور التی عصمت 
دمه وماله ؛ من الایمان وأعماله. 

وقوله: (وَلَكِنَّمَا الاکراء رَافِعُ خکمه) أي : حکم ذلك الارتداد الذي يحصل به فله به أتمّ مناسبق 
فلذا ذکر عقبه» وتر جمه المصنف بلفظ : «كتاب الا کراه»» وذکر بعده اباب من اختار الضرب والقتل 


(۱) في (ص): «قیل!. 


لعلاهة القنطلاني {ToT}‏ القدّمة 


وإحكامها خلفا(یزیل تنازعا كتابالتَّمِنّي جاءرمرًالراقم 
ولا تتمتٌواجاء)فیه تواته وأخبار آحاد حِجّاج لعالم 


والهوان على الکفر». ثم أبوابٌ الاکراه في البیع والنکاح وغيرهماء لکون ذلك من آفراد مطلق 
الا کر اه. 

وقوله: (كَذَا حیَلْ... إلى آخره) أي: إِنّه ترجم بعد «آبواب الاکراه» للحیل. فقال: «باب الحيلة في 
النكاح» «باب ما یکره من الاحتيال في البیوع»... إلى آخره » ولعلَ مُنَاسَبته للاکراوأَن في الارتداد بالإكراه 
تخلصًا من القتل وتیل على خلاص النفس» فناسب أن يذكرٌ معةُ التّحيل في باقي الأحكام» فإنَّ به ینفلك 
التلازمٌ فيها كما ينفكُ به فيه» ثم انظز ما معنى قوله (رَِْ باطن الرؤْيا... إلخ) فان كان ا مراد أن «پبواب 
الرؤيا وتعبيرها» بعد أبواب الحيل فصحيحٌ» لكن لا يؤديّه هذا التعبير» بل لم آفهم له معنى أصلا. 

وقوله: (وفنتتها قَامَتْ... إلى آخره) كأنه ُشیر إلى قوله تعالی: «وماجعتا ال ای آرد 
[الإسراء: ]1٠‏ ويرمزٌ إلى أن «كتاب الفتن» بعد الرؤيا لذلك» ولكنْ لا وربّك ما تفيد هذه العبارة ذلك. 

وقوله : (وَإِحْكَامُهًا. .. إلى آخره) لعل مُراده 9 إحكامها -أي : اتقانها- - من جهة الخُلفء أ 55 
الاختلاف الواقع بين علماء ل او اك 
ما كان فالله أعلم بما آراد. 


ا 4 


یتک لاه لاس € 


وقوله: (كِتَابُ التَّمَئّى... إلى آخره) لعل الشارح ترك هنا أبيانًا تضمنت ذکر الأحكام» وال فبعد 
مح و و یی > ثم «کتاب التمني»» ولعل قوله: 
(ولا تَتَمَنُوا... إلى آخره) إشارة لنکتة ذکره عقب الأحكام» وأن آمر الحكام مما تشتهيه النفوس 
وتتمناه» وقد قال الله تعالی: «وَاتَکَما ما فصل له بو بعکم عل بعّض 4 [الساء:2] وقوله (جاء فیّه) 
أي : في هذا الأمر وهو التمني (تواتر) أي: اخبار ذو تواتر. 

وقوله: (وَأَخْبَارُ آحَادِ) أي: وجاء في هذا الكتاب أخبار الآحادء ومراده: «باب ما جاء في إجازة 
خبر الواحد»» وفيه من الإبهام ما لا يخفى. 


وقوله :(حجاج. .. إلى آخره) أى ي: إِنَّ في أحاديثه ما یحتج به على مَن لم يقبله على ما سبق تفصيله. 


)۱ في غير (ب) و (س): «وأحكام خلیفا 
(f)‏ في (د): اکان». 


د ۴۳۰ب 


19/۱ 


القدّمة {For}‏ اراد الکاري 
كتاب اعتصام فاعتصم بكتابه وسَنَّة خير الخلق عصمة عاصم 
وخاتمة التّوحيد طاب ختامها بمبدتها»عطرٌومسك لخاتم 
فجاء كتابٌ جامعٌ من صحاحنا"» لحافظ عصر قد مضى في التقادم 
أتى في البخاري مذحةلصحيحه وحسبك بالاجماع في مدح حازم 
أصحٌ کتاب بعد تنزیل ربّنا وناهيك بالتّفضيل فاجأر لراحم» 
وقل رحم‌الرّحمنعبداموحدا تحرّی صحيحَ القصد سبل العلائم 
وفي تة المختار يبدي صحيحها بإسناد أهل الصّدق من كل حازم 
وتا توخُین اکتاب انخضشه علىأوجوتأتي عجابالغخانم/ 
عسی الله يهدينا جمیعا بفضله إلى سّنَّة المختار رأس الأكارم 
وصلی على المختار آلاریا ‏ اوو ااا ق حال‌دانم 
وال له والطحب مغ تبع لهم یقف ون انار آتست بدعائم 


بتکریر مایبدو وتضعیف عله() 


وي بدئها والختم مسك الخواتم۷ 
وقد آنَ آن آشرع في الشرح حسبما قصدته على النَّحو الذي في الخطبة ذكرته» مستعيئًا بالله 
تعالى» ومتوكّلا عليه» ومفوّضًا جميع آموري إليه ولا حول ولا قوّة إلا بالله00. 


وقوله: (كتَابٌ اعتصّام) أي : وبعد «کتاب التمني» «كتاب الاعتصام»., ثم «كتاب التوحیدا. 
وهو آخر تراجم كُنُبٍ الکتاب. 
نسأل الله تعالی بحق اتب صلى الله عليه وسلع وآله» وبالبخاري ورجاله أن یختم لنا ولاخواننا 


(۱) في(د): «یمید بها». 

(۲) في غير (د) و (س): اصحاحها!. 

(۳) في (س) و (ص): «مدحه. 

(4) في غير (ب) و (س): «براحم!. 

(5) في (ب) و (س): ايخصّداء وفي (م): اتخصها. 

(1) في(م): «عدة). 

)¥( قال الحافظ أبي العز العجمي : بلغ مقابلة على خطه بل . 

(۸) ليس في (م) قوله: «ومتوکلعلیه, ومفوضًا جميع أموري إليه؛ ولا حول ولا قرّة ابا 


ففففءم مم فوفلملا 06 


بالحسنى» ولا يحرمنا بحرمة وجهه الكريم من رضاه الأسنی. وأن یوفقنا جميعا إلى طاعته بجاه 
وجه التب ساسم » وعلى آله وصحبه وعِْرَتِهِه والحمد لله رب العالمين. 

تَمَتْ على ید مُؤلفها الفقير عبد الهادي نجا الأَبْيَارِي في غرة جمادى الأولى سنة ۱۲۸۳ وعلى الله 
حسن القبول بجاه کل نبي ورسول. 

(یقول راجي عفرا المَسَاوي مصحخه محمدٌ الزهري الغمراوي) 

آما بعد حمدالله الذي حدیث الکائنات يشهد بربوبیته» وأحوال البریات تنطق آلسنتها 
بوحدانیته والصلاة والسلام على رسوله سیدنا محمد خاتم النبیین وعلی آله وصحبه آجمعین؛ 
فقذ تم طبع حاشية العلامة الشيخ عبد الهادي تجا الأبياري المسماة: «نيل الأماني في إيضاح دة 


شرح العلامة القسطلاني» لصحيح الامام البخاري؛ رحم الله الجميع وأسكنهم المكان الرفيع. 


XG “ل‎ 


للعلاهة الق طلاني {Fos}‏ ی الوَخي 


قَالَ الإمَامُ الحافظ أَبُو عَبْدِ الله مُحَمَدُ بْنُ إسْمَاعِيلَ البْخَارِيٌ بيه : 


(مَالَ الإمَامُ الحافظ ۱ یوعد اللو مُحَمَدُبْنُ|سْمَاعِيلَ البُخَارِيْ 2 : 

(م اشر ) الباء متعلّقةٌ بمحذوف قدّره البصريُون اسما مقدّماء والتّقدير: ابتدائي كائنٌ أو 
مستقِرٌ» وقدّره الكوفيُون فعلا مقدَّمّاء والتّقدير: أبدأء فالجارٌ والمجرور في الأوّل: في موضع 
رفع(۳ وفي الثاني : نصب؛ وجوّز بعضهم تقديره اشا ماخر“ أي : بسم الله ابتدائي الكلام» 
وقدّره ال مخشري فعلا ماه أي: بسم الله أقرأ أو أتلو؛ لأنَّ الذي یتلو!" مقروث وكلُ فاعل 
یبدا فى فعله ببسم ايكون فضا ما جعل الكسدية مبداً له کما آنّالمسافر إذا حل آو 
ارتحل» فقال: بسم الله ؛ كان المعنی: بسم الله أجل وبسم الله أرتحل» وهذا آلی من أن يُضمر 
«أبدأ»؛ لعدم ما یطابقه ویدلٌ عليه أو: ابتدائي؛ لزيادة الاضمار فيه» وإنَّما فُذّر المحذوف 
متأخُرَاء وفدّم المعمول؛ لأنّهِ هم ودل على الاختصاص. وأَدْخَّل في التعظيم واوق للوجود؛ 
فإ اسم اله تعالى مق على القراءة» كيف وقد جُعلَ لها من حيث لد الفعل لا ی به شرعا 
مالم يُصدَّر باسمه تعالی؛ لحديث: «کل آمر ذي بال لا يُبدَأ فيه ببسم الله فهو آبتر0. 


(۱) «الحافظ»: ليس في (ص). 

(0) قوله: «قال الإِمَامُ الحَافِظ أَبُو عَبْدِ الله مُحََد بْنُ إسْمَاعِيلَ البْحَاري ۰*2 سقط من (م). 

في هامش (ج) و(ل): بل الجار والمجرور في محل نصب بالكون المحذوف» وني محل رفع بطريق الثيابة عن 
ذلك المحذوف. «غ ن). 


۳( 


پم 


(4) في (ب) و(س): «مؤْخُرًا». 

(5) في هامش (ج): قال الزمخشري: در المجرور متأخراً لأنهم کانوا یبدژون باسم اللات والعزی» فوجب أن 
يقصد المُوحُدٌ معنى اختصاص اسم الله تعالى بالابتداء» وذلك بتقديمه وتأخير الفعل. 

() في غير (ص): «كان». 

(۷) أخرجه بهذا اللفظ من حديث أبي هريرة مرفوعا الخطيب في «الجامع» ومن طريقه جماعة منهم الرهاوي في 
«الأربعين»: وفیه کلام. انظر للتوسع : الأجوبة المرضية ۱ وأنيس الساري ۳۹۸۸/۲. 


د۳۱/۱ 


بذ الي oY‏ إيكادالكاري 


وأمّا ظهور فعل القراءة في قوله تعالی: فان ری > |العلق: ]١‏ فلأنَ الأهمٌ ثمّةَ القراء؛ ولذا 
م الفعل فيها على مُتعلّقه؛ بخلاف البسملة؛ فد الأهمّ فيها الابتداء؛ قاله البیضاوی وغيره. 
وئعقّب: با تقدیر الشحاة: «آبتدیع» هو المختار؛ أنه يصح في كلّ موضعء والعامٌ تقديره 
آولی» ولان تقدیر قعل الابتداء هو الغرض المقصود من البسملة؛ اذ الغرخن نها آن تقم 
بدا موافقة لحدیث: «كلٌ آمر ذي بال»؛ وکذلك في کل فعل ينبغي ألا يُقدّر فيه إلا فعل 
الابتداء لأنَّ الحصّ جاء علیه وأيضًا: فالبسملة غير مشروعة في غير الابعدای فلمّا اختضصت 
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بالابتداء وجب أن يُقدّر لها فعل الابتداء» وأجيب: بأنَّ تقدیر/ الرّمخشري آزلی وأتم شمولا؛ 
لاقتضائه أن السسمیة() واقعة لین القراء: كلها ما سید لهاء وتقدیر «أبداً» يقتضي مصاحبتها 
لأوّل القراءة دون باقيهاء وقوله: ان الغرض منها أن تقع التّسمية مبداً) تقولا مو جيه نان 
ذلك يقع فعلا"؟ بالبداءة بهاء لا باضمار فعل الابتدا ومن بدأ في الوضوء بغسل وجهه؛ 
لا یحتاج في كونه بادتًا إلى إضمار «بدأت» والحديث الذي ذکره لم يقل فيه: کل آمر ذي بال 
لایقال فیه: آبدا وا آرید طلب ابقاعها بالفعل» لا باضمار فعلها» واا دلالةٌ الخدیث 
على طلب البداءة قامتثال ذلك بنفس البداءة لا بلفظها. 

واختلف هل الاسم عين المستّی أو غیره؟ واستدل القائلون بالأوّل بنحو: « فیس ریک 
العظی م € [الواقعة: ]۷٤‏ و«سيّح انم ریک اليل » [الاعلی : ۱] قاد بتسبیح اسم الله تعالی» والمسبّح هو 
الباري» فاقتضى 93 اسم الله تعالی هو هو لا غیره و تا بأنّه آشرب «سیُح» معنی (اذکر»» 
فكأنّه قال: اذكر اسم ربّك» وتحقيق ذلك: أن الات هي المُسمّی. والزّائد عليها هو الاسم فإذا 
قلت: عالمٌ؛ فهناك أمران: ذاتٌ وعَلَمّء فالات هو المسمّىء والعَلّم هو الاسم فإذا قُهِمَ هذا 
فالأسماء منها ما هوعينٌ المُسمّی ومنها ما هو غيره» ومنها ما يُقال فيه: لاعينٌ ولاغيرٌ. 

فالقسم الأوّل مثل : موجود وقديم» وذاتٍ فإِنَّ الموجود عين ات٩‏ وكذا القدیم. 

والقسم الاني مثل : خالتي» ورازق» وكلٌ صفات الا فعال» فإنَّ الفعل الذي هو الاسم غير الذَّات. 
)١(‏ في (ص): «البسملة». 
(6) في (ص): «بعد القول». 


1 
م في (ص): «(محلا). 
(4) في هامش (ج): فان الوجود دل على ذاتِ وشيء آخر لا ينفك. 


للعلامة الق لقنطلاني #۳۰۷ 56 الي 


والقسم الثالث مثل: عالم وقادر» وكلٌ الصفات الذَّاتية» فان الات التي هي السمّی» 
قال فيالعلم الذي هو الاسم : اه غیرها ولا عینها: 

هذا تحقية تحقیق ما قاله الأشعري في هذه المسألة» وما ثقل عنه خلاف هذا فهو خبط کذا رأيته 
منسوبا للعلامة البساطی من أئمّة المالكيّة» وسيأتي -إن شاء الله تعالى- في «کتاب التَّوحيد) في 
«باب السؤال/ بأسماء الله تعالی والاستعاذة بها"[تبلح: ۷۳۹۳] مزیذ لذلك بعون الله تعالی» ولیس /٩؛‏ 
مراد القائل :بان الاسم عین المسمّی أن الط الذي هو القت المکیّف بالحروف غين المعنی 
الذي وضع له اللّفظ ؛ إذ لا یقول به عاقلٌ» وإنّما مراده أله قد يُطلّق اسم السّيء مرادًا به مسمّاهء وهو 
الكثير الشّائع» فإنّك إذا قلت: الله راء ونحو ذلك؛ تما تعني به: الإخبار عن المعنی المدلول 
عليه باللّفظء لا عن نفس اللفظء وقد قال جماعة: إنَّ الاسم الأعظم هو اسم الجلالة اسر 
لأنّه الأصل في الأسماء الحسنی؛ ان سائرها يُضاف إلية» والرحمن صفة لله تعالی» وغورض 
بوروده غير تابع لاسم قبله» قال الله تعالی: لمن عَلَ الْمَرْشٍ توق 4 [طه:ه] «اليمن #عَ 
القةة ارا وی وصف راد به لباه رمن عطف کی ورگ ا 
اسم الجلالة الشَّريفة غير مفتقر لبیان؛ لأنّه آعرف المعارف كلَّها؛ ولذا قالوا: وماالرحمن(؟ ولم 
یقولوا: وما الله ؟ 

والرّحيم: فَعِيلٌ؛ حُوّل من فاعل للمُبالعٌة» والاسمان مشتقان من الرّحمة؛ ومعناهما واحد عند 
المحتفين: ]لان الع تخ تعالی» فهو حا اللفظ؛ ٍذ انه لا یجوز آن تسكن به اد 
غير الله تعالی» عام العنی من حیث یه یشمل + جمیع الوجودات» ولو عام بوي تراك 
في لس به» خاصٌ من طريق المعنى؛ لاه یرجم إلى اللُطف والتّوفیق» وقُدّم الرّحمن؛ 


(۱) في هامش (ل): قوله تعالى: الما لرن [الفرقان:::] قال الصفوئ: استفهم کار قريش استفهام جاهل 
بمعناه وهم عارفون بصفة الرّحمانيّة؛ مغالطة ووقاحةٌ. كما قال فرعون: 9 مارب یت [الشعراء: ؟؟] على 
سبيل المناكرة وهو عارف بربٌ العالمین» كما قال له موسى: « لت عَلِمتَ ما رل هوْلاهِ الا رب اسوب 
ول الاسره:۱۰۲]. انتهى» وهذا لا ينافي ما ذكره في تفسير (سورة الشعراء)» حيث قال في قوله تعالى: هل 
عون وما رب لْعَلّيِيتَ؟؟ أي: أي شيء هو؟ أنكر أن يكون إله غيره؛ لأنّه سائلٌ عن حقيقة الله تعالى. انتهى» 
ووجه عدم المنافاة أن الاعتراف في نفس الأمر لا ينافي تصميمه وإظهار عدم الإقرار بالصًانع. انتهى شيخنا. 

(۲) في (ص): «اللفظ والتوقيف». 


د۳۱/۱ب 


بدا لوح ۰۸۷ »4 اراد الکاري 


لاختصاصه بالباري تعالى كاسم ال وقُرِنَ”" بینهما للا 

ولم يأتِ المصئّف ب بخطبةٍ تنبئ عن مقاصد كتابه هذاء مبتدأةٍ بالحمد والصّلاة والسّلام 
على سيّدنا رسول الله اش ددم » كما فعل غيره اقتداء بالكتاب العزيز وعملا بحديث 292: کل أمر 
ذي بال لا یبد یبدا(" فيه بالحمد لله فهو أقطع» المروي في ۱ بع اد جا OR‏ لا ناه 
بترجمة «بدء الوحي)» وبالحديث الدَّالُ على مقصوده. المشتمل على أنَّ العمل دائرٌ مع ال 
فكأنّه قال: قصدت جمع وحي السّنّة المُتلقَى عن خير البريّة على وجه سيّظهّر خسن عملي فيه من 
قصدي. «وإنّما لكل امرئ ما نوى»» فاكتفى بالتّلويح عن التّصريح. 


وأمّا الحديث فليس على شرطه بل تکلّم فيه؛ لأنَّ في سنده قُرّة بن عبد الرّحيم لم ولئن 
سلمداالاحعجاج به؛ فلا سین نطق والکتاية ماءنیمتل علی أَن فعل فعل ذلك نطقا عند تأليفه 
اكتفاءً بكتابة البسملة» وأیضا فاتّه ابتداً ببسم الله)» ثم رتب عليه من آسماء الطَفات «الرحمن 
الرّحيم»» ولا يُعنى بالحمد الا هذا؛ لأنّه الوصف بالجميل على جهة النَفضيل» وفي «جامع 
الخطيب» مرفوعا: «كلُ أمر لا یبداً فيه ببسم الله الرّحمن الرّحيم فهو آقطع»۷ وفي رواية الإمام 
أحمد: (لا يُفتتّح بذكر اھ0 فهو آبتر أو آقطع»(۹ ولا بعافيه حديث: لبیحمد ]۷ لان معتاه 
الافتتاح بما ید على المقصود من حمد الله تعالى والعٌداء علیه(۱» لا أن لفظ : «الحمد» متعيَّنٌ ؛ 


)١(‏ في(ص): «وفرق!. 

(f)‏ في (ص) و(م) و(ج): «اقتداء بالكتاب العزيز وحدیث». 

(۳) في (م): (يبتدأ». 

5( في (ص) و(ج): «أبي داود»» وأشار في هامش (ج) إلى ما في المتن على أنه في نسخة. والحديث في «سنن ابن 
ماجه» (۱۸۹). 

)0( في هامش (ج): کذا بخطه» وفي نسخة: عبد الرحمن. وفي هامش (ل): قوله: «ابن عبد الرّحيم» کذا بخظه. والذي 
في «التّقريب»: قرّة بن عبد الرّحمن. انتهى» ولم يخرّج له البخاريُ في «الصَحیح». ولا مسلمٌ الا في الشواهد 
مقرونًا بغیره» وإِنّما آخرج له الأربعة» كذا في أوّل «طباق ابن السبکیع». انتهى شيخنا. 

)1( في (ص) و(ج): «بذكر الله»» وأشار في هامش(ج) إلى ما في المتن على أنه في نسخة. 

(۷) انظر «الاجوبة المرضیة» (۱۸۹/۱). 

(۸) في (ص): اببسم الله». 

.)۸۷۱۲( إسناده ضعیف. انظر کلام المحقق مطولا في المسند‎ )٩( 

(۱۰) في هامش (ل): أي: فیحصل المقصود من الامتثال بالاتیان ب«الحمد لله» لفظاء وان ترکها خطّاء ولیس فيه 
الردُد في إفراد الصلاة عن السلام خطّاء مع الجمع بینهما لفظًا. «ع ش». 


له الق طلاي {FO‏ به الي 


ان القدر الذي يجمع ذلك هو ذكر الله تعالی» وقد حصل بالبسملة. لا سيّما وال شيء نزل 
من القرآن #أفْرأ باس رک [العلق:١]‏ فطريق التأسّي به الافتتاح بالبسملة والاقتصار عليهاء 
ويَعضده أنَّ کتبه بت إلى الملوك مُفتَتحةٌ بها دون حمدلة وغيرهاء وحينئذٍ فكأنَ المؤلّفٌ 
أجرى مؤلّفه هذا مَجْرى الرّسالة إلى أهل العلم؛ لينتفعوا به. 

TT‏ الحديث صحيحٌ» صحّحه ابن حبّان وأبو عوانة» وقد تابع فيه سعيدٌُ بن 
عبد العزيز فر آخرجه اسان ولئن سلّمنا أنَّ الحديث ليس على شرطه فلا يلزم منه ترك 
العمل به» مع مخالفة سائر المصتّفین» وافتتاح الكتاب العزيز» وبأنَّ لفظ «الذّكر» غير لفظ 
«الحمد»؛ وليس الآتي بلفظ «الذكر» آتّا بلفظ «الحمد)ء والغرض التبدُك باللّفظ المفتتح به 
كلام الله تعالى. انتهی» والأولى: الحمل على أنَّ البخاري تلم بذلك؛ إذ ليس في الحديث 
ما يدل على أنه لا يكون إِلّا بالكتابة» وثبتت البسملة لأبي کر والأصيلئ. 
کیف کان یذ الوّخي إلى سول الله ما شیب وقول الله جَلَ کر 


۳ 


وإ 


صو ر روم 


وحیسال ليك کا اوحيتا إل وج واي من بمو » 


(گیف كَانَ بَدْهُ الوّخي”" إلى رَسول الله مزاشییهم) كذا لأبي در والأصيلئ بإسقاط لفظ «باب»ء 
ولأبي الوقت وابن عساكر والباقي: (باب كيف...) إلى آخره وهو بالرّفع خبر مبتدأ حذوفي أي: هذا 
باب كيف...» ويجوز فيه التّدوين والقطع عمًّا بعده» وتركه للإضافة إلى الجملة المالة(۳» لا يُقال: 
تما يضاف إلى الجملة أحد آشیاء مخصوصتة وهي كما في «مغني ابن هشام») ثمانيةٌ©»: أسماء 


(۱) في هامش (ج): قوله: «بدء الوحي»: قال في «الهمع»: الهمزة المتطرفة بعد ساکن إن كان صحيحًا خذفت 
الهمزةٌ وألقيت حرکثها على ما قبلها؛ ولا صورة لها في الخطّ, لا في الرّفع ولا في التّصب ولا في الجژه نحو: 
خی اروف مكل وقیل: ان کان ما قبل اکا کن مفتوا فلا سور لها» وان کان مضمومّا فصورتها اراي او 
مكسورًا فصورتها الیاء مطلقا فیهما. وقیل : في المضموم والمکسور یکتب على حسب حركة الهمزة» فیکتب 
الجُزو والدفو - بالواو - في الرّفع » وبالالف في التصب» وبالیاء في الجرٌ. 

0( في هامش (ج): وقال السيد عیسی: الظاهر أن «کیف» هذه مخرجة على معنى السؤال كما نص عليه الشيخ الرضي 
في مثل : انظر إلى كيف تصنع؛ والمقصود باب كيفية البدء» و اکیف" بهذا المعنی غير عزيزء وا أعلم. 

(۳) في هامش (ج): أي : ومحلُ الجملة على هذا وعلى إسقاط باب رفع خبر مبتدأ محذوف. 

(4) في هامش (ج): في الباب الثاني في الجملة الرابعة المضاف إليها. 


6 في هامش (ج): ظروفا كانت أو أسماء؛ أي: سواء كانت منصوبة على الظرف. أو غير منصوبة عليه. ش. 
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الو عي #۳۹۰3 اراد الکاري 


الرّمان» وحيث» واية -بمعنی علامة(۱)- وذو» ولدن» وریث(۲» وقول وقائل» واستدل 


قول ياللڙجال ”ينه مد تامسرعين الكهول والشُبّانا») 


2 


وقوله: 


وأجبت قائل: كيف أنت بصالح ی مات وملسي عوّادي/ 
وليس «الباب» شيا منها؛ أن هذا" الذي ذكره النُحاة -كما ذكره الشيخ بدر الدّين 


الدّمامينئُ في «مصابيح الجامع»- نما هو في الجملة التي لا يُراد بها لفظهاء وأمّا ما أَرِيدَ به 
لفظه من الجمل فهو في حكم المُفرد. فتضيف إليه ما شعت مما يقبل بلا حصر. ألا ترى نك 
تقول: محل «قام أبوه» من قولك: «زید قام أبوه) رفعٌ» ومعنی (لا اله الا الله» اثبات 
الإلهيّة” لله تعالى ونفيّها عمًا سواه» إلى غير ذلك» وهنا“ أريد لفظ الجملة. قال: ولا يخفى 
سقوط قول الرّركشئ: لا يُقال: «کیف» لا يُضاف إليها()؟ لأنا نقول: الإضافة إلى الجملة 


قف 


اصرف 


2 


2) 


(1 
¥) 


~^ 


(A) 
(۹ 


في هامش (ج): قوله: ابمعنی علامة» احتراز عن آية بمعنی طائفة من القرآن مخصوصة وعرّفها الجعبري كما 
في فن الاتقان. 
في هامش (ج) و(ل): «رَيْتَ) مصدر راث -أي: بالمثلثة - |ذا بط عوملت معاملة آسماء الزَّمان في الاضافة إلى 


الجمل. زاد في هامش (ج): قال: 

خلیلیع رفقا رَيْتَ أقضي لبانة معو امه فسات اتمه دنر امن 
في هامش (ج) و(ل): قوله: «يا للرجال» بفتح اللّام؛ لاه (ذا استغيث اسم منادّى وجب کون الحرف «يا»» 
وکونها مذکورة وغلب جره بلام واجبة الفتح» كما في «الأوضح) وغیره. 
في هامش (ج): مراده أن ااا يولم ترج ر رل كبا إل الاعانة» ومعنی «ینهض) يقيم» 
يقال: أنهضه إذا أقامه. دماميني. [و«مسرعين» حال. و«الكهول» مفعول «ینهض» وفاعله مستترٌ عائدٌ إلى 
قوله]. ومابين المعقوفين نقله في هامش (ل).» وزاد قبله : «ينهض» من آنهش. 
في هامش (ج): «مللث» وزان عَلِمِتُ بمعنى سثمتٌ» و«العُوّاد جمع عائدٍ من العيادة» وهي زيارة المريض. 
في هامش (ج): قوله: «لأن هذا .....إلى آخره» جوابٌ عن قوله: «لا يقال....». 
في (ب) و(س): «الألوهيّة). 
في هامش (ج): أي : في الترجمة. 
في هامش (ج): قوله: «كيف لا يضاف إليها؛ عبارة الزركشئ : «کیف لا تضاف» وحينئزٍ فوجه السقوط ظاهه ؛ 
لأنّها في هذا التركيب اما حال أو خبرٌء فليست مضافة كما هو ظاهرٌ. 


لملامة العسطلان #۳۹3 بد٤‏ الي 


كلا إضافة/. وقال في «الشّرح»: لا ينبغي أن يُعَّ هذان البیتان من قبیل ما هو بصدده؛ لا 
الجملة التي أُضِيف إليها کل من «قول» و«قائل؟ مرا بها لفظهاء فهي في حکم المفرد» ولیس 
الکلام فيه. وتعقبه الشیخ تقئٌ الدين الشمنَيْ فقال: لا نسلّم أنَّ الکلام ليس فيه» بل الکلام 
فیما هو عم منه. انتهی» فلیتَأمل وقد استبان لك أنَّ عد ابن هشام في «مغنیه» قولا وقائلا 
من الالفاظ المخصوصة التي تضاف إلى الجملة غير ظاهر. انتهی. 

واکیف» في قول البخاريٌ: باب (کیف کان) باضافة «باب)» خب ل«كان» إن كانت ناقصتّ 
وحالٌ من فاعلها إن كانت تامّة» ولابدٌ قبلها من مضاف محذوفب. والتّقدير: باب جواب كيف 
كان بدء الوحي» واتّما احتیج إلى هذا المضاف؛ لأنَّ المذکور في هذا الباب هو جواب «کیف 
كان بدء الوحي»(۳ لا السّؤال ب«کیف» عن بدء الوحي. نم ان الجملة من «کان» ومعمولیها(؛ 
في محل جرٌ بالاضافة. ولا تخرج «کیف» بذلك عن الصّدريّة؛ لأنّ المراد من کون الاستفهام له 
الصّدر أن یکون في صدر الجملة التي هو فیها» واکیف» على هذا الاعراب کذلك. 


و(البدء) بفتح الموحّدة وسکون المُهملّة آخره همزة؛ من بدأت الشيء بذءا: ابتدأت به 
قال القاضي عياض : رو بالهمز مع سكون الدّ ال من الابتداء؛ وبدُرُ بغير همزةٍ مع ضمٌ الدّال 
وتشديد الواو من الظهورء ولم يعرف الأخيرة الحافظ ابن حجر. نعم؛ قال: رُوِي في بعض 
الزوایات: كيف كان ابتداء الوحي. فهذا برجُح!* الأولى» وهو الذي سمعناه من أفواه المشايخ. 


(۱) في هامش (ل): قال في «المغني»: لأنَّ أثرها -وهو الجرٌ- لا يظهر. في هامش (ج): أي: مع ما بعدهاء ووجه 
السقوط حينئدٍ أنَّ اكيف» مع ما بعدها جملة ولا تخرج بذلك «كيف» عن مقدّر» فلا معنى لقوله: لا يضاف 
إليها. 

9 في هامش (ج): وجه التأمل: أنه لم يُقم عليه دليلاء وقد أقام الدمامينئ دليلًا على ما ذكره. اع ش». وفي كلام 
بعضهم ما قاله الدماميني هو الذي عليه الرضئ؛ واعتراض الم عليه غير ظاهر. وعلی کلام الدماميني 
فالجملة کالمفرد؛ فلا يُحكم علیها بأنهًا ذات محلٌ أو لا محل لها. وفیه نظرٌ؛ فإنَّ معنی قولهم: «الجملة في 
محل كذا نها في محل لو وج بدلها فيه مفرد یقبل الاعراب كان مرفوعا أو منصوبًا مثلا. 

۳۱( قوله: «وتّما احتیج إلى هذا المضاف... جواب كيف كان بدء الوحي» سقط من (ص). 

(1) في غير (ب): «معمولها!. 

(۵) في مامش (ل): قوله: «فهذا رجُح...۲ إلى قوله: «المشايخ» في بعض النُسخ تأخیره عن قوله: «وبدرٌ' إلى 
قوله: «کیف كان ابتداء الوحي»؛ وضفه قبل «والوحي: الإعلام... إلى آخره» وهو الصواب. 


یه الي {TC}‏ اراد التتاري 


والوحي: الإعلام في خفاء» وفي اصطلاح الشّرع : إعلام الله تعالى أنبياءه السَيءَ» لا بکتاب أو 
برسالةٍ مك أو منام أو إلهام» وقد يجيء بمعنى : الأمر؛ نحو: وَإِدْ أَوَْحَيْتٌ ال الارن آنءایئوای 
وَرَسولي 4 [المائدة: ۱۱۱] وبمعنی : المسخیر ؛ نحو: « وا ربلَالشَل4 [ [النحل:1۸] أي : سخرها لهذا 
الفعل» وهو اتخاذها من الجبال بیوتا إلى آخره(؟ وقد يعبّر عن ذلك بالالهام» لکن المراد به 
هدايتها لذلك. وإلا؛ فالإلهام حقيقةً تما يكون لعاقل» والإشارة؛ نحو : وی أن سَيَحُوأ 
EE SD Ee‏ را المصدر على المفعول7؟», 
قال تعالی : إن هو للا ىيى 4 [النجم: 4]. 

والتّصليةُ» جملة خبريّة يراد بها الانشاء. كأنّه قال: اللهم صل 


(وَقَوْل الله جَلَ ذکره) ولأبوي ذَرٌ والوقت والاصیلیع: «وقول الله بمَرْصنَ»» ولابن عساكر: 
لو فزل اه سبحانه) (وقول): مجروة عطقا على مع الج ال اضیف: إلا اباب أ 


)0 في هامش (ج): أي: آمرتهم على آلسنة رشلي» وهو کالصریح في أنَّ الحَوارِيينَ لیسوا بأنبياء» خلافًا لمن ادّعی 
ذلك» ويؤيّده حديث أبي هريرة : «آنا أولى الناس بعيسى ابن مریم ليس بيني وبينه نبئٌ». قال الحافظ ابن 
حجر: هذا صحيحٌ بلا تردُّدِ» وفي غيره مقال. 

(0) في هامش (ج): لأنّهِ إلقاء معتّی في القلب يثلج له الصدرء والنحل لا قلب له وین ثَمَّ قال شيخ الإسلام في 
«شرح آداب البحث؟: ان الإدراك 0 بالانسان لا يتجاوزه إلى المَلّك والجنْ. قال: لأنَّ الإدراك يَرِدُ على 
الجَنان» وغير الانسان لا جَنانٌ له. انتهی. فليتأمّل» وهو ظاهر في أنَّ إطلاق الالهام على غير الادمي مجاز» 
«ش». وفي تعبیر السبکی ما یوافقه؛ حيث قال نقلا عن ابن ن الخطیب : الكسب إنّما يشترط في الحيوان العاقل» 
أَمّا غير العاقل فلا كسب له. 

(۳) في هامش (ج): أي: أشار» وقیل: کتب لهم في الأرض» حکاه البيضاويٌ وغيره» ولعلّه أظهر من الاشارة. 

)٤(‏ في هامش (ج): قوله: «يُراد بها الإنشاء» أي: مجارًا إذلم يثبت لإنشاء الصلاة صيغة مخصوصة حتى تكون هذه 
الجملة بمعناهاء فتكون موضوعة بالنقل وان لم يثبت بهذه بخصوصها وضعٌ ملخَّصًا من «العینی». 

(۵) في هامش (ج): : في القاموس» صلّی صلاةً» لا تصلیت » لکن قال بعضهم : نما اقتضاه القياس ولم يُسمّع يجوز 
التلفُظٌ به؛ وإذا ثبت غير ما يقتضيه القاس عن العرب؛ حصل منه مع ما يقتضيه القیاس. فقال : وعليه فتعبير 
الشارح بالتصلية سائغ قياسًا وان لم يُسمع؛ أي: من حيث الوا فقد نقل شيخنا لقن عن الشيخ علاء 
الدين الكيّالي المالكي وبعض الشافعيّة التحذير من لفظ التصلية» وقالا: اه مُوقِعٌ في الكفر لما فيه من معنى 
الإحراق» وإن وقع التعبير بذلك في «جامع المختصرات» للنشائي» وفي الإرشاد» لابن المقرئ. 


للعلاهة القت طلاني {TT}‏ بد٤‏ الوح 


باب كيف كان ابتداء الوحي» ومعنى (قول الله) قِيلَ: واتما لم يُقدَّر: وباب کیف/ قول الله جل ذکره؛ 
لاد (قول اله) لا یْکیّف» وأجیب: بأثّه یصمْ علی تقدیر مضاف محذوفب آي: کیف نزول 
قول الله» أو كيف فهم معنی قول الله » أو أن یراد بکلام الله المُنرَّلُ المتلو لا مدلوله وهو الصّفة 
القائمة بذات الباري تعالق» ویجوز رفعه: مبعد ا محذوق الخبرء آي ر قز الله تعالی کذا معا 
يعلق بهذا الباب ونحو هذا من التّقدير» أو خبره. قاله العینین فليُتأمل. 

(« ریک 4) آي: وحي ارسال فقط (( گا أَوْحيْمَآ4) آي: کوحیدا) (( لوح وال 
مِنْ بغیوه4 [الساء: 270017 زاد آبو در «الآية». قاله العینیْ فلیتمل۳ وهذا جوابٌ لأهل 
الکتاب عن اقتراحهم أن يُتَزّل علیهم كتابًا من السّماء. واحتجاجٌ علیهم بأنَّ آمره في الوحي 
كسائر الأنبياء» وآثز صيغة التّعظيم؛ تعظيمًا للموحی والمُوحَی() إليه» قیل: خض نوحا 
بالذكر؛ لأنّهِ اول مشع وورض: بان أل مشزع آدم؛ لأنّه نبي آرسل إلى بنیه وشرع لهم 
شرائع» ثم يث“ وكان نبيًّا مُرسَلَا وبعده إدريسء وقیل: اما / خض بالدکر» لأنّه اول رسول 
آذاه قومه» فکانوا یحصبونه() بالحجارة حتّی یقع على الأرض؛ كما وقع مثله لنبيّنا بابر رتم » 
وقیل: لاتّه أل آولي العزم» وعطف عليه النَبيّين من بعده» وخصّ منهم إبراهيم إلى داود 


(۱) في هامش (ج): عبارة البيضاوي: ًا ویک گا ایا ال نوج ول ین بقیوء 4 [النساء: .17] جوا لاهل 
الکتاب عن اقتراحهم أن یل علیهم كتابًا من السماء واحتجاجٌ علیهم بأنَّ آمره في الوحي كسائر الأنبیاء... 
إلى آخره. وفي هامش (ل): قوله: «کوحینا...» إلى آخره» وعلی هذا ذ«ما» مصدريّة لا تفتقر إلى عائد على 
الصحيح» ویجوز أن تکون «ما موصولة والعائد محذوف أي: كالذي آوحینا. اسمین». 
في مامش (د): قوله: «گا وبال وج ۰۷4 قال الخفاجئ: ظاهره يدل على أن من [کان] قبل نوح لم يكن 
يُوحى له كما آوحي لنبيّنا بزاشییام لا أنّه غير موحّی إليه أصلا كما قیل. ۱ 

(۳) قوله: «قاله العينئ؛ فليتأمّل» سقط من (ص). وفي هامش (ج): كان وجه العائد أن لا حساك » لا تتم به 
العائدة فلا يحسن جعله خبرا ويمكن أن يجاب بأن القول بمعنى المقول؛ أي: مقول الله فيما يتعلق بالوحي 
تا أوحينا إلى آخره. 

۹3 في هامش (ج): كذا بخظه بفتح الحاء في «الموحَى» و«الموحى الیه" وعليه فالمعنى: آثر صيغة التعظيم لأجل 
الموحی والموحی إليه. 

(5) في هامش (ج): اشيث»: بشین معجمة مكسورة» فمثناة تحتيّة ساكنة؛ فثاء مثلثة » يصرف ولا یصرف. 
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چم 


0( في هامش (ج): احَصّبته : من باب ضَرّبَ: رميته بالخصباء واحصّبته» بالتشدید: مبالغة. «مصباح». 


دالب 


ا۸/۱ 


ده الوحي #۳ اتاد الکاري 


تشريًا لهم وتعظيمًا لشأنهم» وترك ذکر موسی إ4؛ لیبرزه مع ذکرهم بقوله: (وَكلم اه موس 
تکلیما € [النساء: ۱(]۱56) علی نمط) اع من الأول 


ولمّا كان هذا الکتاب لجمع وحي السْنَة؛ صدّره ب«باب الوحي»؛ لانّه ینبوع(* الشّريعة» 
وكان الوحي لبيان الأحكام الشّرعيّة؛ صدّره بحدیث: «الأعمال بالئّيّات»؛ لمناسبته للآية 
الكّريفَة الكنابقة؟ لأكه الأحئ'إلق :الكل الأأمربنالئية؛ کما قال تعالی: «وما لوا لا یبد له 
لصن له لين 4 [البينة: ه] والاخلاص: الئّيّة. فقال(): كما أخبرنا به وبما سبق من أوّله إلى آخر 
الصّحيح الشِّيحُ المسند رُخْلَّة الآفاق آبو العبّاس أحمد بن عبد القادر بن ريف -بفتح الطّاء 
المهملة - الحنفئ» المُتوقٌ سنة ثلاث وثمانين وثمان مق وقد جاوز التُّسعين» بقراءتي عليه 
لجميع هذا «الجامع» في خمسة مجالس وبعض مجلس متواليق مع ما عید لمُمُوتين أظنه نحو 
العُشْرء آخرها يوم الأحد ثامن عشر من شوّال سنة اثنتين وثمانين وثمان ملة. 

قال: وأخبرنا أبو الحسن على بن محمَّدٍ المشقی قراءة عليه لجميعه» وأنا في الخامست 
والعلامة المقرئ أبو إسحاق إبراهيم بن أحمد البعلی -بالمُوحّدة المفتوحة والعين المهملة 
السّاكنة - التَّنُوخَئْ -بفتح الفوقيّة وضمٌ نون الخفيفة”" وبالخاء المعجمة - والحافظان زين 
الدّين عبد الرّحيم بن الحسين العراقئ» ونور الذّين علي بن أبي بكر بن سليمان الهيثميٌ؛ من 
«باب وکلّم الله موسى تكليمًا) إلى آخر «الصَحیح وإجازة لساثره(). 


و ص2 


(۱) في هامش (ج): بل في «تفسير البيضاوي»: وکلم أله موس تَحَكلِيمًا 4 [النساء: ۱14] وهو منتهى مراتب الوحي» 
خط به موسى من بینهم» وقد فصل الله محمّدًا ب بأن أعطاه مثل ما أعطى كل واحدٍ منهم. 

(۲) في هامش (ل): النّمط : الظريقة. «قاموس». 

(۳) في (د): «آعظم!. 

(4) في هامش (ج): قوله: «نمط أعم ٠...‏ إلى آخره أي: لأنه يشمل المشافهة كما يشمل إرسال الملك وغيره. 

(5) في هامش (ل): الينبوع : العين أو الجدول الكثير الماء. (قاموس!. 

(5) في هامش (ل): قوله: «فقال» أي: البخاري... إلى آخره» عطف على قوله: «صدّره؛ الذي هو جواب «لمّا». 

)۷( «وضمٌ اون الخفيفة»: سقط من (ص) و(م). 


)۸( في (ص): اوأجازه كسائره»» وليس بصحيح. 


للعلاهة القنطلاني SAG;‏ بذ الوخي 


قال الاوّلان: أخبرنا آبو العبّاس أحمد بن أبي طالب بن أبي النّعم بن الشّحنة”" لیر مقر نید( 
العُعوق في خامس عشر من صفر سنة ثلاثين وسبع مع سماعًا» قال اللّائي: لجمیعه؛ وقال 
الأوّل: للثُلائيّات منه» ومن اباب الإكراه» إلى آخر «الصحيح)» وإجازة لسائره(. وزاد فقال: 
وأخبرتنا ست الوزراء وزيرة بنت محكد بن عمر بن أسعد بن المُنَجا وی وزاد الكّاني 
فقال: وأخبرنا آبو نصر محمد بن محمَّدٍ الشّيرازيُ الفارسئ» اجازة عن جدّه أبي نصر عن 
الحافظ آبي القاسم بن عساکر قال: آخبرنا آبو عبد الله محمد بن الفضل الصَاعدی(*) الفُراوئ 
بضمٌ الفاء» قال: آخبرنا آبو سهل محمَّدٌ الحفْصیْ عن آبي الهَيِكَم -بفتح الهاء وإسكان المثَاة 
التّحتيّة وفتح المئلّئة- محمد بن مَكُيعَ -بفتح المیم وتشدید الکاف والیاء- بن محّد ب 
راع" -بضم الزّاي وتخفیف الرّاء- الكْشْماهَنيَ -بكافي مضمومة وشين مُعجَمة ساكنة وفتح 
الهاء وكسرهاء وقد تمال الألف» وقد يُقال: الکشمیهنین بالياء بدل الألف» قريةٌ بمر و - وقال 
الرّابع : آخبرنا مقر -بالظاء المُعجّمة والفاء - العسقلانيئ قال: آخبرنا آبو عبد الله محمد 
الصَقَلّي -بفتح المهملة وکسر القاف وتشدید اللام- قال: وکذا وزيرة وابن آبي التّعم» آخبرنا 
آبو عبد الله الخسين©) بن المبارك الرييدي؛ بفتح الراى وکسر الموعدة» المتوق سنة (حدی 


وثلائین وس مئةٍ. 


(۱) في هامش (ج): ابن الشخنة؛ بکسر المعجمة وسکون المهملة وبالنونء كذا بخظّه وني «المعجم المفهرس» 
وبخط السَخاوي» قال في «القاموس): «الشُحنة» بالکسر في البلد: من فيه الكفاية لضبطها من جهة الشلطان. 
وانما ضبطت هذه الکلمة لاتّها قد تحرّفت في بعض النسخ ب«ابن الشيخة» بمعجمتین بینهما تحتَيّة» تأنيث 
الشیخ. 

(۲) في (ص): «بن آبي الشّحنة لین" وهو تحریف. 

(۳) في (ص): «کساثره». 

)1( في هامش (ج): توفيت «۷۱۹ه4» وكان [مولدها] سنة 1۳١١‏ ه وقال البرماوي: إنما علا طريق أحمد بن أبي 
طالب الصالحی ووزيرة لطول حیاتهما ومن رَوّیا عنه. 

(۵) في هامش (ج): نسبة إلى : «صاعد جذ. 

(1) «بن»: سقط من (د). 

)۷( في هامش (ج): كذا قاله الكرماني» وضبطه البرماوي في شرح نظم الثلاثيات» بتشديد الراء؛ فليحرر. 

(۸) «محمد)»: سقط من غير (ص). 

(4) في (ص): «الحسن)» وهو تحريف. 


| 


۹/۱ 


بَدْءُ الوَخي #4۳۹۹3 اراد التتاري 


«ح» وأخبرنا الحافظ نجم الذّين عمر ابن الحافظ تقیع الدّین المكئ» قال: حدّثنا() المسند 
الرُحلة نجم الدين عبد الرّحمن بن سراج الدّین عمر القبَابئْ -بكسر القاف والموحّدتين 
الجن بینهما القن المقدسية ) آخبرنا" العلامة شمس الدين آبو عبد الله محتّد این 
قاضي شهب( والامام عماد الدّين آبو عبد الله محمّد بن موسی بن سلیمان بن الشیرجین» 
بسماع الأوّل لجمیع «الصَحیح» على آَمٌ محمد وزيرة» وبسماع لمّاني من الامام الحافظ شرف 
الدّين آبي الخسین محمّد بن علي الیونینیخ*» بسماعهما من آبي عبدالله الحسین 
الرّبیدی* قال: أخبرنا أبو الوقت عبد الأوّل بن عيسى بن شعيب السَّجْرِيُ بكس الشين 
المهملة وسكون الجيم وكسر الزَّاي- الهروي الصوفء وُلِدَ في ذي القعدة سنة ثمانِ وخمسين 
تیم من و تیه اد موسان الیهس نیع کین N‏ 
الحسن عبد الرحمن الداودى المُوْشَنْجِئْ")؛ بضمٌ الموحّدة وسکون الواو وفتح الشین 
المُعجّمة وسكون الثُون وبالجيم؛ نسبةً إلى بلدة بقرب هّراة خراسان -بفتح الهاء- المتوق 
سنة سبع وستّین وأربع مئةِ سماعاء قال: أخبرنا أبو محمَّدٍ عبد الله بن أحمد بن حَمُؤْيّهِ -بفتح 
المْهملَة وتشدید الميم/ المضمومة وإسكان الواو وفتح المثنّاة التّحتيّة - السَّرّخْسِيُ؛ بفتح السّين 
المُهملّة والرّاء وسکون الخاء المُعجّمة» أو بسکون الرّاء وفتح المُعجّمة التوفی سنة إحدى وثمانین 
وثلاث مثة وقال الثَّالث: آخبرنا أبو علئئ» أو بو" محمّدٍ عبد الرّحيم الأنصارئ» المعروف 
بابن شاهد الجيش -بالییم والمثنّاة النّحتية والشّين المُعجّمة- الحُتوقٌ سنة سين وسبع مغة0» 


)١(‏ في(ص): (أنبأنا»» وسقط «قال: حدثنا» من (م). 

(2) في(د): (أنبأنا». 

(۳) في هامش (ج): «شهبة» -بضم الشين المعجمة وسكون الهاء وفتح الباء الموحّدة- من قرى حوران» ینسب 
إليها الزبيب الشهبي. من أصل. 

40 ا الا ع ا او ا ۱ 

(5) في هامش (ج): : قال البرماوي في «شرح الثلاثيّات): ب بفتح الزاي؛ نسبة إلى زبيد بلدة باليمن معروفة» وقد ورد 
دمشق وأسمع بها صحيح البخاري» وغيرّه؛ وألحق الأحفاد بالأجداد. ومات سنة إحدى وثلاثين وست مئة 
ببغدادٌ» وسماعه من أ بي الوقت في اثني عشرٌ مجلسًا. 

)1( ی هامش (ج): وال بالقار يلال لحرت كما ى الْب» واصله: وعلیها قتصر الگرماني. 

(۷) في(د): «وآبوا. 

(۸) کذا قال يل» والصواب (257)» انظر «الدرر الکامنة» ۰۳۵۷/۲ وحسن المحاضرة (۳۹۵/۱). 


للعلاهة السطلانی تضق بَدْهُ الوَحي 


قال: أخبرنا المعين أبو العبّاس الدّمشقئٌ» وأبو الظّاهر إسماعيل بن عبد القويّ بن عون -بفتح 
العين المُهملّة وضمٌ الزّاي المشدّدة وبالواو والثون- المصرييٌ الشافعی وأبو عمرو عثمان بن 
يبز سياس ی وتر الشین المعجمة - المالكئ» سماعًا وإجازة لما فات» قالوا: آخبرنا أبو عبد الله 
محمد الأَرْتَاحُِ -بفتح الهمزة وسكون الرّاء وفتح المثنّاة الفوقيّة وبالحاء المهملة- قال: أخبرنا أبو 
الحسن عل الموصلِعٌ» قال/: أخبرتنا أمٌ الکرام كريمة بنت أحمد الروزيّة» قالت: آخبرنا الکشميهُنین. 
(ح» وقال أبو الحسن الدّمشقئٌ: أخبرنا سليمان بن حمزة بن أبي عُمر -بضمٌ العين- عن 
محمد بن عبد الهادي المقدسيّ عن الحافظ أبي موسى محمّد بن أبي بكر المدينيٌّ» قال: أخبرنا 
أبي» قال: أخبرنا الحسن بن آحمد. قال: آخبرنا آبو العبّاس جعفر بن محمَّدٍ المستغفري» قال: 
أخبرنا آبوعلیع إسماعيل بن محمٍّالکشانیغ(۱ وهو آخر من حدَّث عن اي ب«البخاری؟. 
(ح) وأخبرنا قاضي القضاة إمام الحرم الشّريف المكئ أبو المعالي محمّد ابن الامام رضي 
لين محمد ابر المكَيْء الفتوق في آخر ليلة الأربعاء ثامن عشر صفر سنة أربع وتسعين 
وقمان معة يمكة المكدقة) بسماعي عليه الثُلاثيّات» وإجازة لسائره بمكة المُشْدّفة في يوم 
الاثنين ثالث عشر ذي القعدة الحرام» سنة إحدى وتسعين وثمان مئة(۰۳ قال: أخبرنا أبو 
الحسن علي بن سلامة السّلمِيْء سماعا لبعضه وإجازةً لسائره» قال: أخبرنا الإمام أبو محمَّدٍ 
عبد الله بن أسعد الیافعی سماعا عليه قال: آخبرنا الإمام رضييٌ الدّین الطَبريٌ» قال: أخبرنا 
أبو القاسم عبد الرّحمن بن آبي حَرَّمِيٌ -بالحاء المهملة والرّاء المفتوحتین(٩)-‏ فقوح بن بَنِيْنِ 
-بلفظ جمع ابن - الكاتب المكي» سماعا لجميعه خلا فوتًا“ شملته) الاجازة قال: أخبرنا 
آبو الحسن عل بن خمید -بضمٌ الحاء المفیاة -ابن عمَّارٍ -بتشدید الیم - الاطربلس ار 


(۱) في هامش (ج): «الکشاني» -بضم الکاف وبالشین المعجمةء وفي آخره النون- نسبة إلى کشانیه؛ بلدة من بلاد 
الصغد بنواحي سمرقند» منها آبو عليٌ إسماعيل بن أبي نصر محمّد بن أحمد بن حاجب الكُسَانيُ؛ آخر من 
روی الصحیح عن الفربري» ومات سنة ۵۳۹۱ الباب». 

() في (ص): «وأجازه». 

)۳( في (ص): «تسع مئة»» وليس بصحیج.ٍ 

)4( زيد في (ص): «قال أخبرنا»» وهو خطأ. 

(۵) في (ص): «حملا قويّا؛ وهو تحريف. 

0( في هامش (ج): من باب تَعِبَ أي : عَمَّته؛ ومن باب فلع «مصباح». 


د۳۳/۱ب 


دا 


بَدْءُ الوحي 4۸3 إرتادالکاري 


الهمزة وإسكان المهملة وبالراء وذ ضمٌ الموحّدة واللاموبالشین المُهملّة - - قال : آخبرنا به أبو مکتوم 


-بفتح الميم وبالمئئّاة الفوقيّة المضمومة - عیسی(۱ بن أبي در -بالذال المُعجمّة وتشدید الوّاء - 
قال: أخبرنا والدي أبو در عبد بن محمَّدٍالهَرَوِئُ -بفتح الهاء والرّاء- المتوقٌ سنة أربع وثلاثين 
وأربع مئوّء قال: أخبرنا أبو إسحاق إبراهيم البَلْحِيُ -بفتح الموحدة وسکون اللام7 وكسر 
الخاء(؟ المُعجِمّة- المُستمليء المُتوق سنة ست وسبعين وثلاث مق وَالكُشْمِمهَنِيْ والسرخسئ. 


(ح» وأخبرنا الأئمّة الثّلائة» الحافظان أبو عمرو فخر الدّين بق أبن عبياالك م 
وشمس الدّین محمّد بن زین الدين آبی محمَّدٍ المصریّان» والمحدّث الحافظ نجم الدّين عمر 
ابن المحدّث الکبیر تقیع این اة الهاشمیخ المکُ**۰"المتوق ای رمضان سنة خمس 
وثمانین وثمان معة عن ثلاث وسبعین سنهّ الشْافعیُون» قراءءً وسماعا علیهم للکثیر مته 
وإجازةً لسائره» قالوا: آخبرنا شيخ الاسلام إمام الحفاظ أحمد بن أبي الحسن العسقلانی 
المَافعیغ قال: آخبرنا آبو علیع محمّد بن أحمد المهدوي إذنًا مشافهة عن يحيى بن محمّد 
الهَمُدانيَء قال: أخبرنا أبو محمَّدٍ عبد الله الدّيباجيُ -بالجیم- إذنّاء قال: آخبرنا عبد الله بن 
محمَّدٍ الباهلیخ -بالمُوحّدة- قال: حدّئنا الحافظ أبو علیع الجَیّانیْ0) -بفتح الجيم وتشديد 


0 
3 


المغتاة التّحتيّة وبالئون - قال: أخبرنا آبو شاکر( عبد الواحد بن موهب عن الحافظ أبى 


محمَّدٍ عبد الله بن إبراهيم بن محمّد بن عبد الله بن جعفر الأصيليئ -نسبة إلى أصيلا“ من بلاد 
العدوة/» سكنها ونشأ بهاء توفي يوم الخميس لإحدى عشّرة ليلة بقيت من ذي الحجّة» سنة 


)0 في (ص): «علي»» وهو خطً. 

49 في (د) و(س) خطاً : «عبد الله). نسبه القسطلاز ني إلى جدّه وهو عبد بن أحمد بن محمّد» انظر السير (۵۵۵/۱۷). 

055 «وسکون اللام» : مثبت من (ب) و(س). 

(4) في(ب)و(س): اوبالخاء». 

42 في (ص): «المالكي»» وهو تحریف. 

۹9 في هامش (ج): آبو علي الجيّاني الغسّاني الأندلسي له کتاب «تقييد المهمل»؛ آجاد فيه وأحسن» وکان من 
آفراد الحمّاظ مع معرفة الغریب والشعر والنسب وحسن الخطّء وجيّان: بلدة كبيرة بالأندلس وجیّان أيضًا 
من أعمال الريّ» واسمه الحسین بن محمّد» توفي سنة ۰۹۸۷ 

(۷) زید في (د): «قال: أخبرنا»» وهو خطأ. 

)۸( في المصادر «اصیلة» » انظر «معجم البلدان» (۲۱۳/۱). 


للغلاهة القنطلافي زالكضق بد٤‏ الوَخي 


اثنتين وتسعين وثلاث مئة- وحاتم بن محمّدٍ الطّرابلسيّ عن الإمام أبي الحسن علي بن 
محمَّدٍ القابسیع ؛ بالقاف والموحّدة والمُهملة. 

(ح» وبسند آبي الحسن على بن محمَّدٍ الذّمشقی إلى الحافظ أبي موسی المدینی قال: 
آخبرنا آبو على الحسن بن آحمد الحدّاد» قال: آخبرنا الحافظ آبو نعيم» قال الثّلاثة: آخبرنا 
أبو زيدٍ محمَّدٌ المروزي. 

«ح» وقال القابسی : أخبرنا أبو أحمد محمّد/ بن محمَّدٍ الجرجانی - بجيمين -. 

«ح» وقال آبو الحسن الدَمشقی شقی آیضا : آخبرنا محمّد بن یوسف بن المهتار عن الحافظ آبي 
عمرو عثمان بن الصَلاح الشهرزوری( قال: أخبرنا منصور بن عبد الدَّائم بن عبد الله بن 
محمّد بن الفضل الفُراوي"» قال: أخبرنا محمّد بن إسماعيل الفارسیث» قال: أخبرنا سعيد 
ابن حمد بن محمّد الصَیرف العیّار؛ بالعين المُهملّة وتشديد المثئّاة التّحتيّة قال: أخبرنا آبو 
علیع محمّد بن عمر بن شبُويه». 

«ح» وقال الجيّانئ: أخبرنا آبو عمر أحمد بن محمّد الحذّاء سماعاء وآبو عمر يوسف بن 
عبد الله بن عبد البرّ الحافظ إجازةء قالا: أخبرنا آبو محمّد الجهنئ» قال: أخبرنا الحافظ أبو 
علي سعيد بن عشمان بن سعيد بن السَّكَن؛ بفتح السّين المُهملّة والکاف قال هو والمُستملي 
والکشمیهنین والسّرخْسيٌ وأبوزيدٍ المروزي والجرجانيٌ والكشائية() وابن شَبُويه: أخبرنا الحافظ 
آبو عبد الله محمّد بن یوسف بن مطر القَرَبْرِيُ؛ بکسر الفاء وفتحها وبفتح الرّاء واسکان الموحّدة؛ 


(۱) في هامش (ج): فائدة: في آوائل «کتاب الأنبیاء» من «الفتح» آخر باب ول عا 4 ما نضه: تنبية:...؛ إلى أن 
ال : «حکی أبو الوليد الباجي عن آبي ذر الهروي: أن نسخة الاصل من «البخاري» كانت ورقًا غير محبوك؛ 
فربما وج الورقةق یر موضعها فلخت علی ما وتجدت» فوقع في يعضت العراججم اشکال بج ذلك: 

(0) في هامش (ج): : «الشهرزوري؟ -, بفتح الشين المعجمة وضم الراء الأولى والزاي- نسبة إلى شهرزوره بلدٌ بين 
الموصل وهمذان . كذا في «اللّبٌ1. 

)۳( في (ص): «الغزاوي»» وهو تصحيف. 

(؛) في هامش (ج): «شبُویه»: بفتح الشين المعجمة وضم الموحدة المشدّدة بعدها واو ومثناة تحتيّة فهاء ساكنة 
وصلا ووققًاء وراهويه وحمُويه» قال في «القاموس»: واشبُویه»: اسم جماعة ومحمّد بن عمر بن شبُويه 
الشبُّويي راوي «الصحیح) عن الفربري. ذكره في ش ب ب. 


(۵) في( ص): «والكناني؛؛ وهو تحريف. 


سل 


06 


د۱/ ۳ب 


ده اي #۳۷۰3 اراد الکاري 


نسبة الی قرية.من قری بمٌاری: الوق سنة عشرین وثلاث مثة» وکان سماعه من البخاري 


«صحیحه) هذا مرّتين: مرَّةً بِفْرَبْرَ سنة ثمانٍ وأربعين ومئتین» ومرّةّ ببُخاری سنة ائنتین وخمسین 


«ح» وقال الجیّانیْ آیضا: آخبرنا الحکم بن محمَّدِء قال: آخبرنا آبو الفضل بن أبي عمران 
الهروي سماعا لبعضه وإجازة لباقیه قال: آخبرنا آبو صالح خلف بن محمّد بن (سماعیل» 
قال: آخبرنا إبراهيم بن معقل التّسفئ» المتولی سنة آربع وتسعین ومثتين» وفاته آوراق رواها 
عن المولّف إجازةً. ۱ 

«ح» وأخبرنا الحافظان الفخر والشّمس المصريّانء والحافظ المحدّث الكبير النّجم 
المكّىْء عن إمام الصّنعة أبي الفضل أحمد بن علیع بن“ أحمد العسقلانی الشافعیع» قال: 
آخبرنا أحمد بن أبي بكر بن عبد الحميد في كتابه» عن أبي الرّبيع بن أبي طاهر بن قدامة عن 
الحسن بن السَيّد العلويٌّ» عن أبي الفضل بن طاهر الحافظ عن أبي بكر أحمد بن علی بن 
خلف» عن الحاکم آبي عبد الله محمّد بن عبد الله الحافظ عن آحمد بن محمّد بن زمیح(۲ 
النّسويٌ 4 عن حمّادٍ بن شاکر» قال هو والتسفیْ وابن مطر ابر : آخبرنا الامام العلامة 
أستاذ الحفًَاظ» أمير المؤمنين في الحديث» وشیخ مشایخ الأئمّة في الرّواية والتّحدیث. آبو 
عبد الله محمّد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة بن بَرْدِزْبَهِ؛ بفتح الموحّدة وسكون الرّاء 
وکسر الدّال الفهملة وسكون الراي المُعجمّة وفتح الموحّدة بعدها هاءٌ؛ ومعناه: الزَّرّاع 
بالفارسيّة» الجُحْفِيُ -بضعٌ الجیم/ وإسكان العین المُهملّة وبالفاء - البخاريٌ المتو وله من 
العمر اثنتان وسئون سنا ثلائة ااي رمات اللي المسفرة عن یوم بت مستهلع شهر 
(۱) في هامش (ج): تنبیه: إنمًا اشتهر صحیح البخاري من رواية الفربري؛ لتأحُر وفاته؛ والا فهو متواترٌ عن 

البخاري شب كيف وقال الفربري: سمع «الصحیح» من آبي عبد الله تسعون ألف رجل فما بقي أحد يروي 

غيري. انتهی؛ وقال الذهبي وغیره: بل آخر من رواه عنه منصور بن محمد البَرْدِيُ. 

(۲) زید في (ص) و(م): «أبي»» والمثبت هو الصّواب. 
)۳( في (ص): اربیح!» وهو تحریف. 


)€3 ف هامش (ج): «النَّسَوي» -بفتح النون والسین المهملت آخره واو فياءً- نسبة (لی كسا مدينة بخراسان» 
وین یسب إليها أيضا: نسائيٌ. 


هة التطلانی 4# بَدْهُ لوحي 


: حَدَّثَنا يا ۳ حَدَّثَنَا يي 0 صَعِيهٍ 0 قَالَ: نی 


عقن الب ف 6 يول :إا فان بالات ونا ِكل اثرئ تا رى 


فَمَنْ کاتث مجرته ای دُنْيَايُصِيبْهَا آز ی امْرَأةَيَنْكَحُهًا فَهِجْرَنُهُ ی ما ماجر َیه». 


(حَدَّتَنَا الحْمَيْدِيُ) بضمّ المُهملّة وفتح المیم؛ قا ایغ جلم الأعلى واه او ان 
الحُمَيدات: قبيلةء أو لحُمَيدٍ: بطنٌ من أسد بن عبد العزّى» وهو من أصحاب إمامنا الشافعئ 7 
عب روعت وت تلو ماع وج ماه الا لوطي كيل أ 
عنه البخاري -وقیل : ولذا قدّمه - المُتوقٌ سنة تسع عشرة وم" مكتين» وليس هو ابا“ عبد الله 
محمّد بن آبي نصر فتوح الحميديٌ صاحب «الجمع بين الصححین». ولغیر أبوّي ذَر 
والوقت والأصيليع واين ۶ عساكر: «حدّثنا الحُمَيْدِيُ عبد الله بْنُ یره كما في الفرع كأصله 
(قال: دنا سْفَْانُ) بن عَيَيْنة المكّيُ النًابعيئ الجليل» أحد مشايخ الشَّافِعيَ» والمشارك 
لإمام دار الهجرة مالك في أكثر شیوخه» ا ثمانٍ وتسعین ومئت لابق در عن 
الحَمُويي: «عن سفيان» (قَالَ: حَدَّثَنَا يَحْيَى بُنْ سَعِيٍ) هو ابن قيس (الْأَنْصَارِيُ) المدنيٌ 
التَابعيُ المشهور قاضي المدينة. المتولی سنة ثلاث وأربعين ومئةٍ» ولأبي ذَرّ: (عن یحیی»<) 
بدل قوله: «حدَّثنا يحيى» (قَالَ: أَخْبَرَنِي) -بالإفراد- وهو عند غير المؤلّف كقوم لِما قرأه 
بنفسه على السّيخ وحده (مُحَمدُ یرای بن الحارث (التَيِمِئٌ) نسبة إلى تيم قريش» 
المتوق سنة عشرين ومئة (أَنَهُ سَمِعَ عَلْقَمَة) أبا واقدٍ -بالقاف- (ابْنَ وَقَاص) بتشديد القاف 


(۱) هکذا صححت في (ج) وفي باقي الأصول: «آبوه. 

(؟) في هامش (ج): قوله: «التابعي» كذا بخطه وفيه نظر؛ لأنه ولد سنة سبع ومئة؛ وذلك بعد انقراض عصر 
الصحابة ولم يذكر في «جامع الأصول» ولا غيره أنه لقي أحدًا من الصحابة؛ بل سيأتي من كلام الشارح نفسه تبعًا 
لغيره أن في هذا السند ثلاثة من التابعين يحيى وسعيد ومن فوقه» ولم يذكروا سفيانء وإلا لكانوا أربعة فتأمل. 

(۳) في هامش (ج): وليست عن يحيى في اليونينية. 

(4) في هامش (ج): تيم قريش : المراد به تيم بن مرَةَ كما في العینی؛ وفي قريش تيم أيضًا غير هذا. 


2/۸ 


1۳۵/۱ 


ید ا لوخي ۳۷3 ارشاد التاري 


(التتبرع) بالمعة نسبة إلى ليت بن بكر وذکره ابن منده( في الصُحابة وغیره ى الاين 
الوق بالمدينة أيّام عبد الملك بن مروان (يقول: شيعت عُمَرَ بْنَ الحطات) بن ثقیل -بضم 
اون وفتح الفاء- المتوقٌ سنة ثلاث وعشرين (4#) أي/: سمعت كلامه حال كونه (عَلَى 
المِنْبّرة") التّبويّ المدنی «ال» فيه للعهد؛ وهو بكسر الميم؛ من النّبرة: وهي الارتفاع» أي: 
سحته حال كرضي رار اربوا SEN‏ م عساکر اقيق ERA‏ وضول الك 
مواشنیهم) أي تفت Ey‏ هن يَقولّ) ذ «یقول» : في موضع نصب حالا من رسول الله 
ما شعي ؛ لأنَّ (سمعت» لا یتعدّی إلى مفعولين» فهي حال مبیْنةً للمحذوف المقدّر بکلام؛ 
لا الذّات لا تُسمّع» وقال الأخفش: إذا عُلّقت اسمعت» بغير مسموع 5اسمعت زیذا يقول» 
فپ متدایه سولج لقاع مرج ماه عزنا واه الما رمع وهی اناق تن طخ 
لو كان يتعدّى إلى مفعولین لكان إمّا من باب «آعطیت» أو اظننت»(*۰ ولا جائز أن یکون من 
باب «أعطيت»؛ لأنَّ ثاني مفعولیه لا یکون جملةً» ولا مُخبرا به عن الاوّل» وااسمعت» بخلاف 
ذلك ولا جائز أن یکون من باب «ظننت»؛ لصحَة قولك: ات 
واحد. ولا ثالث للبابین وقد بطلا» فد TR‏ رزخ كان آفعال العصییر لیست 

من البابين» وقد ألحجقت بهماء وأيضًا من آثبت ما ليس من البابین مثِيتٌ لما لا مانع منه» فقد/ 


6 في هامش (ج): «منده) : بسکون الهاء. خلّكان. 

(5) في هامش (ل): قوله: «وغيره في التابعين» قال الاسكندري : هو الصّحيح. 

(۳) في هامش (ج): عبارة الكرماني وهو أي: المنبر مشتق من النبر وهو الارتفاع. انتهی» وهي آولی؛ لأن النبرة 
كما في «القاموس» كل مرتفع من شيء. وفي هامش (ل): قوله: «على المنبر» قال الإسكندريٌ: لم يكن ذلك 
يوم الجمعة. بل كان يوم الثُلاثاء ضحوة نهار منتصف شعبان على عادة العرب. 

)٤(‏ في هامش (ج) : «سمعت» يخ الأفعال الضصركة: ان تعلّق بالاصوات تحر إلن مفعول واحدرء وان تعلّق بالذوات 

تعذّى إلى اثنین؛ الغاني نله مدره بفعل مضارع مِنَ الأفعال الصوتيّة» كما اختاره الفارسیٌ ومن وافقه. 

واختار ابن مالك ومّن وافقه أن تكون الجملة الثانية في محل حال إن كان المتقدّم معرفة -كما وقع هنا- أو 

صفة إن كان المتقدّم نكرةً» قالوا: ولا يجوز: سمعت زيدًا يضرب أخاك» وان تعدّى إلى ذات؛ لعدم المسموع؛ 

نعم» يجوز بتقدير: سمعت صوت ضرب زيد. 

في هامش (ج): باب ظنّ وأعلم تقع فيهما الجملة مفعولًاء كأنْ تقع مفعولاً ثانيّا لظنَّ. وثالا لأعلم» وذلك لأنَّ 

أصلهما الخبرء ووقوعه جملةً سائغ. «منه». 


سر 


2 


للعامة القشطلافي {FT}‏ بده لوخي 
ألحق بعضهم بما ينصب مفعولين «ضرب» مع المَتّل؛ نحو: صرب لَه متلا عَبَدًا مر ۷ 
[النحل: ۷۰] وألحق بعضهم رأى اللي نحو قوله تعالى: « فب أَعَمِرٌ حر ©[يوسفة:7] 
وأتى ب«يقول» المضارع في رواية من ذكرها بعد «سمع» الماضي. إِنّا حکايةٌ لحال وقت 
الماع أو لاحضار ذلك في ذهن السّامعين تحقيقًا وتأكيدًا له. وال فالأصل أن يُقال: 
«قال»» كما في الرّواية الأخرى؛ لیطابق (سمعت». 


نما مان( البدنيّة؛ أقوالها وأفعالهاء فرضها ونفلهاء قليلها وكثيرهاء الصًادرة من 
المكلّفين الژمتین(* صحيحة آو رة (بِالئيّاتِ) قیل: وقدّره الحنفيّة: نما الأعمال كاملةً» 
والأؤل آزلی؛ لأ الكة أكف لزومًا للحقيقة من الكمال» فالحمل عليها َْلَى ؛ لاد ما كان 


© في هامش (ل): بضم اللام» ففي «المصباح»: حلّم يدل -من باب كلل له بضگتین وسکون ااي 
تخفيفًاء واخْتَلّم : رأى في منامه رژیا وآنزل. انتهی. قوله: من باب قتل» أي: یقثل» فیقال : یحلم؛ ولیس المراد 
المصدر؛ لأنّهم تاره يريدون به جمیع تصریف الفعل إلى المصدر وتارةً يريدون به المضارع فقط كما هنا. 
انتهى. قرّره شيخنا (ع ش2. 

02( في هامش (ج): قولهم: حكاية حال ماضية معناه: أن يقدر المتكلم باسم الفاعل العامل بمعنى الماضي كأنه 
موجود في ذلك الزمان أو يقدر ذلك الزمان -أي: الماضي - كأنه موجودٌ الآن. وقال الزمخشري: أن يقدر ذلك 
الفعل الماضي واقعًا في حالة التكلم؛ أي: فيحكيه. ١منه».‏ 

(۳) في هامش (ج): الأعمال مبتدأ بتقدير مضاف: إنما صحة الأعمال» والخبر الاستقرار الذي يتعلق به حرف 
الجرّ. فان قيل: العامل المقدر في المجرور يقتضي النصب وقد حكمت بأنه الخبر فكيف يكون في محل 
نصب؟ أجيب: بأن الذي في موضع النصب قوله: «بالنيات» لأنه المفعول الذي وصل إليه العامل بواسطة 
الباء» والذي في موضع الرفع مجموع «بالنيات» لأنه الذي ناب عن الاستقرار» وكذلك القول في كل مبتدأ خبره 
ظرف أو مجرور نحو قوله: زيد في الدار وعندك. والباء في «بالنيات» للسببية» أي: إنما الأعمال ثابت ثوابها 
بسبب النیات» أو للالصاق» أي: كل عمل تلتصق به نيته. (منه). أو الحال» أو بمعنی: في» أو للمقابلة. 

() في(ص): «الکائنة». 

في هامش (ج): قوله: الصادرة من المکلفین المومنین» تعقبه ابن حجر الهيتمي فقال: الاعمال جمع عمل وهو 

ههنا عمل الجوارح الذي طلبه الشارع ولو من الصبي الممیز؛ ووهم من قيده بأعمال المکلفین؛ ووهم وهما آخر 

فقيد بالمؤمنين والحال في بیان ذلك فليراجع. وفي هامش (ل): قوله: «من المکلفین»۰ قرّر الاسكندري أنّه قيد 

مُضرّ؛ لإخراجه الصبیت. 

)1( في هامش (ج): الکمال یستلزم الصحة لا العکس. «منه!. 


۵( 


۹ 


بد٤‏ الو ی ۳۷ إرشاد الکاري 


ألزمَ للشيء كان قرب خُطورًا بالبال عند إطلاق اللّفظ» وهذا يوهم أنَّهم لا يشترطون اليه في 
العبادات»:ولثين کذلك. فد الخلاف ليبن إلا ف الوسائل» انا المقاصد فلا اختلاف في 
شتراط النَيّةَ فيهاء ومن ثم لم یشترطوها في الوضوء؛ لأنَّه مقصودٌ لغيره لا لذاته» فکیفما 
حصل حصل المقصود. وصار كستر العورة وباقي شروط الصّلاة التي لا تفتقر إلى نی( 
وانمّا احتيج في الحديث إلى التّقدير؛ لأنّه لابدٌ للجارٌ من متعلّق محذوفي هناء هو الشينق 
الحقيقة على الأصحٌ» فينبغي أن یجعل المقدّر لا نی ضمن الكيرء فیْستختی عن إضمار 
شيء<(2 في الأوّل؛ لعل يصير في الكلام حذفان: حذف المبتداً EE‏ وحذف الخبر ثانیا 
وتقدیره: [نما صكة الأعمال کائنه بالات لکن قال البرماوئ؛ يعارضة أن الخبر یصیر کوتا 
غاا واذا قدّرناء تما صحة الأعيال اة بالنیّات» کان كرا مطلقّا» وحدف الکون التطلق 
آکثر من الکون الخاص؛ بل یمتتع إذا لم يذل عليه دليلٌ» وخف المضاف: کفری, ایضاه 
فارتکاب حذفین بكثرة وقیاس إلى من حذف واحد بقل وشذوز وهو الوجه المرضيئ» 
ویشهد لذلك: ما قرّروه في حذف خبر المبتداً بعد «لولا» في الکون العام والخاص؛ ومنهم من 
جعل المقدّر «القبول» أي: نما بول الأعمالء لکن ترد في أنَّ القَبول ينفكُ عن الصّحَّة آم لا؟ 
فعلى الارّل: هو كتقدير الكمال» وعلی الثَّاني: كتقدير الصّكّة» ومنهم من قال: لا حاجة إلى 
اضمار محذوف من الضنكة آو الکمال آو نحوهما؛ 5 الاضمار خلاف الأصل» وتا المراد(») 
حقيقة العمل لسع » فلا یحتاج حينئذٍ إلى إضمار. 


(۱) في هامش (ج): قد اشترطوها في التیمم فما الفرق؟ الفرق أنَّ التيمم هو القصد. وهو معنی النية» وهو منصوص 
عليه في الآية بخلاف الوضوء. 

(۲) في هامش (ج): الذي هو صحة الأعمال. 

(۳) في هامش (ج): قوله: «بقلة وشذوذ»؛ عبارة الشيخ أبي بكر تبعًا لغيره: إنما يقدرون المستقر وغيره عامًا إذا لم 
توجد قرينة الخصوص. وأما إذا وجدت فلا بذ من تقديره» فإنك إذا قلت: زيدٌ على الفرس أو: من العلماء» 
أو: في البصرة» كان المقدَّر: راکب ومعدودٌ» ومقيمٌ. انتهى» وهو صريح في مخالفة كلام البرماوي. 

)٤(‏ في هامش (ج): وهذا يجري في الأخبار التي قيل إنها بمعنى النهي أو الأمر أو النفي» حذرًا من الحلف» نحو: 
« لايم مهن 4 [الواقعة: ۷۹) « وَالْمُظَلقَدَتٌ یریس € [البقرة:228] فلا رمک ولا شوک 4 [البقرة: ۱۹۷] 
فان النهي والامر والنفي یرجع إلى وجوده مشروعًا لا محسوسًاء قال السیّد موقق الدين في ارت : وهذه 
الدقيقة إذا تذكّرتها لا تحتاج أن تقول: الخبر بمعنی النهي. انتهى» وسبقه آبو بكر ابن العربی والقرطبئٌ فيما 
نقله عنهما عبد الملك [العصامي] في اشرح الشذور. 


اعلافة القنطلاني 8۳۷9 بد٤‏ لوخي 


و«النْيّات» بتشديد الياء: جمع نيِّة؛ من نَوَّى ينوي من باب ضرّب يضرب؛ وهي لغة: 
القصد۰ وقیل: هي من النّوى؛ بمعنی: البُعْدء فكأنَ النّاوي للشيء يطلب بقصده وعزمه 
مالم يصل إليه بجوارحه وحركاته الظاهرة؛ لبُعْده عنه. فجُعلّت النّيّةَ وسيلة إلى بلوغه. 
وشرعاا؟: قصد الشيء مقترتا بفعله» فان تراخی عنه كان غرمّاء و یال : قصد الفعل ابتفاء 
وجه ال تعالی وامتثالا لأمره» ومي هنا محمولة علی معناها لاخر 4 لیطابق ما بعده من 
التّقسيم©)» والتّقِيد د بالمكلّفين0© المومنین یخرج أعمال الکّار؛ لأنَّ المراد بالأعمال أعمال 
العبادة» وهي لا تصح من الکافر» وان كان مُخاطبَا بها مُعاقَبًا على تركهاء وجمعت النَيّة/ في 
هذه الرّواية باعتبار تنؤّعها؛ لأنَّ/ المصدر لا يجمع إلا باعتبار تنوّعه أو باعتبار مقاصد 
النّاوي؛ کقصده تعالى» أو تحصيل موعوده» أو اثّقاء وعيده. وليس المراد نفي ذات العمل؛ 
لأنّه حاصلٌ بغير نيّةِ» وإنّما المراد: نفي صحَّته أو كماله على اختلاف التّقديرين» وفي معظم 
الرّوايات: «النیة» [ع:4ه] بالافراد علی الاأصل(؛ لاتحاد محلها وهر القلب كما أن مرجعها 
واحدّ وهو الاخلاص للواحد الذي لا شريك له» فناسب فرادها؛ بخلاف الأعمال فإنها اة 
بالواهی وهي متعدّدَة فناسب جمعهاء وفي اصحیح ابن حبّان»: «الاعمال بالبیْات» بحذف 
انما وجمع «الأعمال» و«النّيّات)» وني «كتاب الإيمان) من (صحیح البخاري» من رواية مالك 
عن يحيى: «الأعمال بالنَيّة [ح::5] وفيه آیضا في «التكاح»: «العمل بالتيّة [ح:0۰۷۰] بالإفراد 
فيهماء وال رکیب في كلَّها يفيد الحصر باتّفاق المحمّقين؛ لأَنَّ «الأعمال» جمعٌ محلّى بالألف 


(۱) في هامش (ج): أصل «نيّةا: نِؤيّة» بكسر النون» اجتمعت الواو والیاء والثاني ساكن» فقلبت الواو ياء 
وأدغمت» أويقال: قلبت الواو ياء لسكونها بعد كسرة وأدغمت» ويقال في «النيّة؛: نيّة» بالتخفيف» من ونى 
يني؛ كوعد يعد عِدَة. 

(1) في هامش (ج): وقیل: النيّة هي الطلب. وقيل: الجذ في الطلب. ومنه قول ابن مسعود: امن ينو الدنيا تعجزه» 
أي: یج في طلبهاء وقيل: القصد للشيء بالقلب. وقيل: عزيمة القلب. 

(۳) في هامش (ج): تعريف آخر لمعنى النية شرعاء وهذا أخص مما هنا من وجه. 

(4) فيهامش (ل): أي: الواقع في كلامه تبعًا لغيره. 

(۵) في هامش (ج): الاقتصار على ما ذكر في المفهوم يدل على أنه لم يُرد بالمكلّف الاحتراز عن غیره: وهو 

واضح؛ ان المميّز كالبالغ في توقف صحّة عبادته على النيّة. 

في هامش (ل): أي: في المصدر. 


ص 
ا 
ب 


ب٣د‎ 


كه 


بد٤‏ الي {VIP‏ إرشاد السَاري 


واللّام مفيدٌ للاستغراق( وهو مستلزمٌ للحصر؛ لأنّه من حصر المبتدأ في الخبر( ويعبّر عنه 
البيانيُون بقصر الموصوف على الصّفة”"» وربّما قیل : قصر المُسئّد إليه على المُستّد» والمعنى: 

واختلف في: «إِنّماا. هل تفيد الحصر أم لا؟ فقال الشيخ أبو إسحاق الشيرازي والغزالی 
وإلكيا الهرّاسيئٌ”*» والإمام فخر الدّین: تفيد الحصر المشتمل على نفي الحكم عن غير المذكور؛ 
نحو: تما قائمٌ زيدٌ» أي: لا عمرٌوء أو نفي غير الحكم عن المذکور؛ نحو: تما زيدٌ قائمٌ» أي: 
لا قاعذ. وهل تفيده بالمنطوق( أو بالمفهوم؟ قال البرماوي في «شرح ألفيّته»: الصّحيح أنه 
بالمنطوق؛ لأَنّه لو قال: ما له علي لا دیناژ*" كان إقرارًا بالدّينار» ولو كان مفهومًا لم يكن مقرّا؛ 
لعدم اعتبار المفهوم بالأقارير. انتهى» ومتّن صرّح بألّه منطوق أبو الحسين بن القطّانء والشیخ 
أبو إسحاق الشيرازي» والغزالی بل نقله البُلْقِينِئُ”» عن جميع أهل الأصول من المذاهب 


(۱) في هامش (ج): التي للاستغراق لا التي للماهية. 
)02( في هامش (ج): [قال] شيخنا الأجهوري: 
وإنخلامنهاوعُورّف الخبر باللاممطلقًا فعكس استقرٌ 

(۳) في هامش (ج): وهو في الحديث يحتمل أن يكون من قصر القلب والإفراد أو التعيين اعتبارا. وفي هامش (ل): قوله: 
«بقصر الموصوف على الصّفة» هو ظاهر إن كان الموصوف المبتدأ» والصّفة الخبر» وأما على العكس فلا؛ كما في 
قولك: وإِنّما قائم زید. فإنَّه من حصر المبتدأ في الخبر» وليس من قصر الموصوف على الصّفة» بل من العكس. 

۹3 في هامش (ج): ومثله عبارة النوويٌ: التقدير: إِنّما الأعمال تحسب إذا كانت بالئيّة» ولا تحسب إذا كانت بلا 
نيّة. انتهی» فأثبت هذا المذکور ونفی غیره. 

(۵) في هامش (ل): بکسر الهمزة وسکون اللّام وکسر الکاف بعدها مثنّاة تحتيّة» إلكيا بلغة العجم: الكبير القدر» واسمه: 
علي بن محمَّدِء شمش الاسلام آبو الحسن» توفي سنة ۵۰۳ه» واالهرّاسیُ» -براء مشلّدة وسين مهملة- لا أعلم 
نسبته لأي شيء كذا في المهمات» للإسنوي. 
قلنا: الهرّاس : الخائف» كما قال ابن هداية في «طبقات الشافعيّة) .)۱٩۱(‏ 

)3( في هامش (ج): الباء بمعنى «في2» كما عبّر بها شيخ الإسلام زكريا. 

(۷) في هامش (ل): قوله: «ما له على إلا دینار» المقام ل «إنما»ء لا1 «ما» ولا" وان كانتا بمعناها. 

(۸) في هامش (ج): البُْقِيني: بضمٌ الموحّدة وسكون اللّام وكسر القاف وسكون المثئّاة التحتيّة بعدها نون» نسبة 
إلى «بُلقيئة» قرية في المحلّة كذا في «اللبٌّ» وغيره. 
قلنا: وضبطه ابن ناصر الدين في توضیح المشتبه» بفتح الباء وسکون اللام. 


للعلامة القسطلاني {NY}‏ بد٤‏ الوحي 


الاربعة الا الیسیر» كالآمديّ؛ قال في «اللامعم»۳: وقیل: الحصر من عموم المبتدأ باللّام 
وخصوص خبره» على حذّ: صديقي زید؛ لعموم المضاف إلى الْفرّد وخصوص خبره» ففي 
الرّواية الأخرى كما سبق بدون "تما" فالتقدیر: كل الأعمال بالیّات؛ إذ لو كان عم بلا نة 
لم تصدق هذه الکلیّة» وأصل إِنَّما: «إنَّ) النّوكيديّة» دخلت علیها «ما الكافّة» وهي حرف 
زائذ» خلافا لمن زعم أنَّها «ما النّافية» ولا يرد على دعوی الحصر نحو: صوم رمضان بنيّة 
قضاء أو نذرٍ؛ حيث لم يقع له ما نوی؛ لعدم قابليّة المحلّ. والصرورة في الحجٌّ ینویه 
للمستأجرء فلا يقع الا للنّاوي؛ لاد نفس الحجٌ وقع» ولو كان لغیر المنويٌ له. والفرق بینه 
وبين نيّة القضاء أو اللّذر في رمضان حیث لا يصح اصلا؛ لأنَّ التّعيين ليس بشرط في الحجٌ» 
فيُحْرم مُطلقا ثمّ يصرفه إلى ما شاء؛ ولذاا": لو أحرم بنفله وعليه فرض؛ انصرف للفرض 
لشدّة اللُروم» فإذا لم يقبل ما أحرم به؛ انصرف إلى القابل. نعم؛ لو أحرم بالحجٌ قبل وقته 
انعقد عمرة”؟» على الرّاجح؛ لانصرافه إلى ما يقبل» وهذا بخلاف ما لو أحرم بالصّلاة قبل 
وقتها عالمّا(*) لا تنعقد وأما إزالة النّجاسة حيث لا تفتقر إلى نی فلأنّها من قبيل التروك0©. 
نعم ؛ تفتقر" لحصول الثّواب» كتارك انا نما یثاب بقصد أله تركه امتغالا للشَّرع؛ وكذلك 
نحو القراءة/ والأذان والذّكر» لا يحتاج إلى نی لصراحتهاء إلا لغرض الاثابة( وخروج هذا دا/ه؟ا 
ونحوه عن اعتبار النَيّةَ فيها ما بدلیل آخر فهو من باب تخصيص العموم, أو لاستحالة 
دخولها؛ كالئيّة ومعرفة الله تعالی» فان ال فيهما مُحال. أمّا ال فلأنّها لو توفت على نك 


(۱) في (م): «اللوامع». 

() في هامش (ج): قال في «الصحاح»: رجلّ صَرُورَة؛ للذي لم يحج. وکذلك رجل صَارُورَةٌ وصَرُورِيٌ» وامرأة 
صرورة لم تحج. وقال في «القاموس»: ورجل صَرُورٌ وَصَرَارَةَ وصَارُورَةٌ وصَرورِيٌ وصاژوراء: لم يَحُجَّ. الجمع 
صَرّارة وصرّار. 

(۳) في(د): «وکذاا. 

)٤(‏ في هامش (ج): واضمحل حکم الحج. 

(5) في (ص): «عامداا. 

(1) في (ص): «المتروك». 

(۷) في هامش (ج): إلى النية. 

(۸) في هامش (ج): أي: الکاملة إذ أصل الاثابة حاصل؛ لأن الفعل المأمور به لا یتوقف حصول الثواب على قصد 
الامتثال بخلاف ترکیب الفعل المنهي عنه ؛ فان حصول الثواب فيه يتوقف على نية الامتثال. «ع ش۷. 


مه 


بد٤‏ الي PVA‏ # اراد التاري 


أخرى؛ لتوقفت الأخرى على أخرى» ولزم التسلسل”“ أو الدّورء وهما مُحالانء وأمًا 
معرفة الله تعالى فلأنّها لو توقّفت على النْيّة مع أنَّ لَب قصد المنويٌ بالقلب لزم أن يكون 
عارفا بالله تعالى قبل معرفته» وهو مُحالٌ. 

و«الأعمال»: جمع عمل» وهو حركة البدن بكلّه أو بعضه» وربّما أَطلِقٌ على حركة النّس» 
فعلی هذا يقال العمل : ٍحداث ابوه N‏ الجا ار پالقات؛ الك الس 
الفهم الاختصاص بفعل الجارحت لا نحو الئيّة قاله ابن دقيقٍ العيد» قال: ورآیت بعض 
المتأَحُرین من آهل الخلاف خصّه بما لا یکون قولا» قال: وفیه نطو ولو خضصص بذلك لفظ 
الفعل() لكان أقرب» من حيث استعمالهما متقابلین فیقال : الأقوال والأفعال» ولا ترذد عندي 
في أنَّ الحدیث يتناول الأقوال أيضًا. انتهی وت 
تردّد عندي في أنَّ الحدیث يتناول الأقوال أيضاء باعتبار افتقارها إلى اليه » بناءَ على أنَّ المراد 
نما صحّة الأعمال؛ فممنوعٌ» بل الأذان والقراءة ونحوهما تتأدّى بلا نِيَّةِ. وان أراد باعتبار أنه 
يكاب علی ما ينوي منها ويكون كاملا فمسلم ٤‏ لكته مالف لما رجحه من تقدیر الصّحة. 

فان قلت: لِمَ عدل عن لفظ الأفعال إلى الأعمال؟ آجاب الخْوَيّيئ”": بأنَّ الفعل هو الذي 
يكون زمانه يسيرًا ولم يتكرّر؛ قال تعالی: (ََر رکف مَل رب باب الیل [الفيل:١]‏ وبرت 
کم کف فان بهم 4 [إبراهيم: ه4] حيث كان إهلاكهم في زمانٍ یسیر» ولم یتکرّر: بخلاف 
العمل ؛ فإنَّهِ الذي يوجد من الفاعل في زمان مديدٍء بالاستمرار والتّکرار قال الله تعالى: 


1۰ 


صاحب «جمع العدَّة) : بأنّهِ إن آراد بقوله: ولا/ 


)0 في هامش(ل): قد یقال : نيّة النَيّة: هي نفس النّيّة؛ کح الحدّ: هو نفس الحّ» فلا تسلسل» کذا بخط أبي البقاء 
الأحمدي. انتهى شيخنا. 

(2) في هامش (ج): أي: لا لفظ العمل. 

)۳( كذا في (ب) و(س)» وني (د) و(م): «الجوينيٌ»» وف (ص): «الخوبي»» وفي هامش (ج): بضمٌ الخاء المعجمة 
وفتح الواو وتشديد الیاء الأولى» نسبة إلى «(خوي» مدينة بأذربيجان. الب». 
قلنا: وهو قاضي القضاة شهاب الدين محمد بن أحمد بن أحمد الخويي (ت 1۹۳). انظر بغية الوعاة (۲۳/۱). 

(4) في هامش (ج): وفي «شرح تقريب الأسانيد» عن النووي: الأعمال ضربان: ضرب تشترط النية لصحته 
وحصول الثواب فيه كالأركان الأربعة وغير ذلك مما أجمع العلماء أنه لا يصح إلا بالنية كالوضوءء وضرب 
لا تشترط النية لصحته؛ لكن تشترط لحصول الثواب كستر العورة والأذانء والإقامة وابتداء السلام وردهء 
وعيادة المريض واتباع الجنائز وإماطة الأذى وبناء المدارس» والربط» والأوقاف والهبات والوصاياء 
والصدقات ورد الأمانات ونحوها. 


لمة القتطلان {TUT‏ بد٤‏ الي 


ای نو یلوحت [البقرة: 6۰| طلب منهم العمل الذي يدوم ويستمرٌ ويتجدّد 
کل مرَّةِ ويتكرّر. لا نفس الفعل؛ قال تعالى : «فلیعملِ مود 4 |السانات: ۱ ولم يقل: فليفعل 
الفاعلون. فالعمل آخض. ومن ثم قال: «الأعمال»» ولم يقل: الأفعال؛ لأنَّ ما يندر من 
الانسان لا یکون بنيّة» لاد کل عمل تصحبه نيه وأمّا العمل فهو ما يدوم عليه الانسان ويتكرّر 
OE‏ اندي وتات را 

ودالباء» فی«بالتیّات» تحتمل المصاحبة والسّببیّة. آي: الأعمال ثابت ثوابها بسبب 
التيّات» ویظهر آثر ذلك في أنَّ النيَة شرط أو ركنٌ» والأشبه عند الغزالی أنّها شرط ؛ لاد انيه في 
السَّلاة لا تتعلّق ها فتکون خارجةّ عا والّا؛ لکانت اة بنفسها» ولافتقرت إلى فة 
أخرى» والأظهر عند الأكثرين: أنَّها من الأركان» والسَّببيّة صادقة مع الم رطیّ وهو واضحٌ؛ 
لتوقف المشروط على الط ومع الؤُكنيّةة؛ لاد بترك جزء من الماهيّة تنتفي الماهيّة» والحق: أنَّ 
إيجادها ذكرًا(” في أوّله ركنٌ» واستصحابها حكمًا بأن تعرى عن المنافي شرط؛ كإسلام النّاوي 
وتمییزه وعلمه بالمنويٌ. وحکمها: الوجوب» ومحلّها: القلب» فلا يكفي التُطق مع الغفلة/. نعم؛ 
ُستَحب التُطق بها؛ ليساعد اللَسانْالقلب» ولئن سلَّمنا أنه لم یرو عنه بزاشییتم ولاعن أحدٍ 


(۱) في هامش (ج): في اشرح الشافية» للشيخ زكريا: «فعل» عم الأفعال معنى؛ لأنّه يستعمل في كل منها؛ نحو: فعل 
الضرب والنصرء قال تعالى : < هلر وولو 4 [المؤمنون: 4]؛ أي : مزکون. انتهى» وفي امفردات» الراغب: 
«جعل) لفظ عامٌ في الأفعال كلّهاء وهو عم ین فعل وصنع وسائر أخواتها... إلى آخره» وقال: الفعل: التأثير في جهة 
مؤثر» وهوعامٌ لما كان بإجادة أو غير إجادة» ولا كان بعلم أو بغير علم؛ وقصد أو غير قصدء وما كان يِنَ الانسان 
والحیرانات نادات والعمل رال الى بيده كبا و ذكرغمار وفال؛ العمل کل فعل بکون من ايرا 
قمر جين آخش ین الفعل» ا اا الفعلقد سب إلى ارات ري زع مها فر بر تصده وقد ینب إلى 
الجمادات والعمل قلّما ينسب إلى ذلك» ولم یستعمل «العمل» في الحيوان إلا في قولهم: البقر والابل العوامل» 
واالعمل» یستعمل في الأعمال الصالحة والسيّئة. وقال: الصنع: إعادة الفعل» وکل صَنْع فعلٌ؛ ولیس کل فعلٍ 
صنها» ولا ینسب إلى الحیوانات والجمادات كما ینسب إليها الفعل. انتهی فتأمله. 

(0) في هامش (ج): لعل وجه الَأمل أنَّ تفسير الفعل بما ذکره يقتضي مباينة مع العمل لا عمومه؛ وقوله: «ما يندر 

من الانسان... إلى آخره قد یمنع» فان مقتضی کلامهم أنه لا فرق بين القادر وغیره. 

هامش (ج): ذکرته بلساني وبقلبي ذکری -بالتانیث وکسر الذال- ودرا بالهله والکسرء نض علیه 

جماعة» منهم آبو عبيدة وابن قتيبة» وأنکر الفرّاه الکسر في القلب [وقال:] واجعلنی على ذُكر منك بالضعٌ 

لا غیر ولهذا اقتصر جماعة عليه. امصباح». 1 


۳( 


< 


داب 


بدا لوخي ۳۸۰3 إرتادالکاري 


من أصحابه(2 الثطق بها؛ لکنّا نجزم بأنّه برا :كم نطق بها؛ لأنّه لا شك أن الوضوء المَنويّ مع 
الئُطق به أفضل» والعلم الضّروري حاصلٌ بأنَّ أفضل الخلق لم يواظب على ترك الأفضل 
طول عمره فثبت أنه أتى بالوضوء المنويّ مع الثطق» ولم يغبت عندنا أتّه أتى بالوضوء 
العاري عنه» والشَّكُ لا يعارض اليقين» فثبت أنَّه أتى بالوضوء المنويٌ مع التُطق» والمقصود 
بها تمییز العبادة عن العادة» أو تمییز رتبهاء ووقتها أوّل الفرض؛ كأوّل غسل جزء من الوجه في 
الوضوء» فلو نوی في أثناء غسل الوجه كَفَتْء ووجب إعادة المغسول منه قبلهاء واتّما لم 
یوجبوا المقارنة قي الكوم »لسر مراقبة الفجر. وشرط اة الجزم؛ فلو جوكيا الكياك بعد 
وضوئه في الحدث احتیاطا فبان محدتًا لم یجزه؛ للتردُد في اليه بلا ضرورة» بخلاف ما إذا لم 
یبن محددًا فإنَّه يجزيه للشَّرورة» وتّما صح وضوء الشاك في طهره بعد تين حدثه مع التردد؛ 
لأنَّ الأصل بقاء الحدث» بل لو نوی في هذه إن كان محدئًا فعن حدثه والا فتجديدٌ صح أيضًا 
وان تذكر. نقله التّوويُ في اشرح المهذّب» عن البغوي» وأقرّه. 


(وَإنَمَا کل اثری۳) -بکسر الرّاء - لكل رجل (مَا توی) آي: الذي نواه أو نيّته» وكذا لكل 
امرأةٍ ما نوت؛ لأنَّ التَساء شقائق الرّجال* وفي القاموس»: والمرء یل( المیم : الانسان 
أو الرّجل» وعلی القول بأنَّ تما" للحصرء فهو هنا من حصر الخبر في المبتدأ"» ویقال: قصر 


(۱) في(م): «الصَحابة». 

(۲) في هامش (ل): قد یقال: إِنَّ هذا محل التّراع» فيتوقّف ذلك على إثباته بدلیل مستقل. انتهی شیخنا اع ش». 

(۳) في هامش (ج) و(ل): امرژ أصله: مر دخلت عليه همزة الوصل» قال الجوهري: المرء الرّجل» يقال: هذا مزء 
صالخ ورأيت مَرْءَا صالخاء ومررت بمزْءِ صالح» وضَمٌ الميم لغة وهما مَرْءَانَ صالحان. ولا يُجِمَع على لفظه» 
وبعضهم يقول: هذه مر صالحة و: مره بترك الهمزة وتحريك الرّاء بحركتهاء فان جعت بألف الوصل كان فيه 
ثلاث لغات: فتح الراء على كلّ حال» وضمُها على كلّ حال» وإعرابها على كلّ حال؛ قال: فأما امرأة فمفتوح 
الراء على كل حال. انتهی» لكن قوله في اللغة الثالثة: إن الراء معربة تكون معربة من مكانين» والأصح أن 
حركة الراء إِنْباعٌ لا إعرابٌ. 

€3 في هامش (ج) و(ل): قوله: «شقائق الرجال» قال في «التّهاية»: أي: نظائرهم وأمثالهم في الأخلاق والطّباع؛ 
کته شقن منهم ولأنَّ حوّاء خُلِقت من آدم. 

(5) في (د) و(س): امثِلّث». 

() في هامش (ج): قد يمنع ذلك فإِنَ في الجملة الأولى حصر مر أيضًا -كما اعترف به فيما سبق - وحينئذ فلا 
تربو الجملة الثانية عليهاء فليتأمّل. 


للعلامة القسطلاني ۳۸۱3 بده الوَحي 
الصّفة على الموصوف لأ المقصور عليه في (إِنَّما) دائمًا الم وتربو) هذه على السّابقة 
بتقدیم الخبر» وهو يفيد الحصر كما تقرّر(؟ واستشکل الإتيان بهذه الجملة بعد السَابِقَة 
لاتّحاد الجملتین فقیل: تقدیره: وإنّما لکل امری ثوابُ ما نوی فتکون الأولی قد نبهت 
علی آَد الأعمال لا تصیر ب اديه والثّانية علی أن العامل یکون له ثواب العمل علی 
مقدار نیّته(۳ ولهذا أَخْرَتَ عن الأولی لترئبها علیها. روتكف بان الاعمال حاصلةّ بشوابها 
للعامل لا لغيره» فهي عين معنی الجملة الأولی(*» وقال ابن عبد المّلام: معنی الثّانية: 
حصر ثواب الاجزاء(* المرتب على العمل لعامله» ومعنی الأولى: صحَّة الحكم وإجزاؤه» ولا 
یلزم منه ثوابٌ» فقد يصح العمل ولا ثواب علیه. كالصّلاة في المخصوب ونحوه على آرجح 
المذاهب وعُورض: بأنّه/ يقتضي أنَّ العمل له نیّتان: نی بها يصح في الدّنيا ویحصل الاکتفاء 
به وني بها يحصل النَّواب في ال خرة الا أن بر في ذلك وصف اللیه0): إن لم يحصل صم 
ولا ثواب» وإن حصل صح وحصل التّواب» فيزول الإشكالء وقیل: إِنَّ اللّانية تفيد اشتراط 

اجر و ی ی دی ی واد و 
مثلّاء وقیل: نها تفيد منم الاستنابة في + لاد الجملة الأولى لا تق تقتضي منعها» بخلاف 
لانیف وتُعقَب: بنحو نيّة ول الصبيّ في الح فإنَّهها صحيحة» وكحجٌ الإنسان عن غیره؛ 
وکالّوکیل في تفرقة ره وأجيب: بان ذلك واقعٌ على خلاف الاصل في الوضع! 4 وذهب 
القرطبیغ إلى أن التكملة اللاحقة حقة مؤكدة للسّابقة» فيكون ذكر الحكم بالأولى» 7 - بالئّانية؛ 


(۱) في هامش (ج): قوله: «تربو) أي: تزيد. 

)1( في (د): «تقدّم). 

(۳) في هامش (ل): أي: فان راءى فیها فلا ثواب له. وان أخلص فله التّواب الكامل» وان أشرك فله بقدره. انتهی 
اع ش»2. 

)4( في (ص) و(م): «الثّانية». 

(5) في (ب) و(م): «الأجرا. 

(1) في هامش (ج): أي: ما یعتبر فیها زيادة على إرادة العمل؛ کقصد الثواب له» وکون الفعل في غير مفصوب: 
ونحو ذلك. مخصو 

)¥( في (م): اتعیینها!. 

(۸) في (س): «المواضع» 


٥/۱ 


د۳۷/۱ 


بَدَءٌ | لوحي #۳۸۲ اتاد الکاري 


تنبيهًا على سرّ/ الاخلاص. وتحذيرًا من الرّياء المانع من الاخلاصء وقد عُلِمَ أنَّ الاعات في 


أصل صكُتها وتَضَاعْفها مرتبطة بالات وبها ترف إلى خالق البريّات. 


(فَمَنْ کاتث مجرته إلى دنا تی جملة فى موضع() جر صفة «دنیا» أي: يحصّلها 
يد وقصدا (آوا إلى امرَأَةِ)1"© ولابي ذرّ «أو امرأة» (يَنْكَحُهَا) أي: يتزرّجهاء كما في الرّواية 
الأخرى (فهجرته إلى ااج ۳ وو الذي والمرأة. والجملة جواب الشَّرط في قوله: 
«فمَنٌ»» قال ابن دقيق العيد: في قوله: «فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله فهجرته إلى الله 
ورسوله» آي: فمن کانت هجرته إلى الله ورسوله نی وقصدّا فهجرته ل اله ورسوله حکمّا 
وراه وناق ا لگ و كانت هر فر بح رن وخ اعای یا 
الط والجزای ولابدّ من تخایرهما فلا يُقال: من آطاع الله أطاع الّه(4) وائما يقال : : من 
آطاع الله نجاء وهنا وقع الاتحاد» فاحتيج إلى التّقدير المذکور(* وعورض هش شم 


)0 في هامش (ج): قوله: «فمن كانت هجرته» جزاء شرط مقدّر؛ أي: إذا كانت الأعمال تابعة للنيّات؛ فمّن كانت 
هجرته بالفاء للسببيّة أو للتفصيل» كذا قيل» وفيه نظرء آما أوّلّا؛ فلائّه یلزم حذف أداة الشرط وفعل الشرط 
معا وقد أجازه الزمخشري في قوله تعالى : #أضْرب یسالک الجر فانمجرت 4 [البقرة:٠٠]؛‏ أي : إن ضربت فقد 
انفجرت. وتعقّبوه بذلك؛ فليُراجَع) 

( في (م): امحل». 

(۳) في هامش (ج): قوله: «آو إلى امرأة»: قال الزركشئ في «تحرير العمدة»: هو ین عطف الخاصٌ على العامٌ 
بدليل حديث: «الدنيا متاعٌ؛ وخيرٌ متاعها المرأة الصالحة»» وفيه رد على ابن مالك؛ إذ زعم أنَّ عطف الخاض 
على العام تما يكون بالواو. 

)٤(‏ في هامش (ج): يجوز أن يكون -يعني «قصدًا) - تمييرًا للنسبة وهو يجوز حذفه لقرينة كما في «شرح المشکاة» 
لاب تر 

)٥(‏ في هامش (ج): وفي «شرح العمدة» للپرماوي بعد نقله كلام ابن دقیق العيد ما نضّه: وهو حسنّ باعتبار السياق» 
لکن يضعّفه من جهة القرينة أنَّ الحال المبّنة لا ُحذّف بلا دليل» ولقائل أن يقول : الحذف هنا لم يقع الا 
بدليل من السياق كما قرّرناه. انتهى المراد نقله؛ فتأمّله مع ما سيجيء عن الدمامينيٌ» وفي خاتمة الباب 
الخامس مِنّ «المغني» ما نصّه: إِنَّ من شروط الحذف وجوة دليل» إلى أن قال: وإنّما يحتاج إلى ذلك إذا كان 
المحذوف الجملة بأسرها كما مثّلئاء أو أحد ركنيها؛ نحو : قال سکم قرم 4 [الذاریات: 0؟]؛ أي : سلامٌ عليكم أنتم 
قوم. انتهى» وهو صريح في أنَّ الخبر لا يجوز حذفه بلا دليل» إلا أله يحمل كلام «المغني» على أنه لا بذ من 
دليل يُعلّم منه أصلٌ الحذف. وكلام الدمامينيئ على أنّه لا يشترط بعد العلم بالحذف تعيينُ المحذوف؛ لا 
المتکلّم قد يكون له غرض مِنَ الإضمار» وحينئلٍ فلا تنافي» اع ش». 


للعلاهة القتطلاني {TAF}‏ بَدْه الوَحي 


جهة العربية؛ لاد الحال المُبيّنة لا تُحذّف بلا دليل» ومن ثم منع بعضهم تعلق الباء في 
(بسم الله» بحال محذوفة أي: آبتدی متبرّكاء قال ولأن حذف الحال لا یجوز» واجات البدار 
الدّمامينيُ منتصرًا لابن دقیق العید: بأنَّ ظاهر نصوصهم جوا الحذف. قال: ويؤيّده أنَّ الحال 
خبرٌ في المعنی أو صفةء وکلاهما یسوغ حذفه لا لدلیل۱ فلا مانع في الحال أن تکون کذلك. 
الهى» دقل :الا لایر بقع حار بالط »ور ار تا نی وم لك من 
السّیاق؛ کقوله تعالی: « ومن تاب وعمل صلا قانه. يوب إل وم © [الفرتان: ۷۱ أي : مرضيًا 
عند الله» ماحیّا للعقاب. محصّلًا للنّواب» فهو مؤوّلٌ على ارادة المعهود المستقرٌ في التّفس؛ 
كقولهم: أنت آنت» أي : الصّديق» وقوله: 
نا أبو النَّجمٍ وشغري شِعْرِي 
لاب اندها و يناه خی ای دوسي 
ال ؛ كقوله: «فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله». وإمّا في 
التحقير؛ كقوله: «فمن كانت هجرته إلى دنیا...» إلى آخره» وقيل: الخبر في الاي 
محذوف» والتّقدير: فهجرثه -إلى ما هاجر إليه من الذَّنيا والمرأة- قبيحة غير صحيحة» أو 
غیر مقبولة» ولا نصیب الهف الآخرة» وتعقب: باه يقتضي آن تکون الهجرة مذمومة مُطلمّاء 
ولیس کذلك؛ فإنَّ من ينوي بهجرته مفارقة دار الکفر وتزویج المرأة معًا لا تکون قبيحةٌ ولا غير 
صحيحة بل ناقصة بالنُسبة إلى من كانت هجرته خالصة. وإنَّما آشعر السّياق بذمٌ من فعل 
ذلك بالنّسبة إلى من طلب المرأة بصورة الهجرة الخالصة. فأمّا من طلبها مضمومةً إلى 
الهجرة فإِنّهِ یاب على قصده الهجرة؛ لکن دون ثواب مَنْ أخلص» وقد اشتهر أنَّ سبب هذا 
الحدیث قصّة مُهاجر أمّ قيس المروي”" ني «المعجم الکبیر» للطّبراني بإسنادٍ رجاله ثقاتٌ 
من رواية الأعمش. ولفظه عن أبي وائل عن ابن مسعودٍ قال: كان فينا رجلٌ خطب امرأةً يقال 
لها : أَمُ قيس » فأبت أن تتز تتزّجه حتّی یهاجر فهاجر فتزرّجهاء قال فكتا تس مهاحر] أمّ قيس » 


(۲) في هامش (ج): تنبيه: سيجيء قبيل اباب من استبرأ لدينه) في حديث ابن عباس عن أبي سفيان أن هرقل قال: 
سألتك إلى آخره أن نحو هذا الحذف يسمونه خرقاء وتكلم على ذلك فراجعه. 
)۳( في غير (د) و(ص): «المرويّة». 


د۳۷/۱ب 


00/۱ 


ده الي {FIC}‏ اراد الكاري 


ولم يقف ابن رجب على من/ خرّجه. فقال في شر حه «الأربعين» للتُووي : وقد ذكر ذلك كثِير 
من المتأخُرين في كتبهم» ولم تر له أصلًا بإسناد يصح. وذكر آبو الخطّاب ابن دحية: أن اسم 
المراأة قبل راما الرّجل فلم يسمّه أحدٌ ممّن صئّف في الصّحابة فيما رأيته"» وهذا السّبب 
وإن كان خاصٌ المورد» لكن العبرة بعموم اللّفظ. والتّنصيص على المرأة من باب التّنصيص 
على الخاصٌ/ بعد العامٌ للاهتمام؛ نحو: الملائكة وجبريل» وعُورض: بأنَّ لفظ دنيا نكرة» 
وهي لا تعمُ في الإثبات» فلا يلزم دخول المرأة فيهاء وأجيب: بأنَّها إذا كانت في سياق الشَّرط 
تعم ونكتة الاهتمام: الزّيادة في التّحذير؛ لأنَّ الافتتان بها أشدٌ» وإِنَّما وقع الدَمُ هنا على 
مباح» ولا ذم فيه ولا مدحٌ؛ لكون فاعله أَبْطنَ خلاف ما آظهر؛ إذ خروجه في الظاهر لیس لطلب 
الذّنيا؛ لأنّهِ إنّما خرج في صورة طلب فضيلة الهجرة. 

و«الهجرة» بكسر الهاء: لك والمراد هنا: مَنْ هاجر من مكة إلى المدينة قَبْل فتح مكةء «فلا 
هجرة بعد الفتح» ولکن جهادٌ ونیةه [ح: ۲۷۸۳] كما قال سم نعم؛ حكمها من دار الكفر إلى دار 
(والمهاجر من هجر ما نهی الله عنه) [ح:۰]۱۰ ودنيا“ بضمٌ الدَّال مقصورة غير منوّنةٍ للتّأنيث 
والعلميّة» وقد تُكسّر وتُنوّنء وحُكي عن الكُشْمِيهَنِنَ فأنكر علیه وأّه لا یعرف في اللغة التّنوين» 
ولم يكن الکشمیهنی ممّن یرجم إليه في ذلك(*. انتهى» والصّحيح جوازه» قال في «القاموس»: 
والنیا نقیض الآخرة» وقد تون وجمعها ذتی. انتهی» واستدلوا له بقوله: 

إِنّي مُقَسْمْ ماملکت فجاعلٌ جرا لآخرَتِي وذئیاتنفغ 

فاد ابن الأعرابی أنشده منرت ؛ ولیس بضرورة كما لا یخفی(۷. 
(۱) في هامش(ج): رَجَبٌّ مِنْ الشهُورٍ مصروف. «مصباح". 
)1( في هامش (ج): «قیلة» بفتح القاف وسکون التحتيّة» (فتح الاله. 
۳( في هامش (ج): سترًا عليه وإن كان ما فعله مباحا. 
۹3 في هامش (ج): في «فتح الاله»: ولا تنوّن؛ لأنَّ لها المقصورة للتأنيث» وهي كافية في منع الصرف. خلاقّا لمن 
(۵) في (م): «في اللغة). 
(5) في (ب) و(س): «جزءا. 
)۷ في هامش (ج): قال النووي: وهذا هو الاظهر. 


للعلامة القتطلاني {TAS}‏ بن الك 


و«الدّنيا": ی( من الدّنوٌ؛ وهو القرب» سميت بذلك؛ لسبقها للأخرى» وهي ما على 
الأرض” ۲ من الجوّ والهواء» أو هي كل المخلوقات من الجواهر والأعراض الموجودة قبل الذار 
الآخرة» أو لدنوّها من الرّوال(۳ ووقع في رواية الحْمَيْدِيٌ هذه حذف أحد وجهي التقسيم؛ 
وهو قوله: «فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله» إلى آخره. وقد ذكره البخاري من غير طريق 
الحُمَيْدِيٌ» فقال ابن العربئ: لا عذر للبخاري في إسقاطه؛ لأنَّ الحُمَيْدِيَ رواه في مُسئّده؛ على 
التّمامء قال: وقد ذكر قومٌ أنّهِ لعلّه استملاه من حفظ الحُمَيْدِئٌ فحّثه هكذاء فحدّث عنه كما 
سمع. أو حدّثه به تامّاء فسقط من حفظ البخاري» قال: وهو مر ُستبعد جدًّا عند من الع على 
تا ا ل اك TG O‏ 
على الصّحيحين» من طريق ا لحَمَيْدِيٌ ا ولعلٌ المولف تما اختار الابتداء بهذا السّياق 
التّاقص ميلا إلى جواز الاختصار من الحدیث. ولو من أثنائه» كما هو الرّاجح, وقيلَ غير ذلك. 


وهذا الحدیث آحد الأحادیث التي عليها مدار الاسلام قال آبو داود: یکفی الانسان لدینه 
أربعة آحادیث: «الأعمال بالنَيَة(*)). وامنْ خشن إسلام المّرءِ تركة ما لا يَعْنِيُها و«لا یکون 


(۱) في هامش (ج): قال في «شرح المشکاة»: ككبرى وكبر. 
)1( في هامش (ل): قوله: وهي ما على الأرض...؟ إلى آخره» الأولى ما عبر به غيره: الأرض مع الجرّ والهواء» 
وعلی هذا؛ السّماوات وما فیها ليس من الدنیا؛ فليحرّر وني الباب الرّابع من «حواشي الدّمامینی الهنديّة) 
عند قوله: یی َذه یا 4 [ود: ١٠]؛‏ الاية ما نصّه: أنه أريد بالدّنيا الأزمنة السّابقة لیوم القيامة» فلا 
إشكال في عطف رل 4 عليها؛ لاد کل منهما زمان؛ وان آرید بها هذه الذَّار من حيث هي ظرف مكان؛ 
فكيف يصح العطف مع اختلاف الظرفين؟! وفي «الكشّاف» يقتضي خلافه في تفسير قوله تعالی: لت 
رڪم آنه ف مان گیبرو وَيوْمَ حسَيْنٍ 4 [التّوبة: 20]» شم ذكر كلامًا طویلا ؛ فلیراجع 
ERE‏ حا ا وت اا نا ا ا 
فلیحّر, وفي الباب الرابع من حواشي الدمامينئ الهنديّة عند قوله: مالیا ) [مرد:۰ج] الآية ما نضّه: إن 
أريد بالدنيا الأزمنة السابقة ليوم القيامة؛ فلا (شکال في عطف يوم القيامة علیها؛ لأنَّ كلا منهما زمان» وان أريد بها 
وق وبصي عبر مسوم ونيد سين 
في تفسیر قوله: ( لد صر ڪم الَف مان كدرو ودوم کون © [التوبة :۰ شم ذكر كلام طویلا؛ فليُراجَع 
(4) في هامش (ج): قوله: «حذف أحد وجهي التقسیم» قال الشيخ زكريًا: وإبدال واو «ومن كانت هجرته إلى دنیا» 
بفاء. انتهی وأقول: يحتمل أنَّه أتى بصدر الجملة الأولى وعجز الجملة الثانية. فلا إبدال ولا تغییر؛ والله أعلم. 


۳( 


ص 


(۵) في (د): ابالثیّات». 


د ۳۸/۱ 


9/۱ 


FI 5‏ اراد الكاري 


الومن مومتا حتیبیرضی لأخيه ما یرضی لنفسه» [ح: ۰1۱۳ و«الحلال بیّن والحرام بیّن» [ح:۰]۵۲ 
وذكر غیزه غیرها/. وقال الشافعی وأحمد: إِنَّهاا یدخل فيه ثلث العلم» قال البيهقئ: إذ کب 
العبد إمّا بقلبه أو بلسانه أو ببقيّة جوارحه وعن الشافعیع أيضًا: أنه یدخل فيه نصف العلمء 
د الات : والعمل عبوديّة الجوارح» وقد زعم بعضهم: أنَّه متواتژ» وليس كذلك؛ لأ 
الصّحيح أنّهِ لم يروه عن المع اميم إلا عمر 4# ولم يروه عن عمر الا علقمة» ولم يروه 
عن علقمة إلا محمّد بن إبراهيم» ولم يروه عن محمّد بن إبراهيم لا يحيى بن سعيد الأنصاريٌ» 
وعنه انتشرء فقيل : رواه عنه أكثر من مئتي رای وقيل: سبع مثة» من أعيانهم: مالك والنَّوريُ 
والأوزاعیخ وابن المبارك واللّیث بن سعلر وحمّاد بن زيدٍ وسعيدٌ وابن عيينة» وقد ثبت عن أبي 
إسماعيل”” الهرويٌ -الملقّب بشيخ الإسلام- أنّه كتبه عن سبع مئة رجل أيضًا من“ أصحاب 
یحیی بن سعيلاة فهو مشهورٌ بالتّسبة إلى آخره» غريب بالتّسبة إلى أوّله. نعم ؛ المشهور مُلْحَقٌ 
بالمتواتر عند أهل الحدیث غير أنه يفيد العلم الَظريً» إذا كانت طرقه متباينةٌ سالمةٌ من 
ضعف الرّواة ومن التّعليل. والمتواتر يفيد العلم الضّروريً» ولا يُشترّط فيه عدالة ناقله 
وبذلك افترقا. وقد توبع علقمة وا ليو يحيو بن سعيدٍ على روايتهم. 

قال ابن منده: هذا الحديث رواه عن عمر غير 2 علقمة: ابنه عبد الله وجابر وأبو جحيفة 
وعبد الله بن عامر بن ربيعة وذو الکلاع(*) وعطاء بن يسار وناشِرَّة”" بن سُمََ وواصل بن عمرو 
الجذامئٌ ومحّد بن المنكدر/؛ ورواه عن علقمة غير التّيميّ سعيد بن المسیّب ونافعٌ مولى 


۰ ٩ 


ابن عم وتابع يحي بن سعيدٍ على روایته عن التّيمئٌ محمّدٍ بن [إبراهيم] محمد بن علقمة 
آبو ۱ 5 الله وداود بن أ الفرات ومحمّد بن إسحاق بن يسار وحجاج بن أرطأة 


(۱) «إتّه»: لیس في (د). 

(؟) في هامش (ج): سيأتي قريبًا أنه رواه ین الصحابة غير عمر نحو عشرین صحابيًا. 
)۳( في (ص): الإسحاق»» وليس بصحيح. 

(4) في (م): «عن». 

(۵) في مامش (ل): «الکلاع»؛ بفتح الکاف. 

)0( في هامش (ج): ناشرة: بکسر المعجمة ابن سْمَئْ ؛ بمهملة مصغْرَاء «تقریبا. 


علامة القنطلانٍ TAY‏ ذه لوي 


وعبد ربّه بن قيس الأنصاري. ورواة إسناده هنا ما بين كوفع ومدنئ» وفيه تابعئْ عن تابعيّ 
يحيى ومحمّدٌ النَّمِيْ» أو ثلاثة إن قلنا: إِنَّ علقمة تابعئ» وهو قول الجمهور. وصحابئ عن 
صحابیع إن قلنا: لد علقمة صحابئ. وفيه الرّواية بالتّحديث والاخبار والسّماع والعنعنة. 
وأخرجه المؤلّفٍ ٤‏ (الایمان» [ح: 94] و«العتق» [ح: ۲۵۲۹] و«الهجرة» [ح:۳۸۹۸] و«التكاح» 
[ح:0070] و«الأيمان والئذور» [ح:118] و«ترك الحیل» (ح:۰]1۹0۳ ومسلمٌ والتّرمذي 
والنّسائئٌ وابن ماجه وأحمد والدَّارقطنئٌ وابن حبّان والبیهقین ولم يخرجه مالك في «موطثه»؛ 
وبقيّة مباحثه تأتي إن شاء الله تعالی - في محالها: 

وقد رواه من الصَحابة غير عمر قیل : نحو عشرين صحابيًاء فذكره الحافظ آبو يَعلى القزوينيٌ 
في کتابه «الإرشاد» من رواية مالك عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن أبي سعيدٍ الخدريّ عن 
التب اشيم قال : «الأعمال بالیّة 10۱ ثم قال : هذا حدیث غير محفوظ عن زيد بن أسلم بوجو 
فهذا ممّا“ أخطأ فيه الثّقة. ورواه الدّارقطنيٌ في أحاديث مالك التي ليست في «الموطاً»» وقال: 
تفرّد به عبد المجيد عن مالك ولا نعلم من حلّث به عن عبد المجيد غير نوح بن حبیب وإبراهيم 
ابن محمَّدٍ العْتَقَيَ”» وقال ابن منده في جمعه لطرق هذا الحديث/: رواه عن انب اشام غير 
عم سعد بن آبي وقاص. وعلیْ بن آبي طالب» وأبو سعيدٍ الخدري» وعبد الله بن مسعودء 
وآنش. وابن عبّاسٍ» ومعاوية وأبو هريرة» وعبادة بن الصّامت» وعتبة بن عبد السلّمئ» وهلال 
ابن سويدٍء وعقبة بن عامر وجابر بن عبد ال وأبو ذَرٌء وعتبة بن النْدّرا؛»» وعقبة بن مسلم» 
وعبد الله بن عمر. انتهی» یغ لايم البرك لا من رواية عمره إخارة إل امن 
أراد الغنيمة صحح العزيمة» ومن أراد المواهب السَّنيّة أخلص الئْيّة» ومن أخلص الهجرة 
ضاعف() الإخلاصٌ أجرّه. فمن كانت هجرته إلى الله ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله إِنَّما 


(۱) في(د): ١بالنْيّات2.‏ 

(۲) في الأصول الخطية: «ما» والتصويب من الإرشاد للخيلي. 

)۳( في هامش (ج): بضم العين المهملة وفتح المثناة الفوقية وبالقاف نسبة إلى العتقيين والعتقاء؛ وليسوا من 
قبيلة واحدة» وإنما هم جمع من قبائل شتى فنسب إليهم جماعة. 

0( في النسخ جميعها: «المنذر»؛ وهو تابعئ فلعله محر عن المثبت. 

(۵) في (ص): اصاحب". 


د۳۸/۱آب 


بَدْءُ لوخي ۳۸۸ ارشاد لساري 


تدال المطالب على قدر همّة الكّالبء إِنّما تدرك المقاصد على قدر عناء( القاصد» على قدر 
هِمّة أهل العزم تأتي العزائم 


۲ - حَدَّنَنَا عَبْدُ الله بْنُ يُوسُفٌ قال: أَخْبَرَنَا مَالِكُء عَنْ مشام بْن عُرْوَةَ عَنْ آبیی عَنْ عَائْسَةَ 
المُؤْمِنِينَ ی ن لحرث ن هسام سل سول اه مشیم OL‏ سول اوه کیف تايلك 
الوّخی ؟ فَقَالَ سول الله مزاشمرم : : «آخیاتا اقبي مِثْلَ صَلضَلّة الجر یر م 
عَنّي وذ وَعَيْثٌُ عَنه ما قال. وَأَحْيَانَا یم ِي المَلَكُ رجا قَيكَلَمُنِي فَأَعِي ما ب نم . قالث عَائِْسَةٌ شة يها : 
وَلقذ ری َنْزِلُ عَلَيْهِ الوخي في الیزم الشدید البَرْدِء فَيَفْصِمُ عَنهُ وان جبیه َيَتَقَصَّدُ عَرَهَا. 


0 
۱ 


وبالند إلى المؤلّف ب قال: (حَدَّكَنَا عَبْدُ ال بْنُ يُوسف) لیس المَنزل» الدّمشقین 
الأصل. امون ية تمان اعشر5<ومشتینه وف ایوسف»۳ تثلیث الشي: مع الهمز وترکه» 
ومعناه بالعبرانيّة: جمیل الوجه (قَالَ: أَخْبَرَنَا مَالِكُ) هو ابن أنس الاصبحیخ إمام دار 


(۱) في(م): (عزمة». 

(۲) في هامش (د): ينيس -کسگین- بلدة بجزيرة من جزائر بحر الرُوم قرب دمیاط يُنسب إليها الثياب الفاخرة. 
«قاموس». وفي هامش (ل): بكسر المثئّاة الفوقيّة والنون المشدّدة آخره سينٌ مهملةٌ» نسبة إلى ینیس بلد قرب 
دمياط... تنیس بن حام بن نوح لا وقد أخذها الآن البحر فليس لها وجود. «لب». 

49 في هامش (ج): قال البيضاويٌ: يوسف عبريٌ» ولو كان عربیّا لصُرِفء وفرئ بفتح السين وكسرها على التلعب 
به لا على ألّه مضارخ بُنِيَ للمفعول أو الفاعل مِن أسف؛ لأنَّ القراءة المشهورة شهدت بعجمته. انتهی» 
وتوضيحه ما ذكره الرضي: أنَّ العلميّة إن كانت في غير الكلمة العربيّة؛ فربّما تصرّفت فيها العرب بالنقص 
وتغيير الحركة وقلب الحرف إن استثقلوها؛ كما في جبريل» فقالوا: جبريل وجبرال وجبرين ونحو ذلك» 
لورودها على غير أوزانهم الخفيفة» وتركيب حروفها المناسبة» مع عدم مبالاتهم بما ليس من أوضاعهم؛ 
ولذلك قالوا: أعجميٌ فالعب به ما شئت. 

(4) وفي هامش (ل): «الاضْبَحیْ»: إلى «أَصْبّح» بفتح الهمزة وسكون الصاد المهملة وفتح الباء الموحّدة وبالحاء 
المهملة: قبيلة من يعرب بن قحطان؛ كذا في «اللباب»؛ وعبارة الشيخ الحلبی في «السيرة»: والإمام مالك 4 : 
يجتمع مع النّبِيّ مشي في هذا الجدّ الذي هو مُرّة أيضًا. انتهى. قوله: «والامام مالك... إلى آخره»: فيه نظرٌ؛ 
لأنّهم لا يختلفون في رفع مالك إلى ذي أصبح» ولا في أن أصبح من قحطان؛ وليس في آباء مالك من جهة الأب 
ولا من جهة الأمٌ احذ يسمّى مُرّة بن كعب» وليس ذو أصبح من قبائل عدنان» فضلاعن كونه من بطون قريش» 
قال ابن حزم والبنئ [كذا ولعلَ الصواب: البتي] وغيرهما: العرب كلّها ترجع إلى أصلين: عدنان وقحطان؛ 
فأمّا عدنان؛ فمن ولد إسماعيل ل بلا شكٌ. ومن قبائل عدنان قریش» ومن بطون قريش تيم بن مُّرة بن كعب 
رهط أبي بكر الصّدّيق وطلحة بن عبيد الله أحد العشرة ّم وأمّا قحطان -وهم اليمانية- فقيل: من ولد = 


للعلاهة القسطلاني {FA}‏ بد٤‏ الوحي 


الهجرة» بل إمام الأئمّة» المُتوئى سنة تسع وسبعين ومئةٍ(عَنْ هسام بْنِ عر بن الزبير بن العام 
القرشئ التّابعيَ» المتوق سنة خمس وأربعين ومع ببغداد (عَنْ أبيه) أبي عبد الله عروة المدنئ» 
أحد الفقهاء السبعة» المتوقٌ سنة أربع وتسعين (عَنْ عَائْشَةَ) -بالهمز-» وعوامٌ المحدّثين 
پیدلونها ياء اء المُؤْمِنِينَ 4) قال الله تعالى: «وأزوجه مهم الاحراب: :] أي: في الاحترام 
والاکرام والتّوقير والاعظام» وتحريم نكاحهنًء لا في جواز الخلوة والمُسافّرة» وتحريم نكاح 
بناتهنّ» وكذا النّظره» في الأصحٌ. وبه جزم الرّافعین وإن سمّی بعض العلماء بناتهنّ أخوات 
المژمنین» كما هو منصوص الشّافعی في «المُختصّر». فهو من باب إطلاق العبارة لا إثبات 
الحکم. قال في «الفتح»: وإِنَّما قیل للواحدة م: منهنٌ: أ المؤمنين للتّغليب» والا فلا مانع من أن 
يقال لها: اَم المؤمنات”" على الرّاجح» وحاصله: أن التّساء يدخلن في جمع المذكّر السّالم 
تغليبًاء لکن صمّ عن عائشة 7 يك أنّها قالت: أنا مُ رجالكم لا أمٌّ نسائكم» قال ابن كثير: وهذا 
امل الوحهينء وا اعلم. وتوفیت عائشة بدت آيي بكر کی بعد لصن تا سنة خمس 


3 إسماعيل» قال ابن حزم: وهذا باطلٌ بلا شك وقيل: من ولد هود قال: وهذا أيضًا باطل بيقين» ولا يصح ما بعد 
قحطان ثم قال : وقحطان شِعْبان: حمیر وكهلان» فمن قبائل حمیر سَيْبَان؛ بمهملة ومن بني سیبان ذو أصبح» 
ومن ولده مالك بن آنس الامام الفقیه وهم حلفاء لبني تیم من قریش. انتهی» قال في «اللباب»: وذو أصبح 
صارت قبيلة» وقال ابن عبد الهادي: وهم حلفاء عثمان بن عبید الله النّيميٌ آخي طلحة وني «تزيين الممالك» 
عن الغافقي وغيره بسنده إلى مالك بن أبي عامر جد الإمام عن قوم من ذي أصبح: ليس لأحدٍ علينا عقد 
ولاعهد. انتهى» فَعُلِمَ أنَّ رهط الإمام مالك ليسوا من قريش صريحًا باتّفاق الأئمّة الحمّاظ المتقنین؛ كابن 
الأثير. والنّوويٌء وابن عبد الهادي والعسقلانيّ» والسيوطيئ» وغيرهم كابن خلکان وابن خطيب الدهشة 
لايختلفون في ذلك بل ولا خلفاء في إحدى الرّوايتين» والله أعلم. انتهى شيخنا أحمد العجمی وقد أفرد هذه 
المسألة برسالة؛ فليراجع 

(۱) في هامش (ج): نظمهم بعضهم في قوله: 

الاكلْمنلايقعدي بائشة فقسمته ضيزى عن الحقٌّ خارجه 
فخنها عبید الله عروة قاسم سعد أبو بكر سلیمان خارجه 
قال الزركشي : إذا أجمعوا على مسألة انعقد بهم الا جماع» ولا تجوز مخالفتهم. 

0( في هامش (ل): قوله: «وكذا النظر» قال في «المواهب»: ومنها أنه يحرم رؤية أشخاص آزواجه في الأزرء وكذا 
کدف وجوههنّ وأكفّهنَ للشهادة وغيرهاء كما صرّح به القاضي عياض وتعقّبه الحافظ ابن حجر: بأنَّ الصَحابة 
ون بعدهم کانوا یسمعون منهنَ الحدیث وه مستترات الابدان [لا] الاشخاص. 

(۳) في (م): "يقال لهنّ: أمّهات». 


2۷/۱ 


د۳۹/۱ 


بَدُْ الوحي ۳۹۰3 إرتادالکاري 


5 ۶ ء 1 3 ۰ 2 ۰ ۰ E‏ 5 و 8 00 ۳7 و ۰ 
أو ست أو سبع أو ثمانٍ في رمضان» و شت خمسا وستين سنة» وتو عنها رسول الله مشیم 


3 


وهی بنت ثمانی) عشرة وأقامت في صحبته تسم( وقیل: ثمان سنين وحمسة أشهرء 

ولعائشة في «البخاری» مئتان وائنان وأربعون حديمًا. 
رن الخرت بْنَ مشّام؟) بغير ألفي بعد الحاء في الكتابة تخفيفّاء المخزومی أحد فضلاء 

الصّحابة» ممّن أسلم يوم الفتح» المُسْتَشْهَد في فتح النَّأم سنة خمس عشرة (:492 سَأَلَ رَسُولَاللهِ/ 

صزاشنیهم) يحتمل أن تكون عائشة حضرت ذلك فيكون من مسندهاء وأن يكون الحارث أخبرها 

بذلك فيكون من مُرسَل الصّحابة» وهو محكومٌ بوصله عند الجمهور (فَقَالَ: يَارَسُولَ اللو كيف 

يَأتِيكَ الوَخی ؟) أي: صفة الوحي نفسه أو صفة حامله؛ أو ما هو عم من ذلك(*۰ وعلى كل/ 

یی فاستاه ا ا إلى لوخی مجاره لاد الا تیان د و عقن ا 

صزاشتريم) بالفاء قبل القاف» ولأبوّي ڌر والوقت وابن عساکر : «قال رسول الله با عر ) : (آخیاتا 

(مفل*» له الجَرس) أو حالاء أي: يأتيني مشابهًا صوته صلصلة الجرسء وهو بمُهملّتين 
مفتوحتين بينهما لام ساكنة» والجرش؛ بالجيم والمُهملة الجْلجْل الذي يُعلّق في رؤوس الدَّوابٌء 

فیل: والصّلصلة المذکورة صوت الملك بالوحی. وفیل: صوت حفيف(1) أجنحة الملّك» 

والحكمة في تقدُّمه أن يقرع سمعه الوحي» فلا یبقی فيه مس لغيره (وَهُوَ ده عَلَىَّ) وفائدة هذه 

)0( في هامش (ج): قد تلزم ياء «ثمان» الحذف في الإفراد» فيجعل الاعراب على النون تناسيًا للمحذوف والغاء 
له» نحو: هذه ثمان» ورأيت ثماتا» ومررت بثمانِ» قال الإمام السبكي : التنوين في «جوار» أكثر شذوذا؛ لأنّها 
جمع واثمان» ليس بجمع. 

(۲) في هامش (ج): مضاف عطف عليه مثله» فيجوز حذف تنوينه؛ كحديث: اتحیضین في علم الله ستة أو سبعة 
أيام» ونحو: «قطع الله يد ورجل من قالها». 

(۳) في هامش (ل): وهو أخو أبي جهل: شقيقه. انتهى شيخنا. 

(4) في هامش (ج): السؤال عن كيفيّة ابتداء الوحيء أو كيفيّة ظهور الوحي لتوافق الترجمة. كرماني. 

(۵) في هامش (ج): قال الجلال: ويحتمل أن يكون على نزع الخافض: لا في رواية مسلم : «في مثل». 

52 في هامش (ل): الحفیف؛ بحاء مهملة مفتوحة وفاءين بينهما مثنّاة تحتيّة ساكنة: ما يُسمّع من صوت أجنحة 
الير عند طيرانه. انتهى شيخناء قال في «القاموس»: حفٌ الفرس حفيفًا: سُمع عند ركضه صوتٌ» وكذلك 
اللائر والشّجر إذا صرّتت.انتهى؛ وأوضح منه قول الجوهري: حف الفرس يحف حفيقًاء وأحففته آنا: إذا 
حملتّهُ على أن يكون له حفیف ؛ وهو دوي جريه» وكذلك حفيف جناح الطّير. 


اعلاهة القنطلاني #۳۹3 بَدْهُ الوَخي 
السّدّة ما یترتّب على المشقة من زيادة اللفی ورفع الدّرجات (فَيَفْصِمْ عَنّي) الوحي أو الملّك؛ 
بفتح المثنّاة التّحتيّة» وسكون الفاء وكسر المُهملّة كذا لأبي الوقت؛ من قَصّمّ یفصم من باب 
ضرّب یضرب. والمراد: قطع الشَّدَّة أي: يقلع وينجلي ما يغشاني من الكرب والشّْة ویروی : 
«فیْفْصم» بضمٌ الياء وكسر الصّاد» من أفصم المطر؛ إذا آقلع رباعيئٌ» قال في «المصابیح» : وهي 
لغةٌ قليلةٌ» وفي رواية أخرى في «اليونينيّة) : : «فیِفصَم» بضمٌ أوّله وفتح ثالثه مبنيًا للمفعول والفاء 
عاطفةٌ» والفصم: القطع من غير بينونةٍ» فكأنّه قال :لد الملّك يفارقني؛ لیعود إلى (وَقَدْ وَعَيْثُ0") 
بفتح العين» أي: فهمت وجمعت وحفظت (عَنْهُ) عن الملك (مَا قَالَ) أي: القول الذي قاله. 
فخذف العائد» وكلٌ من الضميرين المجرور والمرفوع يعود على الملك المفهوم مما تقدّم فان قلت: 
صوت الجرس مذمومٌ لصحّة النّهي عنه» كما في «مسلم» و«أبي داود» وغيرهماء فكيف يُسْبّه به 
ما یفعله الملّك به مع أنَّ الملائكة تنفر عنه؟ أجيب : بأنّه لا يلزم من التّشبيه تساوي المشبّه بالمشبّه 
به في الصّفات کلّها > بل يكفي اشتراكهما في صفة ماء والمقصود هنا بيان الجنس فذكر ما أل 
السّامعون سماعه تقريبًا لافهامهم والحاصل: أنَّ الصّوت له جهتان: جهة قوف وجهة طنين» فمن 
حيث القرّة وقع الّشبيه به» ومن حيث الطّنين وقع التَّفير عنه» وقال الإمام فضل الله التوْرٍيشقو ° 
-بضمٌ الفوقية» وسكون الواوء بعدها را فمُوحّدةٌ مکسورتان؛ ثمّ شین مُعجمَةٌ ساكنةء ففوقيّة 
e‏ : لا شل رتم عن كي كيفيّة الوحي» وكان من المسائل العويصة”" التي لا يُماط نقاب(؟) 


(۱) في هامش (ل): قوله: «فقال رسول الله بؤاشيثم: أحياتًا يأتيني مثل صلصلة الجرس..." إلى آخره» قال 
المقريزئ: في العبارة عن الوعي في الأولى بصيغة الماضي» وفي الثّانية بصيغة المضارع لطيفةٌ من البلاغة: وهي 
أنَّ الكلام جاء مجيء التّمِيل لحالتي الوحي؛ فتمدّلت الحالة الأولى بالدَّويٌ: الذي هو المتعارف غير كلام» 
وإخبار أنَّ الفهم والوعي يتبعه عقب انقضائه» فناسب عند تصوير انقضائه وانفصاله العبارة عن الوعي 
بالماضي المطابق للانقضاء والانقطاع؛ ومئل الملك في الحالة اللّانية برجل يخاطب ویتکلّم» والکلام يتناوله 
الوعي فناسب العبارة بالمضارع المقتضي للبحث [للتجدد كما في الإمتاع]ء وسيأتي في الكرّاس بعد. 

(۲) في هامش (د): شرح «مصابيح البغويٌ» شرحا حسئاء وروی (صحیح البخاري» عن عبد الومَّابٍ بن صالح بن 
محمّد بن المعزم إمام الجامع العتیق عن الحافظ أبي جعفر محمد بن علي : أخبرنا أبو الخير محمد بن موسى 
الصَّمَّار: أخبرنا أبو الهیشم الکشهمینی : أخبرنا الفربري. 

(۳) في هامش (ل): العويصة؛ بعين وصاد مهملتين؛ أي: شديدة صعبة. 

40 في هامش (ج): النَّابُ بالكسر: ما تب به المرأة. «قاموس» 


د۳۹/۱ب 


ذه اون SE:‏ اراد الاري 


لتعُز") عن وجهها لكل أحدٍ ضرب لها في الشّاهد مثلا بالسّوت المتدارك"» الذي یسم ولا 
يمم منه شي؛ تنبیها على أن إتيانها يرد علی القلب ف هيثة الجلال:وائهة0»«الكبرياء» 
فتأخذ هيبة الخطاب حين ورودها بمجامع القلب» ويلاقي من ثقل القول ما لا علم له 
بالقول مع وجود ذلك» فإذا سر(" عنه ؛ وجد القول المُنزَّل بِيّنَا ملقى في الرُوع27» واقعًا موقع 
المسموع. وهذا معنی : افیفصم عنَّي وقد وعيت). 


وهذا الضرب من الوحي شبيةٌ بما يُوحَى إلى الملائكة على ما رواه أبو هريرة :2 عن اتب 
اش طِدم» قال: «إذا قضى الله في السّماء أمرّا ضربت الملائكة بأجنحتها خضعاتا(۷ لقوله؛ كأنّها 
سلسلةً على صفوانء فإذا فرع عن قلوبهم قالوا: ماذا قال/ ربُكم؟ قالوا: الحقّ( وهو العلیث 
الكبير» [ح:4۷۰۱]. انتهی» وقد روى الطّبرانيٌ وابن أبي عاصم من حديث التّوّاس بن سمعان 


(۱) في هامش (ل): قوله: «التّعرّزا بزايين معجمتين: «تفعُل) من العزَّة: وهي خلاف الذّلةء قال في "المصباح»: 
عر السَّيء يَعرُه من باب ضرب. لم يقدر عليه؛ وقال السَّرقْسْطِيُ: تَعزَّرَ والاسم: العرَّة والمژ؛ بكسرهماء فهو 
عَزْ؛ بالفتح. انتهى شيخنا. 

(9) في(د) و(ص): «المتداول». 

۹9 في هامش (ج): له کسكرة: لك ولج والکبّل والنَّخْوةُ. «قاموس». 

)٤(‏ في هامش (م): (القرآن). 

(5) في هامش (ل): أي : کشف. 

1( في هامش (ج): الروع : القلب بالضمٌ؛ ذهنه وخلده» ومنه: «آلقی في روعي»؛ أي : في نفسي. 

(۷) في هامش (ل): قوله: «خُضعانًا» قال في «التّقريب»: الخضوع: التّطامن والتواضع» وقوله في «الملائکة 
خضعانا» قال في «المشارق» و«التّهاية) : بالضّم والکسر ؛ کالکفران والوجدان؛ مصدر اخضعا. ولم أزة في 
كتاب لغة» زاد في «التّهاية»: ويجوز أن يكون جمع خاضع. انتهى» وهذا الحديث عزاه في «الجامع الکبیر» 
للبخاريٌ» والتّرمذيٌ» وابن ماجه عن أبي هريرة. انتهى» وعبارة الشارح في سورة سبأ: « حى إا 5 عن 
قلوبهر4 قيل: الضمیر للملائكة؛ 9« الوأ ألْحَنَّ4 أي: المقرّبون؛ کجبریل» قال ربّنا القول الحيّ وقوله: 
«ضربت الملائكة بأجنحتها» حال كونها اخُضعانًا»؛ بضمٌ الخای أي: خاضعين طائعين «لقوله» تعالى؛ 
«كأنّه؛ -أي: القول المسموع- «سلسلة على صفوان» حجر أملس» فيفزعون ويرون أنه من آمر السّاعة» «فإذا 
فزع عن قلوبهم قالوا» -أي الملائکة - بعضهم لبعض: ماد فال ركم الوا 4 للذي قال -أي سأل- : قال الله : 
القول الحق وهو نلک 4(سبا: 6۳]. انتهى مُلخّصًا شيخنا. 

(۸) في هامش (ج): بالنصب؛ أي: قالوا: قال المقول الحق» وقری بالرفع ؛ أي: مقوله الحق. «بيضاوي». 

)٩(‏ في هامش (ج): سِمْعانَ بالکسر. قاموس؟. 


للعلجة القتطلاني 4۳۹۳ بده ا لوخي 


مرفوعا: «إذا تکلم الله بالوحي أخذت السّماء رجفة أورعدةٌ شديدةٌ من خوف الله تعالی» فإذا سمع 
أهل السّماء بذلك صُعقوا وخرُوا سجّدَاء فیکون أوَّلهم يرفع رأسه جبریل فیکلمه الله من وحیه بما 
أراد» فينتهي به إلى الملائكة» كلما مرّ بسماء سأله أهلها: ماذا قال ربّئا؟ قال: الحق. فينتهي به 
حيث آمره الله من السّماء والأرض" وروی ابن مردويه عن ابن مسعود مرفوعا: «ذا تکلّم الله 
بالوحي؛ یسمع آهل السّماء صلصلة کصلصلة السَلسلة على الصَّفُوان فیفزعون»» وعند ابن أبي 
جاح عن العَوف(٠‏ عن ابن عباس وقتادة اا فسَّرا آية دا فرع عن قلوبهت [سبا: :۳ بابتداء 
إيحاء الله إلى محمّدٍ ما شییهم بعد الفترة التي كانت بينه وبين عيسى» وفي «کتاب العظمة» لأبي 
لیخ عن وُهيب بن الورد( قال: «بلغني أنَّ أقرب الخلق من الله تعالى إسرافيل» العرش على 
كاهله» فإذا نزل الوحي دلي لوح من تحت العرش» فيقرع جبهة إسرافيل؛ ادا 
جبريل » فیرسله» فإذا كان يوم القيامة أَتِيَ به ترعد فرائصه. فيُقال ما فسعت فیما أذ اليك 
اللّوح ؟ فیقول بخ و ترا فوشن قرف فیقال ا فنا كاف 
|سرافیل ؟ فیقول: بلحت الفسل: :4 الأثر إلى آخره» على أن العلم بكيفيّة الوحي سر من السرا 
التي لا يدركها العقل» وسماع الملّك وغيره من الله تعالى ليس بحرف أو صوتء بل يخلق الله 
تعالى للسّامع علمّا ضروريّاء فكما أنَّ کلامه تعالى ليس من جنس کلام البشر» فسماعه الذي 
يخلقه لعبده لیس من جنس سماع الأصوات0» وإِنّما كان هذا الضَّرب من الوحي أشدَّ على 
ال مایم من غیره لاه کان یر فية من الظباتع اليكرب ة إلى الأوضاع الملكيّة» فيُوحَى 
إليه كما يُوحَى إلى الملائكة» كما ذکر في حدیث آبي هريرة 4# وغيره» بخلاف الب الا "خر 


(۱) في هامش (ل): «العوفی» -بفتح العين المهملة وسكون الواو وبالفاء- نسبة إلى عوف بن سعد» بطن من قيس 
عيلان» ومنهم يحيى بن يعمر قاضي مرو؛ يروي عن ابن عباس وابن عمر بَيُم. (لباب». 

(6) فيهامش (ل) : وهیب؛ بالتّصغيرء ابن الوَرْد؛ به بفتح الواو وسکون الرّاء . اتقريب). 

(۳) في هامش (ج): قال في «النهاية»: الفريصة: اللحمة التي بين جنب الدابة وكتفها لا تزال ترعد. وجمعها 
فرائص» واستعارها للرقبة وان لم تكن لها فرائص؛ لأنَّ الغضب يثير عروقهاء ومنه الحديث: « تُرْعَد 
فَرَائِصٌّهُما !؛ أي : ترجف من الخوف. 

(؛) في هامش (ج): فائدة: ذكر الأكمل في أوَّل حاشية «الكشَّاف' أقوالا في كيفيّة إنزال القرآن؛ ثم قال: وجعله من 
المتشابهات أسلم كما في الرؤية» فد الدليل يدل على كونه منزلا؛ كقوله تعالى: ل إتَآأَرَلنَهُ 4 إيرسف:۲]ء وقوله: 
رالات 4 [آل عمران: ]٤‏ وغير ذلك مما فيه کثرة فأمّا كيفيّة ذلك ؛ فنفرّض عِلمّه إلى الله تعالى. 


0۸/۱ 


بد٤‏ الي 4 اراد التكتاري 


الذي أشار إليه اشم بقوله : (وَأَحَْانَا يَكَمَمّنُ) أي : يتصوّر (لی) أي: لأجلي» فاللّام تعليلية 
(المَلَّكُ) جبريل 04 (رَجُلا:") أي: مثل رجل كدحية“ الكلبئ أو غيره» فالنّصب على 
المصد ری آي: یتمثّل مدل رجل» آو هيقة رشا فیکون سا قال البدر ال مامیدرع: وقد 
ميم بعضنهم باه حالولم بوژله بنشتن» وهو مشجه؛ تدلالة فزجل؟ فنا علی الهيقة بنون 
تأویل. انتهی» وتعقّب: بان الحال فی المعنی خبرٌ عن صاحبه0)».فیلزم أن یصدق علیه 
والجل لا یصدق على الملك. وقول الكرمانيّ وغیره: اِتّه تمییژ. قال في «المصابیح»: 
الظاهر أنَّهم أرادوا تمييز التّسبة» لا تمییز المُفرد؛ إذ المَلّك لا إبهام فیه ثمّ قال: فان قلت : 
تمییز التّسبة لايد أن یکون محولا عن الفاعل؛ کتصیّب زید عرقا» آي : عرق زيد» أو المفعول 
نحو : < وب روا 4 [القمر: ؟1] أي : عیون الأرض» وذلك هنا غیر معات! ولعات:باناهنا 
أمرٌ غالبٌ لا دائجٌ؛ بدليل: امتلاً الاناء ما قال: ولو قیل: بأنَّ «يَتمكّل) هنا اجري جر 
بضتیره لدلالعه غلی الکتول والانععال.من خالةاالی آخری»افیکون «رجلا) کو کم دهد 


)۱( في هامش (ل): «رجلا»: قال الرّرکشی : وقال ابن السَيّد: حال موطّئة على تأويل الجامد بالمشتق. أي : مرتيًا 
محسوساء قال في «المصابیح» : آخر الکلام یدفع أوّله. 

(۲) في هامش (ج): بفتح الدال آشهر من کسره. 

(۳) في هامش (ل): أي : لکونه مضافا لمصدر محذوف. 

(4) في هامش (ل): الحال: یکون منتقلا عن صاحبه غير ملازم له مشتقًا من المصدر؛ ليدلَ على مُّصف» لکن 
لیس ذلك شتا له؛ فقد جاء غير منتقل کما في الحال الموگدة نحو: ربد ابوك عطوقاء ووم اش 4 
[مریم: ۰]۳۳ والمُشْعرُ عاملها بتجدّد صاحبها؛ نحو: ولق آلاضن صَعِيفًا € [الساء: ۰]0۸ وخلق الله الزّرافة 
یدیها آطول من رجلیها وجاء جامذا» ویکثر جموده في الحال المووّلة على سغر أو مفاعلت أو تشبیه أو 
ترتیب» وني کلم مبدا تأویل بلا تكلب 5 (بعت البر مدًا بکذا» أي: مسعرّا» وابعت یذا بيد أي: مقابضة وگ 
زیڈ أسدًا» آي: کأسد و«ادخلوا رجلا رجلا» أي: مترتبین» وقد تقع الحال جامدة غير مؤؤّلة بالمشتق في 


مسائل منها: أن تکون موصوفة؛ نحو: فا ری [یرسف:6]» «فتَمتَل لها بِسَرَاسويا4 [مریم: ۰1۱۷ وشستی: 
حال مر تاه از القع فده کدرا «ََم ميمت ريد ابیت له 4 [الاعراف: ۰1۱4۲ أو طور واقع فيه تفصيل؛ 
دس ا یزیا أو نكر رها لضا كا نكر هذا مالك ذه أو فعا تحر هدا يدك 
خاتماء <( ولتود الجیال ربا 4 [الاعراف: »]۷٤‏ أو اصلا له؛ نحو: هذا خاتمك حَدَيدَاء همعد لمن علقت 
تًا 4 [الإسراء: 17١‏ وجعل بدر الدين بن مالك هذا كلَّه من المؤوّل بالمشتقّ» وهو ظاهر كلام والده في اشرح 
الكافية»» وفيه تكلف). 


(5) في (م): اصاحبها». 


لملامة القسطلاني {FA}‏ بذ الوم 


إليه ابن مالك في «تحوّل» وأخواته؛ لكان وجهاء لكن قد يُقال/: إِنْ معنى «یِتمثّل: يصير مثال 
رجل» ومع التصريح بذلك يمتنع أن يكون «رجلا» خبرًا له» فتأمّله. انتهى» وقیل: النَصب على 
المفعوليّة على تضمين «يتمئّل) معنى ينّخذء أي: الملك رجلا مثالاء لكن قال العينئ: إِنّه بعید 
من جهة المعنى » والملائكة كما قال المتكلّمون: أجسامٌ علويّة لطیفة تتشكّل في أي شيء أرادواء 
وزعم بعض الفلاسفة: نها جواهر روحانية» والحقٌ: أنَّ تمثّل الملك رجلا ليس معناه أن ذاته 
انقلبت رجلاء بل معناه: أنه ظهر بتلك الصُورة تأنیسّا لمن یخاطبه والظاهر أنَّ القدر ار ائد 
لا یفنی» بل یخفی على الرّائي فقط. ولابي الوقت: (یتمقل لي -أي: الملك - على مثال رجل» 
(َيَكلْمْيي قاعى ما یو اي: الذي یقوله. فالعاند محذوف» والفاء نی الکلمتین للعطف المشیر 
للتّعقيب» وقد وقع التّخایر بين قوله: وقد وعیت» بلفظ الماضي و«فأعي» بلفظ المضارع؛ لأنَّ 
الوعي في الاو حصل قبل الفصم. ولا یَتصوّر بعده» وفي الثّاني في حالة المُكالمّة» ولا يُتصوّر 
قبلها. أو أنه في الأول قد تلبس بالطّفات الملكيّة؛ فإذا عاد إلى حالته الجبليّة كان حافظًا لما قیل 
له» فأخبر عن الماضي» بخلاف الثَّاني فاته على حالته المعهودة. 

وليس المراد حصر الوحي في هاتين الحالتين» بل الغالب مجيئه عليهماء وأقسام الوحي: 
الرُؤيا الصّادقة» ونزول إسرافيل أوّل البعثة"» كما ثبت في الظرق الصّحاح أنه رارم وکل به 
|سرافیل» فكان يتراءى له ثلاث سنين» ويأتيه بالكلمة من الوحي والشَّيءء ثي وكل به جبريل 
وكان يأتيه في صورة رجل» وفي صورة دحية» وني صورته التي حل عليها مرّتين» وني صورة رجل 
قياض" الاب شید میاه عدر وري :جا AE‏ رقنا عاد سائلا عن شرائع 
الإسلام ولم يبلّغ فيه وحیا. انتهی - وفي مثل صلصلة الجرس» والوحي إليه فوق السّماوات من 
فرض الصّلاة وغيرها بلا واسطة وإلقاء الملك في روعه من غير أن يراه» واجتهاده ی فاتّه 
صواتِ قطفاء وهو قریب من سابقه» إلا ان هذا مُسبّب عن النّظر والاجتهاد» لکن پگ عله أذ 
ظاهر کلام الأصوليّين: أن اجتهاده یی والوحي قسمان. ومجيء ملك الجبال مبلعْا له 


)۱( في هامش (ج): قوله : «جواهر ژوحانیّة" بضم الراء؛ أي : جواهر مجرّدة عن المادّة. كذا في «شرح لقطة العجلان 
للشیخ زكريًا. 

( في هامش (ج): انظر : «الحبائك»۰ والقط المرجان» و«القول الجلي في تطور الولي». 

(۳) في (د): «البعث». 


۹/۱ 


بد٤‏ الي ۳۹۹3 ارخاد الکاري 


عن الله تعالى أنَّه أمره أن يطيعه» وفي «تفسير ابن عادل»: إِنَّ جبريل نزل على الب شيم أربعة 
وعشرین( ألف مرَّقٍ وعلى آدم ائنتي عشرة() مرَّوِ» وعلى إدريس أربعاء وعلى نوح خمسين» 
وعلى إبراهيم اثنتين وأربعين مرَّة» وعلى موسى أربع مئة» وعلى عيسى عشرًا(". كذا قاله(* 


والعهدة عليه20. 

(قالث غَايسَة 4) أي: وبالإسناة السابق» بحذف حرف العطف؛ كما هو مذهب بعضص 
النحاق وصرّح به ابن مالك وهو عادة المصتّف في المُستد المعطوف. وباثباته في التّعليق» 
وحينئذٍ فيكون مُسَدَاء ويُحتّمل أن يكون من تعالیقه(۳ وتكون النكتة في قول عائشة هذا 


(۱) في هامش (د): قوله: «آربعة وعشرين ألف مرو : في «الشيرة» للحلبئ -نقلاعن السیوطیع -: أنَّه رأى في بعض 
لتّواریخ أنَّه نزل عليه اشام جبريل سنَّةَ وعشرين آلف مرَةٍ» ولم يبلغ آحذ من الأنبياء هذا العدد, والله أعلم. 
انتهى لكاتبه. 

(؟) في (ل): «اثني عشر مرَّة)» وفي هامشها من نسخة كالمثبت. 

(۳) في هامش (ج): ذكره في سورة النحل أولهاء ونقل شیخُنا اللقاني في "شرح عقيدته» عن الحافظ العديمي: أنه 
روي أنه نزل على آدم اثنتي عشرة مرّة» فذكر نحو ما نقله ابن عادل وعلى يعقوب أربعاء وأسقط إدريس 
فقال: وعلى إبراهيم اثنتين وأربعين مرّة. 

(4) في(م): «قال». 

47 في هامش (ج): بقي بقيّة الأنبياء بيه وني شرح الرسالة» لأبي الحسن المالکی ما نضّه نقلا عن ال قفهسی : والوحي 
إلى جميعهم كان في المنام لا آولي العزم -أي: الجدٌ والثبات- وهم على ما في «الکشاف» : نوح وابراهیم وإسحاق 
ویعقوب ویوسف وأَیُوب وموسی وعیسی ؛ أي : ومحمّد بِِ2. انتهی» ویحتاج هذا إلى تحرير فلیْحرّر. وفي آخر 
«الحبانك» عن الامام آبي منصور الماتريدي في عقيدته: أنَّ الرسل أوحى الله إليهم بجبریل؛ والأنبياء آوحی الله 
إليهم بِمَلّك آخَر. انتهى» وفي «شرح المقاصد؛: ومِنَ المعتزلة مَن زعم أنَّ الرسول هو صاحب الوحي بواسطة 
الملك والنبئ هو المخبر عن الله بكتاب أو إلهام أو تنبيه في منام. انتهى» وني «الفتح»: أنَّ أوّل أحوال النبيّين في 
الوحي بالرؤيا؛ كما رواه أبو نعیم في «الدلائل» بإسئاة حسن عن عبد الله بن قيس صاحب ابن مسعود قال :د اؤ 
مايؤتى به الأنبياء في المنام حّی تهدأ قلوبهم. ثمّ ينزل الوحي بعد في اليقظة. انتهى. قولُ أبي الحسن نقلاعن 
الأقفهسيئ: والوحي إلى جميعهم... إلى آخره مشكلٌ؛ لأنّهِ يلزم عليه أن يكون الزبور منامًاء فإنّهِ لم يعدَّهِ في أولي 
العزم» وقد عدّه منهم الزمخشريٌ» ولو أريد بأولي العزم جميع الرسل -وهو الذي اختاره السبکیغ -؛ لأمكن في 
الجملة القول بأنَّ الوحي إلى غيرهم كان مناما إلا أن يغبت ما ينافيه» وصح ذلك النقل فليُحرّرء ثمّ رایث في آخر 
تفسير سورة الشورى للإمام السبكيّ عن مجاهد : أوحى الله الزبور إلى داود لا في صدره. 

(5) في هامش (ج): ويحتمل أن يكون مرسلا» ويحتمل أن يكون موقوقا. 


للعَآهة القسطلاني {TAY}‏ بد٤‏ الي 


اختلاف التَحمُل؛ لأنّها في الأول أخبرت عن مسألة الحارث. وفي النّاني: عمّا شاهدته تأییدا 
للخبر الأوّل. ونفى بعضهم أن يكون هذا/ من التّعاليق» ولم يُقِمْ عليه دليلاء وتعتّب الحذف: دا:؛ب 
بأنّ الأصل في العطف”" أن يكون بالأداة» وما نص( علیه ابن مالك غير مشهور وخلاف ما عليه 
الجمهور, وعقول عائشة: (وَلَقَدْ ری مزاشیی, والواو”" للقسمء واللّام للتاكيد» آي: والله لقد 
أبصرته (يَنْزِلُ) بفتح أوّله وكسر ثالثه» ولأبي در والأصیلی: «یْنوّل» بالضَّمٌ والفتح (عَلَيْ) 
بزاشییط (الوَخی في اليَوْم الشَّدِيدٍ البَرْدِ) «الشّديد): صفةٌ جرت على غير من هي له؛ لأنّه صفة 
«البردا لا «الیوم» (فَيَفْصِمُ) بفتح المثنّاة النّحتيّة وكسر الصّادء ولأبوي در والوقت: (فیفصم» 
بضمّها وكسر الصّاد من «أفصم» الرُباعئ» وهي لغة قليلةء وقال في الفتح»: ویروی: بضمٌ أوّله 
وفتح الصّاد على البناء للمجهول» وهي في «اليونينيّة» أيضاء أي: يقلع (عَنْهُ وَإِنَّ جَبِيئَهُ 
لَيتَقَصَّدُ) بالفاء والصّاد المُهملّة المشدّدة» أي: ليسيل (عَرَقًا) بفتح الرّاء؛ من كثرة معاناة لب 
والكرب عند نزول الوحي؛ إذ إِنّه مر طارئ زاتذ على الظباع البشريّة» وإنّما كان ذلك؟) 
كذلك؛ لیبلو صبره» فيرتاض لاحتمال ما کلفه من آعباء التُبوّة» وما ما ذکر من أن ایتقصّد 
بالقاف؛ فتصحيفٌ لم یرو واالجبین» غير الجبهة» وهو فوق الصّدغ» والصّدغ: ما بين العين 
والأذن» فللإنسان جبینان يكتنفان الجبهة والمراد -والله أعلم- أنَّ جبينيه معا یتفصّدان» فإن 
قلت: فَلِمَ أفرده؟ أجيب: بأنَّ الإفراد يجوز أن یعاقب التّئنية في کل اثنين لا" يغني أحدهما عن 
لاخر؛ کالعینین و ی تقول: عین(" حستك وأنت ترید اد عينیه جمیعا حسنتان؛ قاله فى 
«المصابیح»» و«العَرّق): رشح الجلد. 


(۱) في (ص): «الحذف». 

(؟) في هامش (ج): من نسخة: «نصض!. 

(۳) في هامش (ل): فيه: أنه لزم أن تکون الواو حرف جر بغير مجرورء فتأمّل. 

(6) في (ص): «إذذاك»؛ وليس في (م). 

(9): في هامش رج): جمع اچب“ - بالكسر مهموز-: الحمل والثقل من أيّ شيءٍ كان. اقاموس". 

(1) لفظة «لا» زيادة من المصابيح» وهي ضرورية انظر: «التذییل والتکمیل في شرح كتاب التسهیل» (۷۹/۲) 
واتمهید القواعد» (4۱۳/۱). 

(۷) في (س): اعینه!. 


داعا 


۹۰/۱ 


بد٤‏ الوخي #۸ إرتادالکاري 


وقال في «الإمتاع» : جعل الله تعالى لأنبياته لب الانسلاخ من حالة البشريّة إلى حالة المَلَكيّة 
في حالة الوحي» فطرةً فطرهم الله عليهاء وجبلّةَ صوّرهم فيهاء ونزمّهم عن موانع البدن 
وعوائقه ما داموا ملابسين لها؛ بما ركب في غرائزهم من العصمة والاستقامة» فإذا انسلخوا عن 
بشريّتهم وتلقوا في ذلك ما يتلقونه؛ عاجوا على المدارك البشريّة؛ لحكمة التّبليغ للعباد. 
فتارةً يكون الوحي؛ كسماع دوئ» كأنّه رمز من الكلام يأخذ منه المعنى الذي ألقِي إليه؛ فلا 
ينقضي الدّويُ لا وقد وعاه وفهمه» وتارةً يتمئّل له الملك الذي يلقي إليه رجلاء فيكلّمه ويعي 
ما یقوله. والكلمى من الملك) والأجوع إلى البشریّف وفهمه ما ألقي إليه؛ كله که في لحظة 
واحدق بل آقرب من لمح البصر؛ ولذا فك وحیّا لا الوحي في اللعدو الاسراع» کما مز. وفي 
التّعبير عن «الوحي» في الأولى: بصيغة الماضي وفي النّانية: بالمضارع» لطيفة من البلاغة» 
وهي: أنَّ الكلام جاء مجيء الدّمغيل لحالتّي الوحي» فتمئّلت حالته الأولى بالدّويّ الذي هو 
غير کلام وإخبارٌ أن الفهم والوعي يتبعه عقب انقضائه مناسب" عند تصوير انفصال العبارة 
عن الوحی» بالماضي المطابق للانقضاء”؟» والانقطاع. وتمثّل الملك في الحالة الثّانية برجل 
بخاطبه ويتكلّم » فناسب ابر بالمضارع المقتضي للتجدّد وفي حالتي الوحي على الجبلة 
صغوبة وشا ولذا كان بحدث غيه في تلك الحالة من الْحَييّة والخطيط ما هو معروف؛ لا 
الوحي مفارقة البشريّة إلى المَلكيّة فیحدث/ عنه شدَّةٌ من مفارقة ادات ذاتهاء وقد يفضي 
بالتّدریج شيئًا فشيئًا إلى بعض الشهولة بالنّظر إلى ما قبله/» ولذلك كانت تنزل نجوم القرآن 
وسوره وآياته حين كان بمكّة أقصر منها وهو بالمدينة20. 

ورواة هذا الحديث مَديئُون إلا شيخ المولّف» وفيه تابعيّان»- والتحديث والاخبار 
والعنعنة وخرجه البو لتق ف الخلق» [ح: ۰1۳۲۱۰ ومسلم في «الفضائل». 


(۱) في(د): «عادوا الی». 

(؟) قوله: «مناسب) زيادة من إمتاع الاسماع. 

(۳) في إمتاع الاسماع: «الوعي!. 

)£( في (د): «للانفصام». 

)0( قوله: «وقال في «الإمتاع»: جعل الله تعالى لأنبيائه... حين كان بمكة أقصر منها وهو بالمدينة» ليس في (ص) 
و(م)» وهو ملحق بهامش (ل). 


لملامة التطلانی ۳۹۹ ۳ 


۳ - 4 - حَدّفنا یخیی ابن بير قَالَ: حَدّنََا ال عَنْ یل عَن ان شهاب. عَنْ غزوة ِن 
یت عَن عايقة أ المؤينيت نها قالث: أَوَلُ ما بُدِىَ به رَسُولُ الله اشيم مِنَ الوّخي الرُؤْيًا 
الصَالِحة في التَومء فَكَانَ ا رى روا لا جاعث يفل قلي الصبْح؛ 2 م حب یه الخلا وکا یلو 
بِعَارِ جزاء فَيَمَحَنّثُ فيه هوالعب اللَّيَالِي ذَوَاتٍِ العَدَدِ قَبْلَ أن ینز ی له وَيَتَرَوَهُ لك ثم 

جع إِلَى خَدِيجَة فَيَتَرَوَدُ لمنلها. حَتَّى جَاءَهُ الخق مو في قار راد تجاه المَلّكُ فَقَالَ: افرل 
قَالَ : مَا آَنَا بقاری» قَالَ: : «قاغڌيي قبي حى ب ني الجهڌء ثم أَرْسَلَنِي فقال : اقْرَأء قُلْتُ: 
انا يقاري کاخ فتكي ایب ختى لع ئی ال ثي أَرْسَلَّبِي ٠‏ قَقَالَ : اف قَقَلْتُ : ما أنَا 
بقاری فَأَحَدَّنِي فَعَطَبِي ال ثم آزسکني. فَقَالَ : اقرا باس ریک ای حَلَقَ * لانن مِنْعَلقٍ * فا 
یک الاک فرجع بها سول الله راشم یزجف فُوَادُه نَدَخَلَ عَلَى خَدِيجَةَ بلت خُوَيْلِدٍ يلك 
قَقَالَ: «رَمَلُونِي رَمَلُونِي»› ی ختی مب عَنْهُ الرّوْعُ فَقَالَ لِحَدِيجَةَ وَأَخْبَرَهَا الحَبَرَ: «[ 
خَشِيتُ عَلی تفسي». فَقَالَتْ خَدِيجَةٌ : كلا الل ما يُخْرِيْكَ الله بدا ٍتك لَمَصِلُ الرَّحِمَ وَتخملن 
تخل رحبت ضار رادي الس راجن على لبي الس للقت ولايد ی 
به وَرَقَةَ بْنَ توفل بن أَسَدٍ ِن عَبْدِ العُرّى ابْنَ عم خد > بِجَةٌ -وَكَانَ امرَاً قد تَنَصّرَ في الجَاملیّق وان 
ُب الکتاب الِبراني, تیش بن الإنجيل بالیاة نی ما شاء الله آن يَكْتُبَء وَكَانَ شَيْخَا كَبِيرًا قذ 


مر مر هه هه 


عمي - - قَقَالك له حَديجَة وا اشتغ من اي ا له وا : يا بْنَ آخي؛ مَاذا تَرَى ؟ 
فَأَخْبَرَهُ رَسُولُ الله مزاشییهم خَبَرَ ما رأی. فَقَالَ له وَرَقَةَ: هَذَا النّامُوسُ الذي 0ا على موسي 
اس امي ی ی سول الله مزاشتیط : «أَوَمْخْرجيّ 
هُم؟!» قال: َعَم لَمْ يَأتِ رجُل قَظ بمثل ما جفت به لا عُودِيَ» ون بُذركني يمك أَنْضرْكَ تضرا 


ن توفي وفتر الوخی. 


َة أن 


مور ع لم ینب ق ورقه 
ال ابْنُ شهاب : وَأَخْبَرَنِي أَبُو سَلَمَةَ بْنُ عَبْدِالرّحْمَنِء آن جابر بْنَ عبد الله الأَنْصَارِيَ قَالَ -وَهْوَ 
يُحَدّتُ عَنْ فَثْرَةِ الوّخي فقال - في حدیثه : كا آتا أمشِي إِذْسَمِعْتُ صَوْنَا ین الشمای فَرَقَفتُ َفث بَصَرِيء 
را املك الد جاءني بجزاء جالش على ر م بَيْنَ السّمَاءِ والأزض. فَرُعِبْتُ مك فَرَجَعْتُ 
فقلث: رَمَلُونِي زملوني. قَأَنرَل الله تعالی: «يَأيبا لمي # ادر .إلى قَوْلِهِ : الاجر فَحَمِيَ 
الوخی وَتَتَابَعَ». 
تَابَعَهُ عَبْدُ الله بْنُ يُوسُف وَأَبُو ایح وَتَابَمَهُ هلال بْنُ رَذَادِ عن الزّهْرِيٌ. وا 


(بوّادزه». 


ده الوَحي ۰3 إرتادالكاري 
وبه قال: (حَدَّمََا) ولابی در : «وحدَّثنا» بواو العطف (يَحْيَى) أبو زکریّا (ابْنْ بُكَيْر) بضمٌ 

الموحدة تصغیر بکر» القرشي المخزومي المصريٌ» المتوق سنة إحدى وثلائین ومنتین» 

ونسبه المولف لجلّه؛ لشهرته به» واسم أبيه عبد الله (قَالَ: دنا اللَيِتُ) بالمثلثة» بن سعد ابن 

وسبعین ومثة وکان حنفیع المذهب -فیما قاله ابن خلكان20- لكر المشهور أتّه مجتهد وقد 

روّینا عن الشافعیع أنه قال: اللّيث أفقه من مالك لا أنَّ آصحابه لم یقوموا به؛ وفي رواية عنه: 

ضیّعه قومه وقال یحیی ابن تك انات آفقه من مالك ولکن کانت الحظوة لمالك رغ 

عَقَيْلٍ) بضمٌ العين المهملت وفتح القاف ُصعّاء ابن خالد بن عقیل - بفتح العین - الیل )؛ 

بفتح الهمزة وسكون المثئّاة الكَحتَيّة القرشيع الأموي(* المتوق سنة إحدى وأربعين ومئةٍ (عَن 

ابن شِهَابٍ) أبي بكر محمّدٍ بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن شهاب الزُهريّ المدني؛ تابعيٌ 
صغ اه ونسیه المولف کغیره الی جذه الأعلى ؛ لشهرته به عن عور بن الزن بالتضغير 
(عَنْ عَائِجَةَ أمٌ المُؤْمِنِينَ) ته (أَنَهَا قالث: رل ما بُدِىَ به) بضمٌ الموحّدة وكسر الدَّال (زشول الله 
مادم من الوّحي) إليه (الوّؤْيَا الصَّالِحَةٌ في النّوْم)”" وهذا الحديث يُحتّمل أن يكون من مراسيل 

)۱( في هامش (ج): نسبة إلى فهم ؛ بطن من قيس عيلان. 

0( في هامش (ج): قوله: المَلَْشندي؛ بقافین مفتوحتین بینهما لام ساكنة كذا في «تاریخ ابن خلگان»۰ والذي في 
خط الجلال المحلي... بقافين بينهما راء ساكنة نسبة إلى قرية بأسفل مصر. قال ابن خلكان: على ثلاثة 
فراسخ من القاهرة. وبنحوه في هامش (د). 

)۳( في هامش (ج): بفتح الخاء المعجمة وكسر اللام المشدّدة» كذا ضبطه نفسه بالقلم» وفي بعض الهامش ضبطه 
بفتح اللام المشددة» وهو أحد أجداده» قال ابن حجر : وأغرب الإسنوي فقال : خلكان قرية من عمل إربل. 

(4) في هامش (ج): نسبة إلى أيلة؛ بلد بساحل بحر القلزم. 

)٥(‏ في هامش (ج): بضمٌ الهمزة وفتحهاء نسبة إلى بني أميّة بضمّهاء كذا في «الصحاح» واجامع الأصول). 

)5( في هامش (ج): قوله: «تابعئٌ صغير)» في «الكرمانيئ»: تابعيٌ كبير» وما هنا موافق لِمَا في «التقریب". حيث 
جعله في ضمن رژوس الطبقة الرابعة؛ وهي -كما في «دیباجته» - تلي الطبقة الوسطی. جل روايتهم عن کبار 
التابعين» ويليها الطبقة الصغری. وهم الذين رأوا الواحد والاثئين مِنَ الصحابة» ولم يثبت لبعضهم السماع 
مِنَ الصحابة؛ كالأعمش. انتهى» وقد جزم النووئ في «تهذيبه» بأنَّهِ مِن صغار التابعين» وكذا ابن عبد البر فيما 
نقله الزركشئ عنه في «البحر»» وأطال الحافظ ابن حجر في «النكت» في بيان ذلك ؛ فلیراجع. 

)۷( في هامش (ج): قوله: «في النوم» حال أو صفة أو ظرف على المسامحة. «صفري». 


للعلامة القتطلاني 113 بد الوحي 


الصّحابة؛ فان عائشة لم تدرك هذه القصّة لكنّ الظاهر أنّها سمعت ذلك منه بزاشیهم؛ لقولها: 
قال: «فأخذني فغطني»» فيكون قولها: «أوَّل ما بُدِىَ به» حكايةً ما تلفظ به الب بؤاشيييم. 
وحينئذٍ فلا يكون من المراسيل» وقوله: «من الوحي» أي: من أقسام الوحي. ف«من» 
للتّبعيض. وقال أبو عبد الله القزّاز: ليست الرژیا من الوحي» وامن» لبيان الجنس. وقال 
لیم : نعم؛ هي كالوحي في الصحة؛ إذ لا مدخل للشّيطان فيهاء وني رواية مسلم كالمصئّف 
في رواية معمر [ح:4401] ويونس [ح:440۳]: «الصّادقة»» وهي التي ليس فيها ضغث وذكر 
«النّوم) بعد «الرَوّیا» المخصوصة به؛ لزيادة الایضاح والبیان أو لدفع وهم من یتوهم أن 
لیا تُطلّق على رؤية العين» فهي(» صفةٌ موضحةء وأهل المعاني يسمونها صفةً فارقة» أو 
لاد غیرها یُستّی غ آو تخصیصٌ دون الكقة والكاذبة المسئاة بأضغاث الأحلام(۳ 
وکانت مدّة الرُؤيا سنَّة آشهر -فیما حکاه البيهقئ - وحینثنٍ فیکون ابتداء التُبوّة بالژیا حصل 
في شهر ربیع» وهو شهر مولده» واحترز بقوله: امن الوحي» عمّا رآه من دلائل نبوّته من غير 
وحي؛ کت 1 الحجر علیه؛ كما في «مسلم! وأوّله مُطلقّا ما سمعه من بحي را( الرّاهب؛ كما 
ف «التّرمذئ» بسن صحيح (فَكَانَ بالفاء للأصيليّ» ولأبوّي دَرٌ والوقت وابن عساكر وفي 
نسخة للأصيليٌ «وکان» أي : الب امام (لَا يَرَى رُؤْيَا) بلا تدوین(* (إِلّا جَاءَتْ مِكْلَ فَلَقٍ 
الصّبْح)"» كرؤياه دخول المسجد الحرام» وامثل»: نُصِبَ بمصدر محذوفي 7" أي : إلا جاءت"٩)‏ 


(۱) في هامش (ل): بضمٌ الهمزة» نسبة إلى أبَّة» قرية من عمل تونس. الب". وأما الأبي بالفتح فنسبة إلى أب قرية 
باليمن» وأما الإبي بالكسر فلم أجده. 

(۲) في(د) و(ص): (فهوا. 

9 في هامش (ج): أَضْعَاتُ أحْلَام : آخلاط مَنَامَاتِ واجذها ضِغْتُ؛ ناریا الصَّادقةَوَلَيْسَ بهّا. «مصباح». 

۹3 في هامش (ل): بفتح الموحّدة وكسر الحاء المهملة وسكون المثناة التحتية» آخره راء مهملة ؛ مقصورا. 

)0( في هامش (ج): الالف للتأنیث, والفتحة مقدّرة علیها. 

)3( في هامش (ج): بفتح الفاء واللام. 

(۷) في هامش (ج): قوله: «نصب بمصدر محذوف»؛ أي: بسبب مصدر محذوف لكونه صفة له. فالعامل فيه 
«جاء»» فلو قال: هو نعت لمصدر محذوف لكان أولى. 

(۸) في هامش (ج): قوله: إلا جاءت»؛ أي: لا ثری على حال مِنَ الأحوال الا على حال وجود مطابقة في الخارج 
شالف يشا أله هر ول هذا الال لا شرط مقارته الفمن: والحمر إضاقاء صرح بهما شخ 
الرضي: وتحقيق المقام في شر حنا ل«الشفا'. اصفوي». 


د۱/۱ب 


3/۱ 


بد٤‏ الوخي 1533 إرتادالکاري 


مجيئًا مثل فلق الصْبح والمعنی أنَّها شبيهة له في الضیاء والوضوح. أو التّقدير: مشبهة ضیاء 
الصبح» فيكون التَصب على الحال» وعبّر ب«فلق الصّبح) لانشن الثبوة قد كانت مبادئ 


أنوارها ایا إلى أن ظهرت أشكّتها وتمٌ نورهاء والفلق(): الصبح» لكنّه لمّا كان مُستعمّلا في هذا 


المعنى وغيره أُضيف إليه للتّشخصيص والبيان إضافة العامٌ إلى الخاصٌ”». وعن «أمالي الرافعیع» 
حكاية خلافي: أنه أوجي إليه اشيم شيء من القرآن في النّوم أو لا وقال: الأشبه أنَّ القرآن 
نزل كله يقظة» ووقع في مُرسَل عبد الله بن أبي بكر بن حزم عند الدَّولاب*»: ما یدل على أن 
الذي كان يراه برام هو جبریل» ولفظه: آنه قال لخديجة بعد آن آقرأه جبریل :ااا بان ریق »: 
«رَیِك<) الذي كنت أحدّثك ان رأيته ف المنام هو جبریل استعلن»» قائما ابتدئ رلک 
د و ی تا 
خصال الثبوة (ثمّ 2 ا الخلا € بالمد مصدر د لوالاو ائ الاختلاع وهو 
الم نات هن الفاعل» وعبر ب ی امین لمالم ی ماعل ليدع تس الباعث علی 


020 في هامش (ل): «القَلَقُّ؛ محرّكة: الصّبحء أو ما انفلق من عموده أو الفجر والخلق كلّه» وجهتّم» أو جب فيهاء 
والمطمئنُ من الأرض بين ربوتين. «القاموس). 

(0) في هامش (ج): قوله: «إضافة العام إلى الخاصٌ»: اعتّرض عليه بأنَّ هذا اما هو ین قبيل إضافة اللفظ 
المشترك إلى أحد معانيه. 

)۳( في هامش (ج): قوله : «أؤْ لا أي: لم ينزل عليه شي: في النوم من القرآن ومن قرأه: «ارلا» بتشديد الواو؛ فقد صحّف. 

)٤(‏ في هامش (ج): هذا لا يناني ما في (صحيح مسلم» عن أنس: بينا رسول الله ميم ذات يوم بين أظهرنا؛ إذ 
أغفى إغفاءة ثم رفع رأسه متبسّماء فقلنا: ما أضحكك يا رسول الله؟ فقال: آنزل عليّ آنفًا سورة» فقرأ: 
دروم إا تک الْكَوْكَرٌ © فص ربك وار وت شایکلک هلر > [الكوثر: ١-؟]»‏ لما في اروضة 
الفهوم» من أنَّ قوله: «إذ أغفى إغفاءة» لعلٌ تلك الإغفاءة هي الحالة التي كانت تعتريه عند الوحي المسمّاة 
ببرحاء الوحي لا النوم» أو الذي رآه في النوم نزل قبل ذلك يقظةء أو الذي رآه الكوثر الذي وردت فيه السورة» 
انتهى المقصود؛ وهو ملخَّص من «الاتقان» والبرحاء؛ بالمد : الشدة». 

۵( في هامش (ل): صوابه : بفتح أوّله» والتّاس يضمُونه. انتهی. من آخر «ترتیب المطالع" نسبة إلى عمل الدولاب؛ 
ودولاب: قرية بالرّي. انتهی. الباب». 

(5) في هامش (ل): قوله: «أرأيئَكِ» بفتح النَّاء وکسر الكاف» أي: آخبريني» منقول من رؤية القلب. أو من رؤية 
البصی والتاء جُرّدت عن معنی الخطاب. والتزم فیها لفظ التّذكير والافراده وهي فاعل» والکاف حرف خطاب» 


هذا هو الصَحیح. 


للعلاهة الق طلاني {IT}‏ بد٤‏ ا لوخي 
ذلك وان كان کل من عند الله أو تنبیها على أنَّه لم يكن من باعث البشر» وإِنَّما خبّب إليه 
الكَلُوة؛ لأنَّ معها فراغ القلب والانقطاع عن الخلق؛ ليجد الوحي منه متمكَّنًا'»؛ كما قِيّل: 
فصادف قلبًا خاليًا فعمکت 


وفيه: تنبيةٌ على فضل العزلة لأنّها تریح القلب من أشغال الذنیا» وتفرّغه لله تعالی 
فتنفجر منه ينابيع الحكمة» و«الخلوة»: أن يخلو عن غيره -بل وعن نفسه- بربّه» وعند ذلك 
يصير خَلِيقَا بأن یکون قالبّه(۳ ممرّا لواردات علوم الخیب. وقلبه مَقَرّا لها وخلوته بل 
تما كانت لأجل التَّقدّب» لا على أن لبوَة مُکتََبة). 

5 و تکل يكار جراء) بکسر الحاء القوملة وتخفیف الاه وبالمكٌ» وحکی 
الأصيلئٌ: فتحها والقصر وعرّاها في «القاموس» للقاضي عیاض قال: وهي لَعَيةه». وهو 
مصروف ان آريد المکان وممنوعٌ ان أريك ال فهي آربعة: المّذکیر والكانيث» وال 
والقصر)» وکذا حکم قباء وقد نظم بعضهم أحكامهما في بيتٍ» فقال : 


(۱) في هامش (ج): بفتح الکاف؛ أي : محل. 
)1( في هامش (د): صدر البیت : 

أتاني هواها قبل أن آعرف الهوی فصادف... 

إلى آخره» والبیت في التفسیر. 

(۳) في هامش (ل): القالّبُ؛ كالمثال: يفرغ فيه الجواهر» وفتح لامه أكثر. «قاموس». 
)5( في هامش (ل): قوله: «لا على أنَّ الثبرّة مكتسبة» ذكر في «الزواجر»: أنَّ كل صفةٍ أجمعوا على ثبوتها له يكون 
إنكارها كفرًا؛ كما لو جُوّز بعثة نبي بعده» أو قال: إِنَّ التُبرّة مكتسبة» أو إِنَّ رتبتها يُوصّل إليها بصفاء القلب» 
وا الولاية؛ فظاهر كلام السّعد في شرح المقاصد يشعر بأنّها مكتسبة؛ وقد صرّح ابن حجر: بأنّها غير 
مكتسبة؛ كالتُبوّة» وإنّما هي بمحض فضل الله تعالی؛ لا دخل للعبد فيه» وال لنالها إبليس وبلعام لكن 
ينبغي ألّا یکفر مدعي اكتسابهاء بخلاف من اذدَّعى اكتساب التُبرّة فإلّه يكفر. انتهى شيخنا. 
في هامش (ج): عبارة «الفتح»: جراء بالمدّ وکسر أوّله» كذا في الرواية؛ وهو صحيح» وني رواية الاصیلی بالفتح 
والقصر وقد خکي أيضاء وحكي فيه غيرٌ ذلك جوازا لا رواية. 
)١(‏ في هامش (د): وقد ألغز بعضهم فقال: 

وبااي أنث قفا ری لالبو .کرهش 


0) 


سار 


وقد جاء فيه الصّرف أيضًا ومنعه ومن شاء يمدده ومن شاء يقصره = 


د۱/) 16 


ده الي 13 ارشادالتاري 


مو ويه نضا 0 ۳ ومد أو اقصر واصرفن وامنع السّر فا 

وااتضاه4: لج دوين مکه لواف كناك عار لها( الذامت ال مش رالغا وتف 9 
فيه تحت فیه) بالحاء المْهملّة وآخره ةة والشمیر المتفصل( عا (لی مصدر 
«یتحتّث»۰ وهو من الأفعال التي معناها السلب» أي: اجتناب فاعلها لمصدرما(؟)؛ مثل : تأنَّم 
وتحوّب؛ إذا اجتنب الاثم والحوب(* أو هي بمعنی : يتحنّف -بالفاء - أي: یتبع/ الحنيفيّة دين 
إبراهيم» والفاء تبدل ثاء (-وَهُوَ الب اللَيَالِيَ ذَوَاتِ العَدَدِ) مع امین وافتصر عليهنٌ 
للتغایت لته آنسب للخلوة ة. ووصف اللّيالي بذوات العدد لإرادة الیل ؛ کمافي قوله تعالى: 
«د رهم معُدود 4 [یرست:۲۰] أو للكثرة لاحتیاجها إلى العدد؛ وهو المناسب للمقام وهذا التّفسير 
للزهری E‏ ری بیس ورواية المصیّف من طریق يونس عنه في «التّفسير) 
دل على الإدراج [ح: 4157] و«اللّيالي»: Prr.‏ الظرفیّة(» متعلّقَ بقوله: «یتحتّت» 
لا بالعبٌد؛ لاد التّعيّده" لا يُشتّرط فيه اللّيالي» بل مُطلّق0© التَعبّد. و«اذوات» تْصِب بالكسرة في 
صفة «الليالي»» وأبهم العدد لاختلافه بالتّسبة إلى المُدّد التي یتخللها مجيئه إلى أهله» وأقل 
الخلوة ثلاثة أيّام. وتأمّل ما للثّلائة في کل مغلب من التكفير والتُطهير والتّنویر ثم سبعة یم ثم 
شهر؛ لما عند المؤلّف وامسلم»: اجاورت بحراء شهزا» [ح:4122] وعند ابن إسحاة 557 


= وني هامش (ل) كما في المغني»؛ وبعضهم نظمها أيضًا في بيتين فقال: 
وقد جاء فيه الصرف أيضًا ومنعه ومن شاء يمدده ومن شاء یقصر 
(۱) في هامش (ج): قوله: «واصرفن وامنع نع الصرفا» هما مبنيّان على التذكير والتأنیث لا مقابلان لما قبلهما. 
() في(م): «ثقب». 
(*) في هامش (ل): قوله: «الصمير المنفصل» أي : الآتي في قوله: "وهو التَّحنْتْ)؛ كما في «مصابیح البدر»؛ فكان 
ينبغي الا يذكره بعد: «فیتحنث فیه» لإيهامه أن يريد الضمیر المجرور ب«ني», وهو لايصحٌ. 


)3 في هامش (ل): أي: في قوله الآتي: اوهو التّعبد). انتهى شيخنا. 


۳ 


(0) في هامش (ج): بضم الحاء وتفتح. 

(5) في هامش (ل): قال في «المصابیح): «الليالي» منصوب على الظرف. عامله «یتحتّ". لا «التعيّد؛ من قوله: 
«وهوالتَّعيّدا لثلا يفسد المعنی. 

(۷) في هامش (ج): قوله: لأن التعبد؛ كذا بخطه؛ وصوابه كما في «الكواكب»: (لأنَّ التحنث) إلى آخره... كذا في 
نسخة بخطه أيضّاء وهي الصواب. وفي (د): «التَّحِنْتثْ». 

(۸) في غير (د) و(س): امطلب». 


رمضان» قال في «قوت الاحیاء»: ولم يصح عنه بؤاش ام أكثر منه» نعم ؛ روى الأربعين سور 
ابن مصعب. وهو متروك الحديث. قاله الحاكم وغيره» ما قوله تعالی: (وَوعَدَْا مُوسَى تیک 
رایع 4 [الأعراف:142] فحجَّة للشّهرء والزيادة إتمامً”" للثّلاثين» حيث استاك أو أكل فيها 
كسجود السَّهوء فقوي تقييدها بالشهر وأنّها سُنَهُ. نعم؛ الأربعون ثمرة“ نتاج النُطفة علق 
فمضغةء فصورةً» وَالدُرُ في صدفه. فان قلت : أَمْرُ ار قبل الرّسالة» فلا حكم له» أجيب: بألّه أوّل 
ما بُّدِى به یه من الوحي الرُؤيا الصَالحة ثم حْبّبَ إليه الخلاء» فكان يخلو بغار حراء(*) كما 
مره فدلَ على أنَّ الخلوة حكمٌ مرتبٌّ على الوحي؛ لأنَّ كلمة اثمٌ للتّرتيب» وأيضًا لولم تكن من 
الدّين لتهى عنهاء بل هي ذريعة لمجيء الحق؛ وظهوره مرك عليه وعلى أمّته تأسّيّاء وسلامة من 
المناكير وضررهاء ولها شروط مذكورةٌ في محلّها من كتب القوم» فإن قلت: لِم خصّ حراء 
بالتَّبّد فيه دون غيره؟ قال ابن أبي جمرّة: لمزيد فضله على غيره؛ لأنّه منزو مجموعٌ لتحنثه» 
وینظر منه الكعبة المعظمة والنّظر إليها عبادة» فكان له یی فيه ثلاث عبادات: الخلوة» 
والنَّحنْثْء والنّظر إلى الكعبة» وعند ابن إسحاق: أنه كان يعتكف شهر رمضان» ولم يأت 
الصريح بصفة تيده بَياضاةإكم» فيحتمل أنَّ عائشة ب أطلقت على الخلوة بمُجرّدها تعبداء فان 
الانعزال عن النّاس -ولا سيّما من كان على باطل - من جملة العبادة» وقیل: كان يتعبّد بتک 
(قَبْلَ أَنْ نزع بفتح أوله وكسر الراي» قیل: آي: يحنٌ ويشتاق ويرجع/ (إلَى أَمْلهِ): عياله 1۲/۱ 
(وَيَتَرَوَهُ ِذَِّكَ) برفع الال في "اليونينيّة» لأبوّي در والوقت. عطمًا على «يتحدّث)*» أي: ينّخذ 


(۱) في هامش (ل): «الأحياء»: بفتح الهمزةء وهو «مختصر الاحیاء» لأخي الغزالي أحمد. 

(1) في هامش (ج): بالفتح والتشديد. 

)۳( في هامش (ل): قوله: «إتمامًا» خبرٌ ل «كان» المحذوفة؛ والجملة خبر «الرّيادة). انتهى شيخنا. 
(4) في (ب): «مدًّة). 

(5) في (ص) و(م): «بالغار». 

0 في هامش (ل): هذا لا ينافي ما ورد أنه كان يحجٌ؛ ویصوم؛ ویطوف» ويقف على مشاعر إبراهيم؛ لإمكان حمل 
ما هنا على أنَّ ذلك لک أو الانعزال كان عبادةٌ له في خصوص الغار: فلا ينافي ان له عبادةٌ أخرى ؛ فلیراجم. 
( في هامش (ج): قوله: «قبل أن ينزع إلى أهله قال ابن أبي جمرة: تريد: قبل أن يرجع إليهم» فما يزال بي في 
التعبّد تلك الليالي المذكورة حتّی يرجع إلى أهله. انتهى؛ وتنازع في «قبل) «یخلوا وايتحنّث). 

(۸) قوله: «برفع الذّال في اليونينيّة لأبوّي در والوقت. عطقا على يتحَّث» سقط من (م)؛ وفيها: «التَّحنْتُا. 


د۱/] ۶ب 


ده الي {TT‏ اراد النکاري 


الاد“ للخلوة أو التَّعبّد (ثُمَ يَرْجِعُ إِلَى حَدِيجَة) هه رَد لمفلها» أي: لمثل اللّيالي» 
وتخصيص خديجة بالذّكر بعد أن عبّر بالأهل يحتمل أنه تفسيرٌ بعد الابهام أو إشارة إلى 
اختصاص/ اتود بكونه من عندها دون غيرهاء وفيه: أن الانقطاع الدّائم عن الأهل ليس من 
السَّنَّة؛ :لخد یز يبقط ن الاو بل كان يرجع إلى أهله لضروراتهم» ثم يخرج 
لعحنته”" (حَكّى جَاءَهُ) الأمر (الحَقُ) وهو الوحي (وَهُرَ في غار جِرَاءء قَجَاءَهُ المَلّكُ) جبريل يوم 
eo‏ 


ر ۳ 


َه كهي(*) في قوله تعالى: تور جاريم الا آنشک 4 [البقرة:4] وتفصيليّة أيضصًا؛ لأنَّ 
6 تفصيلٌ للمُجمّل الذي هو مجيء الحقٌ (فَقَالَ) له: (اقْرَأْ يحتمل أن يكون هذا الأمر 
لمجرّد التّنبيه والتَيقُظ لما سيّلقَى الیه؛ وأن يكون على بابه من اللب» فیستدلٌ به على تكليف 
ما لا یطاق في الحال وإن اعا بعد (قَالَ) ی( ولأبوّي دَرٌ والوقت: «قلت77»): «ما آتا 
بقاری) وفي رواية «ما اخسن أن أقرأ» ف«ما) : فافية87 6 واسمها: انام وخیرها: «بقاری»» وضَعْف 
کونها استفهامةًبدخول الباءفي خبرهاء ي ا ا وأجیب: اا 
استفهاميّة:*؛ بدلیل رواية آبي الأسود في «مغازیه" عن عروة أله قال : "كيف أقرأ؟» وفي رواية 


00 في هامش (ج): في «المصباح»: زا المسافر: طعامه المتَحَذ لسفره. انتهی» وني «المفردات» للراغب: والزادٌ: 
المدّخْرٌ الزائدٌُ على ما يحتاج إليه في الوقت» والترژد: أخدُ الزاد. قال تعالى: «وَكرَوٌدُوا ارگ حر راد 
لو 4 [البقرة:191] انتهى » وعبارة الكرماني قريبة ممّا نی «المصباح». 

(۲) في هامش (ل): مقتضى الشياق: أن اعتكافه كان بالغار» وحینثذ فلعلَ المراد: الاعتكاف الل -وهو 
الملازمة والحبس - لا الشَّرَعْ: وهو حبس انس في المسجد عن التّصرّفات العادية؛ إذ الغار ليس بمسجد. 

(۳) في هامش (ج): قوله في الصحيفة السابقة: «يوم الائنین...» إلى آخره: ظاهرٌ ذلك ينافي ما مرّ من أنَّ الخلوة 
شهرٌ ؛ وهو رمضان» فتفحص. اصفوي". 

(4) في(ص): «كماهي». 

(6) زيد في (د): «فقلت». 

)1( في (م): «فقلت» وفي مامشها : ولا فاء في الرّوايتين منه. 

)۷( في هامش (ج): حجازيّة ؛ ویحتمل أن تکون تميميّة» فما بعدها مبتدأ وخبر. 

(۸) في مامش (ج): قوله: اعلی ما»؛ أي: خبر «ما» الاستفهاميّة» أي: على خبر المبتدأ الواقع في حيّز «ما» 
الاستفهاميّة في هذا التركيب. 

() في هام (ج): قوله: «بأنّها استفهاميّة! : إن ثبت فالظاهر أنَّ الاستفهام إنكاري بمعنى النفي» فلا تر جيح» وان 
كانت استفهاميّة ؛ يصير التقدير : أي شيء أنا قاری ؟ وفيه ركاكة» والمراد نفي الجنس» أو نفي المعنى العرق» = 


اعلامة القشطلاني GTO‏ بن لوي 
عبيد بن عمير عن ابن إسحاق: «ماذا أقرأ؟» وبأنَّ الأخفش جوّز دخول «الباء» على الخبر 
المُعْبَتء قال ابن مالك في «بحسبك زید): إِنَّ ازید» مبتدأ موخُر؛ لأنّه معرفت واحسبك»: 
خبرٌ مقدَّمٌ؛ لأنّهِ نكرة» و«الباء» زائدة فيه» وفي مُرسل عبيد بن عمير : أنَّهِ ةم قال: «أتاني 
جبريل بنمط() من ديباج فيه کتابٌ. فقال: اقرأء قلت: ما أنا بقارئ», قال السّهيليٌ: وقال 
بعض المفشرين: إن قوله تعالى: (ال « رَه [البقرة:١-؟]‏ إشارة إلى الکتاب 
الذي جاء به جبريل 2 حين قال له: اق رأ (قَالَ) ایام : الى وا و 
المُعجّمة ثم المُهملّة» أي : ضمّني وعصرني» وعند الطّبريّ : : «فغتّني) بالمثنّاة الفوقيّة بد 
اد رد حو مو ل 
مني الجهد. أي : غاية شعي فهو مفعولٌ حُِفَ فاعله» وني اشرح المشكاة»: أن المعنى على 
التّصب أنَّ جبريل بلغ في الجهد غایته» وتعقبه التُوربشتئ: بأنّه يعود المعنى إلى أنَّ جبريل 
غطّه حتّی استفرغ قوّته» وجهد جهده؛ ؛ بحيث لم تبقّ فيه بق قال(*: وهذا قولٌ غير سديارء 
فان البعية البشرية ية لا تستدعي استنفاد القوّة المَلكيّة »لاسیّما ی مبدا الامر: وقد.دلت ال 
على أنَّه اشمأزَ من ذلك وداخله الرعب» وحينئذٍ فمن رواه بالّصب فقد وهی وأجاب 
الظيبئ : بأنّ جبریل 2 في حال الخظ لم يكن على صورته الحقيقيّة التي تجلّی له بها عند 
سدرة المنتهى» فيكون استفراغ جهده بحسب الصُورة التي تجلّی له بها وغه وحينئذٍ 
فیضمحل؛ الاستبعاد(*). انتهی» ويُروَى: «الَجُهْدُ) بالضَّمٌ والرّفعء أي: بلغ مني الجهد مبلغه» 


= يعني : أنا ام أو نفي القراءة من غير تعليم. «صفوي). 

(۱) في هامش (ل): «النمَط» محرّكة: ضربٌ من البسط» والنّوع من کلم شيء» والطريقة. «القاموس» 

(0) في(د) : «الظبراز ني ولیس بصحيح. 

(۳) في هامش (ل): في «اليونينيّة» قوله: «حكّى بلغ متي الجُهد...) إلى آخره؛ بفتح الجيم؛ وقال بعضهم: بضمّها؛ 
فبالفتح: الغاية والمشقّة وممّن قال بالضّمٌ؛ فإمًا أن يكون لغتين» أو يكون سم المَلّك وطاقته. من غطّه 
ويكون منصوبًا على هذا التّأويل مفعولا» وعلى التّأويل ال خر فاعلا. 

4 وإهامعري(ة): قرله دالا ای قال الكرمانئ» كما في الب 

في هامش (ل): أقول: الجواب: إن المراد أنّهِ بلغ المَلّك جهديء لا جهده؛ فلا إشكالء وان سُلّم فهو كلام على 

المبالغة» بل على رواية الضمٌ أيضًا لا حجر فيهاء وان شلّم فیکون بحسب ظلّه اشيم في ذلك الوقت. وان 

شم فلع الجهد بمعنی : «المشقَّة؛ فلا استفراغ» وأمّا جواب الظیبیع ففيه نظرٌ لا یخفی؛ لأنّهِ إن أراد اد له 

المَلّكيّة تتفاوت بتفاوت الظّاهر؛ بحيث يكون الملّك كالبشر إذا كان في صورة البشر؛ فهو بعيدٌ جدّاء وان - 


0) 


سل 


رن 


۳/۱ 


بذ الي {A}‏ ارشاد الکاري 


فهو فاعل «بلغ» ام آزسليي» أي: أطلقني/ «فقال: افْرَأ قُلْتُ) ولأبوّي در والوقت 
والاْصیلیع : «فقلت»: (مَا أَنَا پقارئ. فَأَخَذَّنِي فخظني العّانية نحت بل مني الجَهْدَ) بالفتح 
والّصب. وبالشَمٌ والرّفع کسابقه (نمْ أرَصلبي فمال: افرأ ملت :اما آنا بقاری» 'كأحدبي 
فَعَطَبِي الثَّالِتَة وهذا الغط ليفرّغه عن النّظر إلى أمر”" الدّنياء ویقبل بکلیته إلى ما یلقّی إليه؛ 
وكرّره للمبالغة» واستدلٌ به على أنَّ المؤدّب لا يضرب صبيًّا أكثر من ثلاث ضرباتٍء وقیل : 
الغظة الأولى؛ لیتخلی عن الدّنياء والثّانية: ليتفرّغ لما يُوحَى إليه» والثّالئة: للموانسة!؟» ول 
یذکر اجهد هنا» نعم + هو ثابت عنده ف تسیر [ح :40 ] -كما سيأتي إن شاء الله تعالی - وعد 
بعضهم هذا من خصائصه بمب ؛ إذ لم ینقل عن آحد من الأنبیاء بَِإِصةتَمْ أنه جری له عند 
ابتداء الوحي اليه مدل م ا فقال : ارا ار ریک ای خَلَقَ4) قال الظیبی: هذا أمرٌ 
بایجاد القراء: مُطْلَقًا قا وهو لا یختض بمقروء دون مقروی فقوله : اسو ریک 4 حالٌ» أي HE‏ 
مفتتحًا باسم ربّك أي : قل : م ارتم » وه يلال تون ن البسملة/ مأمورٌ بها في ابتداء کل 
راء وقوله: ری 4 وصف مناسبٌ مُشْعِرٌ بعليّة الحكم بالقراءة» والاطلاق في قوله: 
َو ولا على منوال: يعطي ویمنع» وجعله توطئة لقوله : (ع ان ينعي © رد الق > 
[العلق:١-17])‏ الرّائد في الکرم على کل کریم» وفیه دليلٌ للجمهور أنه أل ما نزل» وروی الحافظ آبو 
عمرو الدّاني من حدیث ابن عباس ب : أوّل شيءٍ نزل من القرآن خمش آياتٍ إلى : لم4 وني 
«المرشد»: آوّل ما نزل من القرآن هذه السورة في نمط فلمّا بلغ جبریل هذا الموضع : «مالیٌ 6 
طوی التّمط» ومن ثمّ قال القرّاء : ّه وقف تام وقال : «منعلق فَجَمَعَ» ولم يقل(“ : من علقة؛ ان 


= آراد هذه الصُّورة كانت بشرّا نقيض قرو میدق وتلك القوّة استفرغت؛ ففيه من کلف ما لا يخفى على أنَّ 
قوّة البشر أيضًا متفاوتة. (صفوي). 

)0 في(ب) و(س): (أمور». 

(۲) في هامش (ج): قوله: وقیل : الغطة الأولى إلى آخره؛ مكرر مع ما تقدم آنفُاعن السهيلي وذكره هنا أنسب كما تقدّم. 

(۳) «لیه»: ليس في (ص) و(م). 

(4) في هامش (د): قوله: «في کل قراءة...٠:‏ تتمّة عبارته: فتكون قراءتها مأمورًا بها في ابتداء هذه الشورة أيضّاء قال 
العین: قلت: هذا التُشُوَيزخلاف العُلاهَر: ولع سلما أن البسملة مامررٌ بها فلا يلرم من ذلك الوجوب؛ لأنه َو 
أنيكون الأمر على سبيل لدب والاستحباب لأجل اف ابتداء القراءة» وتمامه في الطرّلات من كتب المذهب. 

(۵) في هامش (ل): ولم يقل: من نطفة؛ لأنّها أقذر من العلقة» والعلقة: لدم الجامد الذي إذا صب عليه الماء الحارٌ 


للعلامة الق طلاني {TP}‏ ده الوم 


الإنسان في معنى الجمع» وحص الإنسان بالذّكر من بين ما يتناوله الخلق لشرفه. 

(فَرَجَعَ بهّا) أي : بالایات( (رَسول الله مزاشییهم) إلى أهله حال كونه (يَرْجُفُ) -بضمٌ الجيم - 
یِخفْق() ویضطرب (فوَاده) قلبه آو باطنه و غشاژه؛ لا فجاه من الأمر المخالف للغاذةوالمألوف» 
فنفر طبعه البشريٌ وهاله ذلك» ولم يتمكّن من التَأمّل في تلك الحالة؛ لأنَّ التُبرّة لا تزیل طباع 
البشريّة كلّها (هَدَخَل) ةلم (علی خدیجهة بنب خْرَيْلدِ) أمٌ المومنین (##) التي أَلِفٌ تأنیسها 
له فأعلمها بما وقع له (فَقَالَ) 2 : (رَمُلُونِي رَمُلُونِي) بکسر المیم مع التّكرار مرّتين» من 
الرمیل؛ وهو: التلفیف. وقال ذلك لع ها لحقه من هول الامر» والحادة جاريةٌ بسکون ال#عدة 
العف (قَرَمَلُوهُ) بفتح المیم (حَتَّى دعب عَنْهُ الرزغ) بفتح الا ي: الفزع ال بل« 
(لحدیجة) يك (وآخبرها الخَبَرَ) جملة حاليّة:": (لَقَدْ) أي: والله لقد (حَشيت عَلَى تفسي) الموت 
من شدَّة الوُعب«؟»» أو المرض. كما جزم به في بهجة النفوس أو إِنّي لا أطيق حمل أعباء الوحي 
لما لقيته ولا عند لقاء الملك ولیس معناه السك في أنَّ ما أتى به من الله» وأكّد ب«اللّام» و«قد) 
تبیهّا على تمکن الخشية من/ قلبه المقدّس» وخوفه على نفسه الشّريفة (ثَقَالَثْ) له بَاصرةإكم 
(حَدِيِجَةُ) اه ولأبي در عن الحَمُويي والمُستملي: «قالت» بإسقاط الفاء: (گلا) نف وإبعادٌ 
أي: لا تن ذلك أو لا خوف عليك (وَاللهِ؛ ما يُخْزِيْكَ الله أَبَدَا) بضمٌ المثنّاة التّحتيّة وبالخاء 
المعجمة السّاكنة والزَّاي المكسورة وبالمثنّاة التّحتيّة السّاكنة» من الخزي” أي : ما يفضحك الله 
ولأبي َو عن الكُشْمِهَنِيَ: «ما يَحْرّنك الله» بفتح أله وبالحاء المُهملّة السّاكنة والرّاي المضمومة» 
أو بضمٌ أله مع كسر الزَّاي وبالثون» من الحزن» يُقال: حزنه وأحزنه (إِنَْكَ) بكسر الهمزة؛ 


)0 في هامش (ج): «فرجع»: هو عند الشيخ أبي الحسن بتشديد الجيم» قال آبو عمر: إِنَّ الصواب التخفيف. يريد: أنَّ 
المعنی أله رجع إلى بيته» والتشديد على أنه رجّع بما أقرأه جبريل؛ أي: قرأه مرّات. «مصابیح». 

(9) في هامش (ل): من باب ضرب. 

6 ف مامش (ج): قوله: «جملة حاليّة» يحتمل العطف أيضاء وتؤيّده الرواية الآتية في التفسير ولفظها: «أي 
خديجة ما لي؟ قد خشیت...» فأخبرهاء وهي مع الزيادة تدل على تأخُر الإخبار بالخبر عن قوله: «لقد 
خشیت"۰ فتحمل الرواية هنا على ذلك. ولا ينافيه وجوب مقارنة الحال عاملّه؛ لاد الحالَ وعاملّه هنا قولان» 
وهما لايجتمعان في زمان واحدٍء فجاز تأخر أحدهما حقيقة إن تعيّنت المقارنة العرفيّة؛ فلیتأمّل. «صفوي». 
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سم 


في (د): «الرّوع». 


,05 في هامش (ج): قوله : امن آخزی» في نسخة : امن الخزي»؛ ومعناه: الفضيحة. 


سم 


د۶۳/۱ب 


1/١ 


بَدْءُ الي 1۰3 ارشاد التتاري 


لوقوعها في الابتداء» قال العلامة البدر المامینین: وفصلّت هذه الجملة عن الأولى؛ لكونها 
جوابًا عن سوال اقعضته(۰ وهو سؤالٌ عن سبب خاصٌء فَحَسْنَ التّأكيد؛ وذلك أنَّها لما آثبتت 
القول( بانتفاء الخزي عنه وأقسمت عليه انطوى ذلك على اعتقادها أن ذلك لسبب عظيم» 
ولوك الالو دسم سوه مکی قالط ووه هل سل اف واا 
ومحاسن الأوصاف كما يشير إليه کلامك ؟ فقالت: نك (لمَصل الَّحِمَ) أي: القرابة (وَتَحْمِلُ 
الكَلَ) بفتح الكاف وتشديد اللّام» وهو الذي لا يستقلٌ بأمره» أو الفل» بكسر المُثلّئة واسکان 
القاف (وَتَكْسِبُ المَعْدُومَ) بفتح المثنّاة الفوقيّة» أي: تعطي النَّاس ما لا يجدونه عند غيرك. 
و«کسب» يتعدّى بنفسه إلى واحد؛ نحو: كسبت المال وإلى اثنين؛ نحو: كسبت غيري 
المال» وهذا منه» ولابن عساکر وأبي ذو عن الکشمیهنی: «وتکسب» بض له من ١أكسب»‏ 
آي: تسب غيرك المال المعدوم أي: تتبرّع له به» فحذف الموصوف وأقام الصّفة مقامه أو 
تعطي النّاس ما لا یجدونه عند غيرك من نفائس الفوائد ومکارم الأخلاق» آو: تکسب المال 
وتصیب منه ما یعجز۳) غيرك عن تحصیله. ثم تجود به وتنفقه في وجوه المکارم. والرّواية 
الأولى أصحٌ كما قاله عیاض وعلى الرّواية الثّانية قال الخظابی: الصّواب: المُعدّم؛ بلا 
واي أي: الفقیر؛ لأنَّ المعدوم لامر يد بأنّه لا يمتنع أن يُطلّق على المُعدّم 
المعدومٌ؛ لكونه كالمعدوم الميت الذي لا تصرّف له وني «تهذيب الأزهريّ» عن ابن 
الأعرابی: رجلٌ عديمٌ: لا عقل له» ومعدومٌ: لا مال له قال في «المصابیح»: كأنّهم نولوا 
وجود من لا مال له/ مزل الم (وتفري الب بفتح أله بلا همز ثلائيًا. قال الأب : وشیع 
بضمّها رباعیّ آي: تهيّى له طعامه ونژله*) (وَتُعِينُ عَلَى توّایب(*) الحَقٌّ) أي: حوادثه» واتّما 


(۱) في هامش (ج): قوله: اقتضته؛ آي: الجملة. 

(؟) في هامش (ل): والذي في «المصابيح»: بت القول. انتهى. أي: من البت ؛ وهو القطع. 

(۳) في هامش (ل): عجَز عن الشيء عجرا من باب اضرّب؟: ضعف عنه» ومن باب «قثّل) : لغة» واعجز عجرّا» من 
باب «تعب) لغةٌ لبعض قيس عيلان. انتهى باختصار من «المصباح!. 

)٤(‏ في هامش (ل): النُزّل؛ بضكَّتين: المَنزل؛ وما هی للضیف أن ينزل عليه؛ كالئُزْل؛ جمعه: أنزال؛ والطّعام ذو 
البركة. «قاموس». قال في «النهاية»: الئل في الأصل : قری الضّيف. ونضم زايه. 

)0( هكذا في (ج): نوائب بغير همزة في «اليونينيّة؛, منه» أقول: بل هي مهموزة جمع «نائبة» أو للاحتراز عن 
قولهم: نوائب الدهر؛ فالحق هو الله تعالى. 


للعلافة القنطلاني EE:‏ بذ الوحي 
قالت: على نوائب الحق؛ لأنّها تكون في الحقّ والباطل(» قال لبيد: 
نوائبٌ من خير وشرٌ كلاهما فلا الخيرتمدودٌولاالشَرٌ لاز٥‏ 

ولذلك أضافتها إلى «الحقٌ»» وفيه إشارة إلى فضل خديجة وجزالة رأيهاء وهذه الخصلة 
جامعة لأفراد ما سبق وغيره» وإنّما أجابته بكلام فيه سم وتأكيدٌ بان واللام لتزيل حيرته 
ودهشته» واستدلت على ما آقسمت عليه بأمر استقرائع يّ جامع لأصول مکارم الأخلاق. وفیه 
دلیل علی نم یم علی آفعال الخیر/ لا یصیبه ضید. 

(فَانْطَلَقَتْ) أي : مضت (به دیج م ها مصاحبة له ؛ لأنّها تلزم الفعل اللازم المعدَّى بالبای 
بخلاف المعتّی بالهمزة كأذهبته«؟ (حتّی أَنَتْ به وَرَقَةَ ْنَ تول بْن أَسَدٍ بن عَبْدِ العُرّى0© اب 
- عد بنصب «ابن» الاخیر بدلا من لورفة» آو صفت ع 7 لالش ضير ف 
«عبد العرّى»» ولیس کذلك. ویکتّب بالألف ولا تحذف؛ لاله لم يقع بين علمين» وراء «ورَقة» 
مفتوحةٌ» وتجتمع معه خديجة في آسلٍ؛ لأنّها بنت خویلد بن أسد وکا ورقة ار قد) ترك عبادة 


الأوثان و (تَتَضَّرَ) وللأربعة «وكان امراً تنصر(» (في الجَاهِليّةِ) بإسقاط: «(قد)» وذلك أنَّه خرچ هو 


00 في هامش (ل): قوله: لها تكون في الحقٌ...) إلى آخره ظاهرّه: لالب تكون في الخير وال + کبیت لبید» والذي 
في «الصحاح»: اللّائبة : المصيبة» واحدة نوائب الدّهرء وفي «المصباح؟: الائبة: النّازلة؛ وهي ما ينوب من ال 
جمع (نوايب) بغير همزة في «اليونينيّة)» كذا في امناهي المولف" وأقول: بل هي مهموزت جمع (نائبة) فليراجع 

02( في هامش (ل): اللْزوب: اللُصوق والثُبوت والقحط وصاروا ضربة لازب» أي: لازمًا ثابيًا. «قاموس» 

6 في هامش (ج): أي : فإِنّه لا يلزم ذلك. 

)4( في هامش (ج): هذا قول المبرّد والسهيلي» وقد تعقبه ابنُ هشام في "المغني» وعبارته: الثاني من معاني الباء: 
التعدية» وأكثر ما تعدّي الفعل القاصرّ تقول في ذهب زید» : ذهبت بزید. وأذهبته ومنه: ذهب الله وره © 
[البقرة: ۰]۱۷ وقول المبرّد والسهیلیع: إِنَّ بين التقدیرین فرقاء وإنّك إذا قلت: «ذهبت بزيد» كنت مصاحبًا له 
بالذهاب؛ مردودٌ بالآية. انتهی» أي : لاستحالة مصاحبة الله لنورهم في الذهاب. 

(5) في هامش (ج): العُرَّى: نم وقيل : سَمُرَة» وقيل: بيت بحطيم لقریش؛ قال الإمام السبكي : ولا تنافي بين هذه 
الأقوال» وقد رُوِي نها كانت شجيرات تعبّد. ثمّ انتقل أمرها إلى صخرة» ولعلَ تلك الصخرة كانت في البيت 
الذي بنخلة» وقد بعث إليها النبی شيم خالد بنَ الوليد فهدمهاء وأمّا تفسيرها؛ فهي تأنيث ث «الأعرّاء 
«فُعْلَى؛ من العز ؛ مثل كُبْرَى وَعُظمَىء من الكبر والعظم. انتهى ملخَّصّاء 

)03 في هامش (د): قوله: «قد تنصّره في اشرح شيخ الإسلام»: تنضّر -بنونٍ- أي: صار نصرانیّا وترك عبادة الأوثانء 
وقيل: نما هو تبضّر -بموحَّدةٍ- من البصيرة؛ لكونه في زمن الجاهليّة كان متبصًرًا. انتهى, ومثله في «البرماويً'. 


دامع ۳4 


ده الي {ICP}‏ اراد الکاري 


وزيدٌ بن عمرو بن ثقیل لمّا كرها طريق الجاهليّة إلى السام وغيرها یسألون" عن الذينء 
فأعجب ورقة التصرائية؛ له من لم يبدل شريعة عیسی لم (وكَانٌ) ورقة أيضًا کب 
الکتاب العِبْرَانَِ) آي: الکتابة العبرانيّة» وفي (مسلم» ك«البخاري» في «الرؤيا»: الكتاب 
العربی [ح:1482] وصحّحه الزّركشيٌ باتّفاقهما (فَيَكْبُ من الانجیل سيت أَنْ 
5 أي: الذي شاء الله کتابته. فحذف العائد» والعبرانيّة؛ بكسر العين فیهما: تسبة إلى 
العِبْر؛ بكسر العين وإسكان الموحّدة؛ زيدت الألف والئون في النّسبة على غير قياسء قیل: 
سيت بذلك لاد الخليل لل تكلم بها لما عبر الفرات قارًّا من نمروذ" وقیل: إن الثوراة 
ELE‏ را ۰ وعن سفيان: ما نزل من السّماء وحيّ له الب روگات 
الأنبياء E‏ تترجمه لقومها(*» و(الباء» في: ١بالعبرانيّة)‏ تتعلّق بقوله: «فيكتب» أي: 
تیکت 9 باللغة العبرانيّة من الإنجيل؛ وذلك لتمکنه في دين التّصارى ومعرفته بکتابهم 
(وَكَانَ) ورقة (شَيْخَا كَبِيرَا) حال کونه (قڏ عَمِيَ» فقالث له خَدِيجَةٌ) 7 : (يَا بْنَ عم اسْمَغ) 


(۱) في هامش (ل): قوله: «يسألون» كذا بخطّهء وكأنّه بنى على أن أقلٌ الجمع اثنان» أو كانا مع جماعة واكتفى بذكرهما. 

(0) في هامش (ل): قوله: العَرَبِيْ؛ بفتحتين: إلى العرب» قال النّوويُ: وحاصله: أنه تمكّن من معرفة دين 
النّصارى وكتابتهم؛ بحيث صار يتصرّف في الإنجيل فيكتب إن شاء بالعبرانيّة لبيعه لأهل الکتاب وان شاء 
بالعربيّة لبيعه لغير أهل الكتاب. 

(۳) في(د) و(ص): انمرودا. 

(4) في هامش (ج): قال في «المزهر» عن عبد الملك بن حبيب: السرياني منسوب إلى أرض سُورَّى وهي في آرض 
الجزيرة كان بها نؤح وقومه قبل العَرّقء وهو يُشَاكل اللسان العربي إلا أنه محرف» وهو كان لسان جميع مَنْ في 
سفينة نوح إلا رجلاً واحداً يقال له: جُرهم» فكان لسانه لسانٌالعربي الأول فلما خرجُوا من السفينة تزوج ارم 
ابن سام بعض بناته» ومنهم صار اللسان العربي في ولده» وبقي اللسان السرياني في ولد أَرْفَحَسّْذ بن سام إلى 
أن وصل إلى قحطان من ذریته وکان بالیمن؛ رل متالریو إسافيل علو مهم قطان لاس بر 
وأخرج الحاکم في المستدرك) وصححه والبيهقي في «الشعب» عن جابر مرفوعا قال: أله (سماعیل مد 
اسان العَربِيَ إِلّْهَاما. انتهى. وفي هامش (ل): نسبة إلى ال تكلّم بها الخليل إل سرا لما عبر التّهر. 

)0( في هامش (ج): أخرجه ابن النذر وابن أبي حاتم كما في «الدر المنشور»؛ وفي الخميس نقلا عن «الإنسان الكامل»: 
القرآن نزل بالعربية» والتوراة بالعبرانية» والزبور والإنجيل بالسريانيّة. انتهى فليحرّر. 

(5) في غير (د) و(ص): ايكتب». 

(۷) في هامش (ج): قوله: «يا ابن عم» قال الزرکشی : يجوز فيه الأوجه المشهورة في المنادى المضاف. انتهی؛ 
وذلك أنَّ المنادى المضاف للياء إذا كان صحيح الآخر غير عامل ؛ فإنَّه يجوز حذف الياء؛ وتثليث حركة = 


للامة القت طلاني {IY}‏ بده اي 


بهمزة وصل (مِنَ ابْنِ أَخيكَ) تعني: الب بزاشیهم؛ لاد الأب الثّالث لورقة هو الأخ للأب 
الرّابع لرسول الله مشیم( أو قالته على سبيل الاحترام (فَقَالَ لَهُوَرَقَةُ: يَابْنَ أخي؛ مَاذًا 
تری؟ اه سول الله ؤاشييام 2 خَبَرَمَ) وللأصيليّ وأبي در عن الحُشْمِمهَنيَ (بخبر ما» (رَأَى. 
ال له ووفك بهد إلكافوش) بالئون والشین الا وهو صاخب :اليه + كما عند المؤلّف في 
«أحاديث الأنبياء م2 [بعدح:۳۳۹۲] وقال ابن دريدٍ: هو صاحب سر الوحي. والمرّاد به: 
جبريل بم)» وأهل الكتاب يسمُونه النّاموس الأكبر (الَّذِي رل ال عَلَى مُوسَى) زاد 
الأصيلئ: زاش )» و«نزّل) بحذف الهمزة يُستعمّل فيما نزل نجوماء وللكطابيهضم: 
«أنزل الله تعالی» ویْستعمّل فيما نزل جملة» وفي «التّفسير) [ح:4407]: لأنزل» مبئيًا للمفعول» 
فان قلت: لِمّ قال: موسى؟ ولم ل عیسی. مع كونه -أي: ورقة- نصرانیّا؟ أجيب: أن 
كتاب موسى مشتملٌ على أكثر الاحکام وكذلك كتاب نبيّنا بَِصْرةإئَمء بخلاف كتاب عیسی؛ 
فان كتابه متا ومواعظ. أو قاله تحقيقا للرّسالة؛ لأنّ نزول/ جبريل على موسى ممق عليه 
عند أهل الكتابين بخلاف عيسى. فان كثيرًا من اليهود ينكرون نبوّته؛ وي رواية الژبیر بن بگار 
بلفظ : «عیسی» (يا # فیها)) أيه ف مد ال أو الذّعوة» وجعل آبو البقاء المُنادّى 
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محذوقاء آي: يا محمّد. وتعقب: بان قائل اليتني» قد یکون وحده فلا يكون معه مُنادی» کقول 
مریم: لت یت > [ [مریم:۲۳] وأجیب: بان قد یجوز آن بج دامن نفسه نيا فیخاطبها» كان 
مریم قالت: یا ذه ي ليتني مثْ» وتقدیره هنا: ليتني أكون في یم الدّعوة (جَذَعًا) بفتح الجیم/ 


= المیم؛ واثبات الیاء مفتوحة وساكنة وقلبها ألفّا» وان كان المنادی المضاف إلى مضاف إلى الياء نحو: 
یا ابن آم» و«يا ابن عم" فتفتح الميم وتكسرء ولحاق الیاء أو الألف ضعیف. کذا في (الجامع الصغيرا» 
وجملة ما ذکره في شرح القطرا في أب وأم عشرٌ لغاتِ» وني «إعراب السمین» في «الأعراف»: يجوز في «ابن آم» 
و«ابن عم و«ابنة آم» و«ابنة عم خمس لغات؛ فضاحهنٌ حذف الیاء مجتزأ عنها بالکسرة. ثم قلبت الياء لا 
فیلزم قلب الکسرة فتحة» ثم حذف الالف مجتزأ عنها بالفتحة؛ ثم إثبات الیاء ساكنة أو مفتوحة. 

)0 في هامش (ل): قوله: «لأنَّ الأب المالث...» إلى آخره» عبارة شيخ الإسلام» والمعنی: ابن أخي جدك» ففیه 
مجاز الحذف أو التّشبيه؛ لأنَّ... إلى آخره» وبها يعلم ما في كلامه من الحذف المخل وقوله: «للأب الرّابع 
وذلك لأنَّ عبد العرّی أخو عبد مناف. 

٣‏ في هامش (ج): وذهب ابن مالك إلى أن هیا" في هذا المحل وأمثاله حرف تنبیه. لا حرف نداء كما يظنه كثيرون؛ 
لأن القائل: يا ليتني؛ قد يكون وحذه؛ ولا منادى ثابت» ولا محذوف» وأن العرب لم تستعمل المنادى قبل 
ليت ثابتًاء فادعاء حذفه باطل؛ لخلوه من دليل؛ وفيه بحث. منه» وهو نص «المصابيح». 


د4/۱ ٤ب‏ 


10/1 


بده الي {HIE}‏ ارگاد الكاري 


والمُعجّمة وبالئّصب خبر «کان» مقدّرة عند الكوفيّين» أو على الحال من الضمير المستكن في خبر 
«لیت» وخبر الیت» قوله: «فیها» أي : ليتني كائنٌ فيها حال الشّبيبة والقرّة لأنصرنّك» أو على أنَّ 
«ليت» تنصب الجزأين» أو بفعل محذوف أي: جعلث فيها جذعاء وللأصيليّ وآبي رعق 
الحشويي: «جذغ» ا رار فالا ا یتفر ا كانه قال: 
ياليتني شاب فيهاء والرّواية الأولى أكثر وأشهرء والجذع: هو الصّغير من البهائم» واستعير 
للإنسان» أي: يا ليتني كنت شابًا عند ظهور نبوّتك حتّی أقوى على المُبالّغة في نصرتك (ِلَيْتَنِي) 
وللاصیلیع : «يا ليتني»(آکون حي لد يُخْرِجُكٌ قَوْمُكَ) من مكة» واستعمل رماو اويديف 
على حدٌّ: «وآنذزهر یرم َة إِذ نی لمر [مريم:4]. قال ابن مالك: وهو صحیخ(» وتعقبه 
قي : أن الُحاة منعوا ور لو ما ظاهرء ذلك فقالوا في معل هذا : استعمل الصّيغة الدَّالة 
على المضیع لتحقق وقوعه فأنزلوه منزلته. و يقوّي ذلك هنا أنَّ في رواية البخاری في «التّعبير): 
«حين يخرجك قومك» [ح ۰ وهو على سبيل المجاز کالاوّل. .وعورض: :بأ المؤّلين لیسو99) 
التحويين› » بل البيانيُون» وبأنّه كيف يمنع وروده مع وجوده في أفصح الكلام؟ وات : باته لعله 
أراد بمنع الورود ورودًا محمولا على حقيقة الحال» لا على تأويل الاستقبال» فان قلت: كيف 
تمی ورقة مستحيلا» وهو عود القّباب؟ أجيب: بان بسوغ تمئي المستحيل”" إذا كان في فعل 
خيرء أو بان اي لیس مقصودًا على بابه» بل المُرَاد به : التنبيه على صحّة ما آخبره به» والتّنويه 
بقذة تصدیقه قينا يجيء به آوقاله علی سبیل اسر ؛ لتحققه عدم ود الككبات. 

(فقال سول الله مزاشیهم: آو) بفتح الواو (مُخْرجِيٌّ هُمْ؟) بتشدید الیاء مفتوحة؛ لا 
اصله: مخرجوني» جمع: : مُخرج من الاخراج؛ فخلیفت نون الجمع للاضافة إلى ياء المتكلّم ؛ 
فاجتمعت ياء المتكلم وواو علامة الرّفع وسقت إحداهما بالشّكون فلت الواو یاء 


وأدخمت ثم أ آبیلت الصمة التي كانت سابقة الواو كسرةً وفتخت ياء «مخرجی» تخفیقّا( 


واهم): میب (مخرجیٌ ا مقلمان ولا يجوز العکس(*)؛ لأنّه يلزم منه الإخبار بالمعرفة 


(۱) في (د): (الصّحيح». 

(؟) في (ص) و(م): اليس». 

(۳) في (ص): «المحال». 

)6( في هامش (ج): ويجوز كسرها أيضاء وقرئ بهما في السبعة في قوله تعالى : بضر 4 [إبراهيم: 11 فلیراجع السمين. 
(5) في هامش (ج): المراد بالعكس جعل مخرجي مبتدأء وهم فاعل سد مسد الخبر لا خبر. 


عة التطلان {IS}‏ یذ الي 


عن التّكرة؛ لأنَّ (ضافة «مخرجی» غربي مه انیا لأنّه اسم فاعل بمعنى: 
الاستقبال"۱ والهمزة للاستفهام الإنكاريٌ؛ لأنّه آسْتَبعد إخراجه من الوطن -لاسيّما رم لله 
وبلد أبيه إسماعيل - من غير سبب يقتضي ذلك» فإنه مزاشمیم كان جامعا لأنواع المحاسن/ 
المقتضية لإكرامه» وإنزاله منهم محل الرُوح من الجسد. فان قلت: الأصل أن يُجاء بالهمزة 
بعد العاطف؛ نحو: قاق نوک 4 [الأنعام: 40] وف هون 4 [التكوير: 21] وحينئذٍ ينبغي أن 
يقول هنا: وآمخرجی ؟! لأنَّ العاطف لا يتقدّم عليه جزءٌ ما عطف. أجيب: بأنَّ الهمزة حصت 
بتقديمها على العاطف؛ تنبيهًا على أصالتها في أدوات الاستفهام وهو له الصَّدر؛ نحو: 
« أرق بنظروا > [اعراف: ۳]۱۸۰! انك وا > [یرسف:۱۰۹]؟! هذا مذهب سیبویه والجمهور. 
وقال جار الله“ وجماعة: إِنَّ الهمزة في محلّها الأصلی وإِنَّ العطف على جملة مقدّرة بینها 
وبين العاطف. والتّقدیر: أمعاديّ هم ومخرجیع هم ؟! وإذا دعت الحاجة لمثل هذا التّقدير؛ 
فلا یُستنگر, فان قَلْتَ(: كيف عطف قوله: «أو مخرجئ هم؟!» -وهو إنشاءٌ- على قول 
ورقة: «إذ يخرجك قومك» وهو خبرٌء وعطف الانشاء على الخبر لا يجوز» وأيضًا فهو عطف 
جملةٍ علی جملة والمتکلّم مختلف ؟ أجیب: بان لقول بان عطف الانشاء على الخبر لا يجوز 
تما هو رأي أهل البيان» والأصح عند أهل العربيّة جوازه» وأمّا أهل البیان فیقدّرون في مثل ذلك 
جملة بين الهمزة والواو» وهي المعطوف علیها. فالتّرکیب سائغ عند الفریقین آم 
المجوّزون لعطف الانشاء على الخبر فواضحٌ» وأمّا المانعون فعلی التّقدير المذکور. وقال 
بعضهم : يصح أن تکون جملة الاستفهام معطوفةً على جملة التَّمئّي في قوله: اليتني أكون ح 
إذ یخرجك قومك» بل هذا هو الظّاهرء فیکون المعطوف عليه أوّل الجملة لا آخرها الذي هو 
ظرف متعلّق بهاء والتّمتّي إنشاءً» فهو من عطف الانشاء على الانشای وأمّا العطف على 
جملة في کلام الغير فسائغ معروف في القرآن العظیم والکلام الفصيح» قال تعالی: و 


(۱) في هامش (ج): هذا مردود؛ آما أولاً فلما ذکره في شرح الجامع» من أن المبتدأ الذي هو وصف لا یشترط آن 
یکون معرفة» وأما ثانياً فلاعتماد الوصف على الاستفهام فلیتأمل. نعم صرحوا بأن الوصف إذا طابق ما بعده 
في غير الإفراد تعينت خبریته؛ أي: فیکون ما بعده مبتداً مؤخرًا؛ آي: لا فاعل به ولا خبر عنه فلیتأمل. 

(1) في هامش (ل): محمود الرّمخثري. 

)۳( في هامش (ج): هذا السؤال وجوابه في «فتاوى السيوطي» بحروفه. 


داه :1 


7/۱ 


ب٤‎ ۵۱۰ 


بذ الوَخي {ITP‏ اراد الکاري 


0 34 ی جاک لاس ماما ال ومن دیق € [البقرة ff‏ 


(قال)/ ورقة: (تَعَمْ لَمْيَأتِ رجْل قظ بمفل ما جفت به) من الوحي (إِلَاعُودِيَ)'" لاد الإخراج 
عن المألوف موجبٌ لذلك (وَإِنْ يُذركني) بالجزم بٍن» الشَّرطيّة (يَوْمُكَ) بالرّفع فاعل 
«يدركني» آي: یوم انتشار نيوتك) (َنْصه 2) بالجزم جواب الط (تَضرّا) بال صت على 
المصدرية (مَوَزَّرَا) ب بضمٌ الميم وفتح الرَّاي المشدّدة آخره را مهملّة مهموژا» أي : : قویّا بلیغا» وهو 
صفة ل«نصرااء واكان مسا ها واليوم متأخُوًا أسند الإدراك لليوم؛ لأنَّ المتأخّر هو الذي 
يدرك السابق» وهذا ظاهره أنَّه أقىّ بنبوّته» ولكنّه مات قبل الدّعوة إلى الاسلام» فيكون مثل 
بحيراء وفي إثبات الصّحبة له نظرٌء لكن في «زيادات المغازي» من رواية يونس بن بکیر» عن ابن 
دسي ی ل ا 
RT RTE‏ مرسل. ..» الحديث. وفي آخره : «فلمًا توفي قال رسول الله ساشعيم : لقد 
رایت الت فی الجة علیه ثیاث الحریر؛ لأتّه آمن بي وصلّقني». وأخرجه البيهقئ من هذا 
الوجه ف «الدّلائل» وقال: إِنَّه منقطعٌ» ومال البلقینی إلى 1 یکون/ بذلك اول من أسلم من 
TS‏ 
E‏ يَنْسَّبْ) بفتح المثنّاة ة التّحتيّة والمُعجّمة؛ أي : لم یلبث (ورقة) -بالرّفع - فاعل 


(۱) في هامش (ج): قوله: إلاعوديء نقل (م) بالهامش عن الصفوي في قوله: إلا جاءت أنه حال. 

(۲) في هامش (ج): قوله: وان يدركني يومك. في السيرة: «إن أدرك ذلك الیوعٌ» قالوا: والذي في البخاري هو 
الوجه؛ لأن ورقة سابق بالوجود والسابق هو الذي يدركه ما يأتي بعده. قلت: وجه السهيلي ما في «السيرة): 
بأن المعنی؛ إن أر ذلك الیوم فسمّى رژیته إدراكا. «مصابيح». 

(۳) في (ب) و(ص): ١بك».‏ 

)٤(‏ في هامش (ج): في «القاموس»: القش بالفتح: صاحِبٌ الابل الذي لا يُفَارِقُهاء ورئیش النصارى في العلّم 
کالقشیس. وف «المصباح؟: الس -بِالكَشرٍ- ما المُصَارَىء والفعح له 

(۰) في هامش (ج): اختلف في إيمان ورقة فقيل: لم يحصل الإيمان لأنه لم يبلغ عمره زمن الرسالة؛ وقيل: حصل له 
الایمان؛ وهو الأظهر لأنه تمنى نصرة النبي بانیم وقد حصل له الإقرار بالرسالة حيث قال: هذا الناموس» 
فأقر بوجود الله وأنه أرسل جبریل وهذا هو الذي أمكنه في ذلك الوقت لأنه ساسم لم يكن أرسل يَعْد. أقول: 
بل قال البرماوي في شرحي منظومته في الأصول ورجال العمدة: إن ورقة اجتمع به اشيم بعد الرسالة» فهو 
صحابي قطعًاء بل هو أول الصحابة كما كان شيخنا شيخ الإسلام البلقيني يقرره. انتهى باختصار. 


للعلامة القطلاني {TY}‏ بَدْهُ الوخي 


«ينشب» (أَنْ تَوفي) بفتح الهمزة وتخفیف الون» وهو بدل اشتمال من «ورقة» أي: لم تتأخّر 
وفاته عن حت الفط رو واختلف في وقت موت ورقة. فقالالواقدي: اه خرج إلى الشَّأْمء فلمًا 
بلغه أن ال ماش عم مر بالقتال بعد الهجرة آقبل یریده» حتّی |ذا كان ببلاد لخم وجذام 
قتلوه وأخذوا ما معه» وهذا غلط بيّن؛ فإنّه مات بمكة بعد المبعث" بقليل جداء وذُفِنَّ بمكة ؛ كما 
نقله البَلاذْرِيُ0) وغيره» ويعضده قوله هناء وكذا في (مسلم): ثم لم ینشب" ' ورقة أن توفي 
(وَفَعَوَ الوخی) أي : احتبس ثلاث سنین؛ كما في «تاريخ زاین اجا وق 
بعض الأحاديث: أنه قدر سنتين ونصف. وزاد معمر عن الزُهريٌ في «التعبير»: حتّی حزن 
رسول الله مّاشعيتم -فيما بلغنا- حزنًا غد منه مرارًا كي يتردَّى من رؤوس شواهق الجبال 
[ح:1486]» ويأتي إن شاء الله تعالی ما في الكلام على ذلك من جهة الاسناد والمتن والمعنى في 
سورة «اقرأ» من «التّفسير» [ح:440۳] فان قلت: ان قوله: ثم لم ينشب ورقة أن توفي مُحاض بما 
عند ابن إسحاق في «السّيرة» :أن ورقة كان يمرٌ ببلال وهو يُعذّب لما آسلم فإنّهِ يقتضي تأخُّره 
الی() زمن الدّعوة» ودخول بعض الاس ٤‏ الا سلام. آجیب: اا شم المعارّضة؟؛ لان 
شرطها المُساواق وما روي في «السّيرة» لا يقاوم“ ما في «الصحيح» ولئن سلّمنا فلعل راوي 


(۱) في (د): (البعث). 

0 في هامش (ل): البّلادري بفتح الموحّدة وضمٌ الا المعجمة وبالراء» نسبة إلى البلاذر وهو معروف؛ 
والمشهور بها آبو محمد أحمد [بن ] محمد الطوسی البلاذري» الحافظ الواعظ. توفي سنة ۰۳۳۹ «لباب». 

(۳) في (ص): «لم یلبث». 

(4) في هامش (ج): تعقب ذلك الشمس الشامي فقال: الرابع: وقع في بعض نسخ الفتح القديمة وتبعها الشیخ 
وشیخنا القسطلاني في شرحیهما أن الامام آحمد روی في تاریخه عن الشعبي أن فترة الوحي كانت ثلاث 
سنين» وأن ابن اسحاق جزم بذلك. وهذا وهم بلا شك» وعزو ذلك لجزم ابن (سحاق أشدّء وكأنَ الحافظ قلّد 
في ذلك ولم يراجع التاريخ المذكورء فإن الموجود فيه وني «الطبقات" لابن سعد و«دلائل البيهقي» عن داود 
ابن أبي هند» عن الشعبي قال: أنزلت عليه النبوة وهو ابن أربعين سنة» فقرن بنبوته إسرافيل ثلاث سنین؛ 
فكان يعلمه الكلمة والشيء» ولم ينزل عليه القرآن على لسانه؛ فلما مضت ثلاث سنين قرن بنبوته جبريل 
فنزل عليه القرآن على لسانه عشرين سنة. 

)0( وقع في (ص): اعدي». 

(1) في غير (د) و(س): لاعلى». 

(۷) في (ص): الا يعارض». 


۷/۸ 


بد٤‏ الوَخي {IK}‏ اراد الکاري 


ما ني «الصّحيح» لم يَحفظ لورقة بعد ذلك شيئًاء ومن ثم جعل هذه القصّة انتهاء أَمْره بالئسبة إلى 
ما عَلِمّه منه! لا بالنّسبة إلى ما في نفس الأمر وحیدثذ : فتكون الواو في قوله: «وفتر الوحي» 
ليست للتّرتيب. 

ورواة هذا الحدیث ما بين كر ومدنيغ» وفیه تابعیم عن تابعي» وأخرجه الولف في 
«التّفسير» [ح: 4۹0۳] و«التّعبير) [11۸۲:2] و«الایمان» [ح:4]» ومسلمٌ في «الإيمان»» والترمذی 
والتّسائی في (التّفسير». 

(قال اب شهاب) الزُهريُ: آخبرني عروة بكذا (وَأَخْبَرَنِي) بالافراد (أَبُو سَلَّمَةَ بفتحتين» 
واسمه : عبد الله (بْنُ عَبْدِلرَّحْمَنِ) بن عوفيء المُتوى بالمدينة سنة آربع وتسعين» وأتى المولف 
بواو العطف لغرض بیان الاخبار عن عروة وآبي سلمة رإلا فمقول القول لا یکون الوا 
وحينئذ فليس هذا من التّعاليق» ولو كانت صورته صورته خلاقا للکرمانیع+ حیث آثبته 
منهاء وقد خكّلأه في «الفتح» (أَنَّ جَابِرَ بْنَ عَبْدِالله» بن عمرو (الأَنْصَارِيَ) الخزرجي» المتوق 
بعد أن عمی سنة ثمانٍ أو أربع أو ثلاث أو تسع وسبعين» وهو آخر الصّحابة مونًا بالمدينة» وله 
في «البخاری» تسعون O‏ وهمزة اماس لته في محل نصب على المفعوليّة(“ 
(قَالَ وه یْحَدّث عَنْ ة َثْرَةِ الوَحي) أي اجان انتخاریت عن احتباس الوسي عن او 
(ققال) رسول الله مزاشیهم (في خدیثه : بَيْنَا) أصله: بينّ» فأشیعت فتحة اون فصارت أله(" 
وهي ظرف زمان مکفوف بالألف عن الاضافة إلى المُفرّد» والتّقدیر بحسب/ الأصل۷: بين 


(۱) امنه»: لیس في (ص). 

(0) في هامش (ج): «مصري» بالمیم. وني (م): (بصريٌ: وهو تحریف. 

(۳) في هامش (ج): أي: حيث لم يكن من کلام المحكي عنه. 

(6) في هامش (ج): في الکرماني: آربعة وثمانون. 

(5) في مامش (ج): ویجوز كسرها إن علم آنها كذلك في کلام آبي سلمة. لع ش». 

(7) في مامش (ج): هذا ما نقل عن الجوهري. ونظر فيه بعضهم بأن الالف زیدت لعکف بين عن الاضافة إلى 
المفرد؛ ولیست ناشثة عن الاشباع. لع ش». 

(۷) في هامش (ج): قوله: بحسب الأصلء آما بعد زيادة الالف فلا تقدير» وقيل: حذف المضاف وهو الأوقات» 
وأقيم المضاف إليه مقامه في اللفظ. اع ش» 


امه القتطلان {TI}‏ بَدْهُ الوهي 


أوقات (أَنَا آنسي) وجواب «بينا» قوله: رد سمغث صَوْنًا من السَمَاء( آي: في أثناء أوقات 
المشي فاجأني الماع (فَرَفَعْتُ بَصَرِي دا المَلَكُ) جبريل (الَّذِي جَاءَنِي بحراء جَالِش)/ خبرٌ 
عن «الملّك» الذي هو مع و«الذي جاءني بحراء» صفته والفاء في «فإذا» فجائيّة9)؛ 
نحو: خرجت فاذا الاسد بالباب(۳» ویجوز نصب «جالش» علی الحال» و نن یکون 
خبرًا لمبتدأ محذوفب(*» آي: فإذا الملك الذي جاءني بحراء شاهد أو حاضرٌ حال کونه 
جالسًا (عَلَى کزسیع) بضمٌ الکاف وقد تُكسّر (بَيْنَ السّمَاءِ وَالأَرْضِ) ظرف في محلٌ جر صفة 
ل«كرسية» (فَرْعِبْتٌ مِنْهُ) بضمٌ الرّاء وكسر العين المُهملّة مبنيٌ لما لم یسم فاعله 
وللأصيلي: «فرَعْبت منه» بفتح الرّاء وضمٌ العين» أي: فزعت (فَرَجَعْتُ) إلى آهلي بسبب 
العب فلت ل :از قوي علوي کذا لأبري در والوقت بالتكرار مرّتین» ولکريمة 
مرَةَ واحدت ولمسلم کالمولف في «التفسير» من رواية یونس: «دثروني» [ح:4424] قال 
الرّركشئ: وهو أنسب؛ لقوله: (َأَنْوَلَ الله تَعَالَى) ولابوي در والوقت والأصيلئ: «(مَرَجِلَ» بدل 
قوله: «تعالى» («يْبَالمرَرُ4) إيناسًا له وتلطقًاء والتّدثير والتّرميل بمعتّی واحدء والمعنى: 


۳7 
4 
5 


ياأيُها المدّدّر بغيابه» وعن عكرمة» أي: المدّثر بالنْبوّة وأعبائها («فنیر4) حَذَّرْ من العذاب 


)00 في هامش (ج): قوله: وجواب بينا إلى آخره؛ تبع في ذلك الدماميني وقال البرماوي: إذا بدل من «بينا»» وهو 
موافق لما في «المغني»» وأقره الدماميني شم وعلى كلام البرماوي فالجواب محذوف. اع ش. 

(۲) في هامش (ج): قوله: والفاء في فإذا فجائية» فيه مسامحة والمراد الفاء الداخلة على إذا الفجائية» وقد قيل 
فيها أنها زائدة لازمة» وقیل : عاطفة» وقيل : للسببية المحضة كالداخلة على جواب الشرط كما يعلم ذلك من 
«المغني). 

)۳( في هامش (ج): قوله: والفاء في فإذا فجائية نحو خرجت إلى آخره» الفاء مبتدأء وفجائية حال من إذاء ونحو 
خرجت إلى آخره خبر المبتدأ» ولا يجوز أن يكون فجائية خبرًا عن الفاء؛ لأنه ليس من معانيهاء وإنما هي في 
مثل هذا التركيب كما في «المغني» زائدة لازمة أو عاطفة أو للسببية المحضة. 

(4) في هامش (ج): قوله: ويكون خبر المبتدأ محذوقًاء هذا مبني على إذا ظرف زمان؛ أما على القول بأنها ظرف 
مكان فهي الخبرء ويجوز على الأول -أعني كونها ظرف زمان- أن يكون خبرًا بتقدير مضاف؛ أي: فإذا 
عضو الملك: قال في «المغني»: إذا على وجهين: أحدهما أن تكون للمفاجأة فتختص بالجمل الاسمية» 
ولا تحتاج لجواب. ولا تقع في الابتدای ومعناها الحال لا الاستقبال» وهي حرف عند الأخفش» وظرف مكان 
عند المبرد وظرف زمان عند الزجاج إلى آخره. انتهى ملخصا فليراجع. 


د1/۱ 16 


بد٤‏ ا لخي {E}‏ اراد التَاري 


مَنْ لم يؤمن بك<» وفيه دلالة علی أنّه. أُمِرَ بالانذار عقب نزول الوحي؛ للإتيان بفاء 
لتّعقیب. واقتصر على الانذار؛ لأن التّبشیر تما یکون لمن دخل في الاسلام ولم يكن إذذاك 
مَنْ دخل فيه (إِلَى له : «وَالرجرٌ)) أي : الأوثان («مْج4) زاد الأربعة: «الآية» (قحمي) بفتح 
الحاء المُهملّة وكسر الميم» أي: فبعد نزول هذه الآية كَثْرَ (الوَحْيْ) أي : نزوله (وَتَعَابَعَ) ولابي در 
عن :المي هنخ «وتواتر» بالمثئّاتين بدل «وتتابع" وهما بمعتّی. وإِنّما لم يكتف باحمي» 
لأنّه لا یستلزم الاستمرار والّوام والتّواتر. 

ورواة هذا الحدیث كلهم مدنیون؛ وأخرجه في «الأدب» [ح: 1۲۱6] و«التّفسير» [ح:۰]4۹11 
ومسلمٌ أيضًا فيه (تَابَعَهُ) أي: تابع يحيى ابن بُكير شيخ المؤلّف في رواية هذا الحديث عن 
ای بن سعد (عَبْدٌ اللو بْنُ يُوسْفَ) المٌتُيسَيع9») وحدیثه عند المؤلّف في «التّفسير) [ح: 4۹۲7] 
و«الأدب» [ح:۳۲۳۸] (و) کذا تابعه (أَبُو صَالِح) کلاهما عن ال وآبو صالح: : هو عبد الله 
کاتب اللّيثء أو هو عبد الغمّار بن داود البكري الحرّانيُ الإفريقئ المولد؛ المتوق بمصر سنة 
أربع وعشرين ومئتین» وكلاهما روى عنه المؤلّف» ووهّم في «فتح الباري» القائل بالا 
وقد أكثر المؤلّف عن الأؤل من المعلّقات» وروايته لهذا الحديث عن الّیث أخرجها يعقوب 
ابن سفيان في «تاریخه» مقرونًا بيحيى ابن بُكير» فيكون رواه عن الث ثلاثةٌ: يحيى» وعبد الله 
ابن یوسف. وآبو صالح (وَتَابَعَهُ) أي: وتابع عُقيل بن خالدر شيخ اللّيث في هذا الحديث أيضًا 
(ملال بْنُّ رَدَادِ) ال مُهملّتين الأولى مشدّدة» الائئ» وليس له في هذا الكتاب لا هذا 
الموضع (عن الزْهْرِيَّ) محمّد بن ی وحدیثه في «الُهریّات» للذُهليَ (وَقَالَ یُوئش) بن 
يزيد بن مُشکان* الأَيْلْ“ -بفتح الهمزة وسكون المثئّاة الفّحتيّة- التابعئ» المتوق بمصر 


)۱( في هامش (ج): قوله: من لم يؤمن» تخصيص بمن لم يؤمن ؛ لأن الأمر إذ ذاك كان قبل الإسلام» فلم يكن ثم من 
المؤمنين عاص ينذره» ولا فالانذار لا يختص بالکافر. 

(6) في هامش(ج): بکسر المثناة الفوقية. 

)۳( توس دود وی 

)٤(‏ في هامش(د): مُشكان؛ بضمٌ الميم علّمًا. «قاموس 

0 را ال NRE‏ 
وهی مدينة اليهود الذين اعتدوا في السبت» وإليها يجتاز حاجَ مصر. امراصد». 


للعلامة الَتطلانی #13 بده لوخي 


سنة تسع وخمسین ومثةٍ» ممّا وصله في التفسير اح :۰ (وَمَعْمَرٌ) -بفتح المیمین وسکون 
العین - آبو عروة ب اا ر رویز لجداني ل لاه بعالم الین » الوق 
سنة أربع أو ثلاث أو اثنتين وخمسين ومئةء فيما وصله المؤلّف في « و :]| في 
روایتهما عن الزهري ود بَوَادرُهُ) كذا في رواية الأصیلی وأبي الوقت -ب بفتح الم وحدة- جمع 
بادرق وهي اللّحمة التي ب کین روا 
إلا أنَهما قالا بدل قوله: «یرجف فژاده» «ترجف بوادره»؛ وهما مستویان آي أصل المعنی؛ لا 
كلا منهما دال على الفزع» ولابي در وكريمة عن الکشمیهی وآبي الوقت في نسخة وابن عساکر 
(وقال يونس ومعمر: تواتر")» وهذا أوّل موضع جاء فيه ذکر المُتابّعة؛ وهي أن یختبر الحدیث 
وینظر ق الو ارين العبوّبِة والمُسئدة وغیرها؛ کالمعاجم والمشیخات(* والفوائد» هل شارك 
راويه" الذي ین تفرّده به راو آخرٌ فیما رواه عن شیخه؟ فان شارکه راو معتبرٌ فهي متابعة 
حقيقيةء وتُسمّى المتابعة الَّامّة إن انّفقا في رجال السّند كلهم ؛ کمتابعة عبد الله وأبي صالح؛ إذ 
وافقا ابن بُكير في شيخه اللَّث إلى آخره؛ وان شُورِك/ شيخه في روايته له عن شيخه فما فوقه إلى 
آخر السّند واحدا واحدًا حتّی الصَّحابِيَ فمتابعٌ" أيضاء لكنّه في ذلك قاصرٌ عن مشاركته هو؛ 
كمتابعة هلال؛ إذ وافقه في شيخ شيخه» وكلّما بَعُدَ فيه المُتابع كان أنقص» وفائدتها: لوق 
ولا اقتصار فيها على الط بل لو جاءت بالمعنى كفى؛ كقول يونس ومعمر في روايتهما عن 
الزهري ااا 
نعم؛ ؛ هي مخصوصةٌ بکونها من رواية ذلك الصّحابيٌ» وقد يُسمّى کل واحد من المتابع لشیخه 

فمن فوقه شاهداء ولكنّ تسمیته تابعا آکثر. 


(۱) في کل الأصول: «الحراني» بالراء» وهو وهم. 

(۲) في (ص) و(م): اتضرب». 

(۳) في (د): «بواتره". 

)٤(‏ في غير (د): امن». 

(۵) في هامش (ج): قوله: والمشیخات؛ في االقاموس»: من جموع الشیخ مَشْيخَة بالفتح» فلعل ما هنا جمعهاء وف 
«الفتح»: المشيخة بفتح الميم والتحتانية بينهما معجمة ساكنة» وبفتح ENS‏ 

)١(‏ في(د): «رواية». 


(۷) في (د) و(س) و(ص): «فتابع؟. 


د۱ ۶ب 


1۸/۱ 


یذ الوحي 3 ارشاد السَاري 


ه - حَدَّنَنَا مُوسَى بن نماعیل قَالَ: حَدَئْنا بو عَوَانَةَ قال : حَذَّنَنَا مُوسَى بنْ آبي عَائشة قَالَ: حَدَّثَنا 
سَعِيدُ بُ جبی عن ابن عَبّاس في فوّله تَعَالَى : لار پو لا بو 4 قَالَ: کان رَسُولُ الله مشیم 
يعَالِجُ من اسنزیل شِدَّة وان ِا بح تیه الاب عَبّاسٍ: قاتا أُحَرْكُهُمَا لك کما كَانَ زشول الله 
اشيم يُحرَكُهُمَاء وقال سمید : تا أحَركُهُمَا كما رَآَيْتُ ان عَبّاس يُحَرْكْهُمَاء فَحَرَك تیه - فان الله 
تَعَالَى : لاخر یو لاک تیوه هدع عه فان قال : جَمَعَهُ لك صَدرل. وتقرآه( یدنه فاع 6 


قل مخ Ao, faa‏ م ور مر ویک او هعور وق ع مام ١‏ رديه Ti Neos‏ 
قَالَ: فَاسْتَمِعْ له وَأَنْصِتْ مابات ثم ٍن عَلَيْنَا أن تَقرَأَهُ فکان رَسُولُ الله شم بَعْدَ ذلك إِذا أنَاهُ 


جبریل اسْتَمَعَ » فَإِذَا انطلّقَ جبریل قرا نب اشيم كما قَرَأ. 


وبه قال: (حَدَّتَنَا) ولأبي الوقت: «أخبرنا» (مُوسَى) أبو سلمة (بْنُ إِسْمَاعِيلَ) المثقري؛ بكسر 
الميم واسکان النُونْ وفتح القاف؛ نسبة إلى مقر بن عبيدٍ الحافظ المُتوقٌ بالبصرة في رجب( 
سنة ثلاث وعشرين ومئتين (قَالَ: حَدَکنا بو عَوَانَةَ) بفتح العين المُهملّة والئُونء الوضّاح”» بن 
عبد الله الیشکریْ -بضم الكاف- المعو سنة ست وسبعین ٩‏ ومئةٍ (قال: حَدَّكَنَا مُوسَى بْنُ أي 
عَايْسَةً) آبو الحسن الکوفغ الهمْدانی؛ بالمیم الشاكنة والّال المُملة» وابق عائشة لا یعرف اسمه 
(قال :دنا يد بُ جْبَئْر) بضمٌ الجیم وفتح المُوحّدة وسکون المثتّاة التّحتيّة» ابن هشام 
لرن اد تتله اک ا يناعن وقبلعین» وم ل بعده احا بل لم 
يعش بعده إلا أيامًا (عن ان عَبّاسِ) ب عبدالله الحَبْر تُرْجُمان القرآن» آبي الخلفاء وأحد 


(۱) في هامش (ج): قوله: رجب» قال في «المصباح): رَجَب مِنْ الشهُورِ مُنْصَرِفُ؛ أي: ومثله صفر. قال السعد في 
حواشي الكشاف: إن أريد بهما معين فهما غير منصرفین والا فمنصرفان قال الناصر اللقاني: وكأن وجه 
ذلك أنه في المعين معدول عن الصفر والرجب كما قالوا في سَحَرٌ أنه معدول عن السحر ففيهما العلمية 
والعدل. وقد يقال: إن المانع العلمية والتأنيث باعتبار المدة. 

(۲) في هامش (ل): الوضاح؛ بتشديد المعجمة ثمّ مهملة. تقريب. وف «التّرتيب»: بفتح الواو وتشديد الضّاد 
المعجمة وبالحاء المهملت ووقع في «اللغويً» بالصّاد المهملت وهو تصحیف أوسيق قلم؛ 

(۳) في هامش (ج): بفتح التحتية وضم الكاف» نسبة إلى یشکر قبيلة. 

022 في غير (د): «وتسعین) وهو تحريف» وفي هامش (ج): قوله: ست وتسعین...» كذا بخطه» والذي في الکواکب 
ست وسبعين بموحدة بعد السین» وفي التقريب خمس أو ست وسبعین.وبنحوه بهامش (ل). 

(5) في هامش (ل): المراد بقتل الصّبر هنا: القتل في غير معركة ولا حرب ولا خطأ. انتهی أي: ولا قودء قاله 
الشَّامِئْء ول رأسه ثلاث مرّات يفصح بها. «كرماني». 


للعلامة القسطلاني EGE,‏ بده الوَحي 


العبادلة الأربعة/ المُتوقٌ بعد أن عَمِي بالطائف سنة ثمانٍ وستّين» وهو ابن إحدى وسبعين سنه 
على الصّحيح في یام ابن الزبيرء وله في «البخاري» مئتا حديث وسبعة عشّر) حدیقا (في قَوْلِهِ 
تعالی) وللاصیلی : سرب : ( غر بو 4) أي: بالقرآن ((لِسَانَكَ سل بوه » قَالَ: كان رَسول الله 
شيهم يُعَالِحٌ من نَ النزیل) القرآنیح لثقله عليه (شِدَّةً) باللصب(۳ مفعول «یعالح». والجملة في 
موضع نصب خبر «كان» )تم یا * أي :رما كما قاله في #المصابيح؟ (يُحركُ) زاد 
في بعض الأصول: «به» (سَمَمَيْه) بالتّئنية» أي: كثيرًا ما كان اشيم يفعل ذلك() قاله القاضي 
عیاض والسَرَقَسْطيئ0": وکان یکثر من ذلك حى لا ينسى» أو لحلاوة الوحي في لسانه» وقال 
الکرماني : أي : كان العلاج ناشبًا من تحريك السّفتين» أي : مبدأ العلاج منه» أو ١ما)‏ ععنی (من) 
الموصولة» وأطلقت على من يعقل مجاراء أي: وكان من يحرّك شفتيه» وب" اد له حاصلة 
قبل التّحريك» وأجيب: بأنَّ الشّدّة وإن كانت حاصلةً له قبل التّحريك لا هام تظهر إلا بتحريك 
التّفتِين؛ إذ هي مر باطنيئٌ لا ید رکه الرّائي لا به» قال سعيد بن جُبير:(قَقَالَ عَبّاس) :قاتا 


(۱) في هامش (ج): العبادلة: ابن عباس وابن عمر وابن الزبير وابن عمرو بن العاص» وليس ابن مسعود منهم. 

(؟) في هامش (ج): وني «الکرمانی»: مئتا حديث وخمسة عشر بدل سبعة عشر). انتهى. وبنحوه في هامش (ل). 

(6۳ ف مامش (ج): ان (من) ذا وقع بعدها (ما) کانت پمعنی ریماءومنه حدیث: کان رسول ا۵ ذا صلی الصیع 
مما یقول: من رأى منکم رژیا... أي: ربما یقول... إلى آخره. 

)٤(‏ في غير (د) و(م): «محلا. 

(5) في هامش (ج): انظر الكرماني قبیل باب: المزارعة بالشطر. 

(5) في هامش (ج): وبسط الکلام على ذلك ثم قال: وانظر هل یمکن جعل قوله: «یحرك شفتیه» خبر کان 
والتقدیر ی لت 


أي: نحن الألى عُرفوا بالنجدة والشجاعة. فتأمله. انتهی؛ وقال الشریف الصفوي: لا یبعد أن يكون المعنی وکان 
المُتَرّل مما يحرك الرسول به؛ وهو يجري في روایات الصحیحین» وحذف ضمیر الصلة مع الجار شائع مع أنه قد 
ثبت على أنه يجوز أن يكون القرآن محرّكا بمعنى أنه باعث فلا حاجة إلى تقدیر؛ ولعله وجه صحيح والله أعلم. 
في غير (م): «كالسّرقسطئ». وفي هامش (د): بفتح الرّاء وضمٌ القاف: بلدة بالأندلس وبلدة بنواحي خوارزم. 
«قاموس». وفي هامش (ل): بفتحتين وضمٌ القاف وسكون السّين المهملة النّانية: إلى سَرَقْسْطة مدينة 
بالأندلس. قاله في «النّب» واسمه ثابت كما في «الفتح». 

(۸) في هامش (ج): المتعقب الحافظ في الفتح. 


۷( 
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۹۸۱ 


بَدْءُ الوَحي {E}‏ اراد الکاري 
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حَركُهُمَا) أي: شفتی (لَكَ) كذا للأربعة» وني بعض النُسخ: «لكم» كما في «اليونينية» (كُمَا كَانَ 
رَس ول الله ؤاش سام يُحَركُهُمَا) لم يقل كما قال في الآتي : كما رأيت ابن عبّاس؛ لا ابن عباس لم 
يدرك ذلك (وَقَالَ سَعِيدٌ) هو ابن جبير: (أَنَا أُحَرَكُهُمَا كَمَارَأَيْتُ ابْنّعَبَّاسٍ يُحَرْكُهُمَا فَحَركَ شفتنه) 
وإِنّما قال ابن جبير: كما رأيت ابن عبّاسٍ؛ لأنّه رأی ذلك منه من غير نزاع» بخلاف ابن عباس 
فّه لم یر و نيتلك الحالة؛ لسبق نزول آية القيامة علی مولده؛ذ کان قبل الهجرة 
بثلاث سنین» ونزول الآية في بدء الوحي؛ كما هو ظاهژ صنیع المؤلّف حیث آورده هناء ویحتمل 
أن یکون آخبره َحذ من الصّحابة أنه رآه يرم يحرّكهماء أو تهب آخبر ابن عباس بذلك 
بعد. فرآه ابن عبّاس حينئذٍ. نعم؛ ورد ذلك صریحا في «مسند أبي داود الیالسیح»۰ ولفظه: قال 
ابن عبّاسٍ: «فآنا أحرّك لك شفتی كما رأيت رسول الله اشيم يحرّكهما)» وجملة: «فقال ابن 
عبّاس...» إلى قوله: «فأنزل الله» اعتراض بالفاء» وفائدتها: زيادة البيان بالوصف على القول. 
وهذا الحدیث يُسمى المٌسلسّل بتحريك الشفة لکتّه لم يطل تسلشتله» فم عطف علی 
قوله: «کان یعالج» قوله: (فَأَنْرَكَ الله تغالی) ولابوي در والوقت: برص ((َم 4) يا محمد 
(#بوء4) آي: بالقرآن (لِسانكٌ 4) قبل أن يتم وحيه («عَجَلَ یو 4) لتأخذه على عجلة مخافة أن 
یتفلّت منك. وعند ابن جرير من رواية الشَّعبِيَ: عجل به من/ حبّه ام ولا تن بين محبّته إياه 
والسَّدَّة التي تلحقه في ذلك (إ علا جع وقانه4) أي: قراءته» فهو مصدرٌ مضاف للمفعول 
والفاعل محذوف. والأصل: وقراءتك یاه وقال الحافظ ابن حجر: ولا منافاةً بين قوله: «یحرّك 
شفتیه" وبين قوله في الآية: ل مر پوء لِسَنَكَ4 لأنَّ تحريك الشفتين بالکلام المشتمل على 
الحروف التي لا ينطق بها إلا اللسان یلزم منه تحريك اللّسان» أو اکتفی بالمّفتین» وحذف 
للّسان لوضوحه؛ لأنّه الأصل في التُطق» أو الأصل( حركة الفم» کل من الحرکتین ناشئٌ عن 
ذلك. وهو مأخوذ من کلام الکرمانیع وتعقّبه العينيئٌ بأنَّ الملازمة بين المحریکین ممنوعةً 


(۱) كذاء وف الفتح إذالأصل. 

(؟) في هامش (ج): الذي في كلام الكرماني: أن التحريكين متلازمان غالبا أو لأنه كان يحرك الفم المشتمل على 
اللسان والشفتين فيصدق كل واحد منهماء وأما الاكتفاء فلم يتعرض لذكره. 

(۳) في هامش (ج): فيه تأمل لجواز حمل التلازم على العرني» وعبارة الكرماني لأن التحريكين متلازمان. انتهی؛ 
فلا مانع من إطلاق التلازم لكونه الغالب. 


للعلجة القسطلانی #53 بد٤‏ الي 


على ما لا يخفى» وتحريك الفم مُستبِعَدٌ بل مستحیل؛ لأنَّ الفم اس لِمَا يشتمل عليه الشّفتان» 
وعند الاطلاق لا یشتمل على السّفتين ولا على اللسان, لا لغةّ ولا عرفاء بل هو من باب/ 


5 سح عم 


الاکتفاء» والتقدیر : فکان ما یحو به فته ولسانه» علی«حل: سل E‏ 


[لنسل:۸۱] أي: والبردء وفي «تفسیر ابن جریر الكلبريٌ» -کالمولّف في اتفسیر سورة القیامة»- من 
طریق جریر عن ابن آبي عافشة: ويرك به لسانه وشفتيه» [ح: 4164] فجمع بینهما. 

(قال) ابن عباس في تفسیر لبََمَهُ4 أي: (جَمَعَهُ) بفتح المیم والعین «ل صَذرلّ) بالرّفع 
على الفاعليّة» كذا في أكثر الرّوايات» وهي في «اليونينيّة) للأربعة» أي : «جمعه الله في صدرك» 
وفيه إسناد الجمع إلى الصّدر بالمجاز» على حدٌ: آنبت الرّبِيع البقل» أي: آنبت الله في الرّبيع 
البقل» واللام للتّعليل أو للتّبيين» ولابوي در والوقت وابن عساكر: «جفئه لك صدرك» 
بسکون المیم وضمٌ العين مصدرا» ورفع راء (صدرك» فاعلٌ به» ولكريمة والحَمُويي ممّا لیس 
في «الیونینیّة» : «جَمْعْه لك في صدرك» بفتح الجیم وإسكان المیم وزيادة «في»» وهو یوضح 
الاوّل وفي رواية آبوي در والوقت وابن عساکر آیضا ممّا في الفرع كأصله: «جَمْعَْهُ له -باسکان 
الميم» آي: جِمْعُهُ تعالی للقرآن- صدرّك)20» وللأصيليَ وحده: «جَْعه له في صدرك» بزيادة: 
«في» رو) قال ابن عباس أيضا في تفسیر «فان6 آي: (تَقَرَأه) بفتح الهمزة في «اليونينيّة». وقال 
البيضاويٌ: إثبات قرآنه في لسانك» وهو تعليلٌ للنّهي (إإذا َرَأَتَهُ4) بلسان جبريل عليك 
(لَيّم را4 قَالَ:) ابن عباس في تفسيره: اي 4 أي: (فَاسْتَمِعْ لَه( ولأبي الوقت: ی 
م4 : فاستمع له» من باب الافتعال المقتضي للسّعي في ذلك» أي: لا تكون قراءتك مع 
قراءته» بل تابعة لها متأخَّرةَ عنها (وَأَنْصِتْ) بهمزة القطع مفتوحهٌ؛ من أنصّت ينصت إنصائًاء 
وقد تکتر()؛ من نصّت ينصّتٌ تَصتَا؛ إذا سكت واستمع للحدیث. أي: تكون حال قراءته 
ساكيّاء والاستماع أخصٌ من الإنصات؛ لان الاستماعً الإصغاءء والانصات -كما مرّ- السُكوث» 
ولا يلزم من السّكوت الإصغاء*" (( دی [القيامة: ۱۹-۱]) فسّره ابن عباس بقوله: (تُمَ إن 


)١(‏ في هامش (ج): بحذف «في» وفي الهامش: كذا بخطه ضم راء صدرك في هذه الرواية وهي مشكلة إذ لا يصح. 
لإسناد الصدر إلى جمعه تعالى» بل الظاهر... نصبا على نزع الخافض» ويدل عليه رواية الأصيلي الآتية في 
صدرك فليتأمل. ١ع‏ ش». 

(۲) کذا قال القسطلاني» ولعل مراده في همزة «أنصت" أنها قد تكون همزة وصل تكسر عند البدء بها. 

۳( في هامش (د): قال الكرمانئ: ولذلك قال الفقهاء: تسن سجدة الثّلاوة للمستمع لا للسامع. قلت: هذا وجةٌ - 


د۷:۱بت 


EA/\د‎ 


۷۰/۱ 


بد٤‏ الي f TT}‏ إرشاد السَاري 


عتا ان قرا وقكره غیره(: ببیان ما آشکل عليك من معانیه» قال: وهو دلیل علی جواز تأخیر 
البیان عن وقت الخطاب» آي: لکن لا عن وقت الحاجة(؟. انتهى» وهو الصَحیح عند 
الاصولیین» ون عليه الشافعئ؛ لما تقتضیه «ثمّ) من التّراخي. وأوّل من استدلٌ لذلك بهذه 
الآية القاضي آبو بكر بن لیب وتبعوه» وهذا لا يتم لا على تأويل البیان بتبیین المعنى» ولا 
فإذا خُمِلَ على أنَّ المراد استمرار حفظه له بظهوره على لسانه فلا» قال الامدی: يجوز أن یراد 
بالبیان الاظهار. لا بیان المُجِمَلء يُقال: بَانَ الکوکب إذا ظَهَرَ قال : ويؤيّد ذلك أنَّ المراد جمیع 
القرآن والمّجِمّل تما هو بعضه ولا اختصاص لبعضه بالأمر المذكور دون بعض» وقال أبو 
الحسین" البصريٌ: يجوز أن يُراد البيان التَفصيلئ» ولا يلزم منه جواز تأخير البیان الاجمالی 
فلا يتمُ الاستدلال. ونْعّب: باحتمال إرادة المعنیین الاظهار والتّفصيل وغیر ذلك؛ لأنَّ قوله: 
لاه جنش مضاف فیعمٌ جمیع آصنافه؛ من إظهاره وتبيين أحكامه» وما يتعلّق بها من 
تخصیص وتقییدِ ونسخ وغیر ذلك. وهذه الآية کقوله تعالی في سورة طه: ولج بالشَرءان من 
َل نيفص رلک ریش طه: ]1١4‏ فنهاه عن الاستعجال في تلمّي الوحي من الملّك/ ومساوقته) 
في القرآن حتّی یتم وحيه (فَكَانَ رَسول الله شيهم بَعْدَ دك إذا ناه چیریل) ملك الوحي المُفضّل 
به(“ على سائر الملائکة (اسْتَمَعَ» قدا انطلّق جِبْرِيل77) يه (قرً النَبِْ ماشییهم كما قَرَأ)/ ولغير 
أبي ذرٌ والأصيليٌ وابن عساکر: «قرأه» بضمير المفعول أي : القرآن» ولأبي ذرٌ عن الكُشْمِيهَني: 


= جری عليه الرّافعيُ في «المحرّر» وصاحب «الحاوي الصّغير»؛ لكنَّ الأصمّ المنصوص في «البويطئ» تسن 
لامع أيضًا وان كان المستمع آكد؛ لعموم وا فرك لمران سمل 4 [الأعراف: 04؟]» فذلك الحكم في 
«متن المنهاج» للنّووي. 

(۱) في هامش (ج): انظر مَّن القائل الذي هو غير ابن عباس. 

(؟) قوله: «أي: لكن لاعن وقت الحاجة» سقط من (م). 

(۳) في (د): (الحسن!. 

(4) في هامش (ج): قال في «المصباح»: الفُقَّهَاُ ود : تسات الحِظْبَتَانِ؛ وَيُِيدُونَ المُقَارئَة وَالمَعية وم 
ما إِذَاوَكَععَامَعَاَلَّمْ تسق إِحْدَاهُمَا الأخرى: وَلَّْ أَجِذْهُ في کلب للع ها الفتی. 

۹2 في هامش (ج): في آخر «الحبائك»: سئلت: أيهما أفضل جبريل أو إسرافيل؟ والجواب: لم آقف على نقل في 
ذلك لأحد من العلماء والآثار متعارضة .... إلى آخره. ثم نقل عن أبي منصور الماتريدي في عقیدته: أن 
الرسل الذین آوحی الله الیهم بجبریل والأنبیاء أوحى إليهم بملك آخر. انتهی؛ والله آعلم. 

)١(‏ وفي هامش (ل): عبد الجلیل وکنیته أبو الفتوح؛ واسم میکال: عبد الرَرّاق» وکنیته: آبو الغنائی واسم 
|سرافیل : عبد الخالق وكنيته: أبو المنافخ واسم عزرائيل: عبد الججّار وأبو يحيى. 


للعلامة القنطلاني #1۷ بذ ا لوحي 
«کما كان قرأ» والحاصل: أنَّ الحالة الأولى: جمعه في صدره والثانية: تلاوته» والتًالثة : تفسيره 
وإيضاحه. 


ورواة هذا الحديث ما بين مک وكوي وبصريٌ وواسطيئٌ» وفيه تابعٌ عن تابعئٌ» وهما موسى 
ابن ۳ عائشة» عن سعيد بن ير وآخرجه المولف ٤‏ «التفسير» اح: ۰4۹۲۷ ۰4۹۲۸ ۱2۹۹ 
متاك ان يلات کج بیس و ورتم ی 


و و 


م 56 


عَبْدِ الله» عن ابن عباس قَالَ: کان ول بزاشیدم أَجوَةَ ناس کان أَجِوَدُ مَا ڪون في رَمَضَانَ 
حین لقأ جبريلٌ» وان یله في کل لَيْلَةَ من رَمَضَانَ فَيْدَارسه القَرآنَء قَلَرَسول الله ماش يدم آجود 
بِالخَيْر من الرّيح المُرْسَلةٍ. 


ولمّا كان ابتداء نزول القرآن عليه مزاشییهم في رمضان على القول به كنزوله إلى السّماء 
جملةٌ واحدةً فيه؛ شرع المولف يذكر حديث تعاهد جبريل له ني رمضان في کل سنة فقال : 
(حَدَّمَنَا عَبْدَانُ) بفتح العین | لمُهملّة وسكون المُوحّدة وفتح المُهملّة» هو لقب عبد الله 
ابن عثمان بن جبلة العتکیع داتفا والمثنّاة الفوقيّة المفتوحتين- المروزيً» المُتوقٌ 
سنة إحدى أو اثنتين“ وعشرين وکن عشت وسیعین ستة زفال: اخ عبد اللو) بن 


المبارك بن وا ضح الحنظلي الَميميْ(* مولاهم» المروزي الإمام المتّفق على ثقته وجلالته» 


)00 في هامش (ل): قوله: وفتح المهملة ليس هذا ضروريًا؛ لأنّ وقوع الألف بعدها موجب الفتح. اع ش». 

)0( في هامش (ج): قوله: هو لقب عبد الله قيل: لقب به لِأَنَّ اسمه عبد ان وكَُْئَهُأَبُو عَبْدٍ امن فَاجْتَمَعَ فيه 
العَبْدَانِ قال ابن الصلاح: وَهَذًَا لا يَصح» بل ذَلِكَ مِنْ تغییر العامة لِأسماء» كما قَالُوا في عَلی: «عَلَانُ» وَفي 
أَخْمدَ بْنِ يُوسْفَ الشُلّمِيَ «حَنْدَان» وَفي وَهْبٍ بْنٍ ية الوَاسِطِيَ : «وَهْبَان. انتهى من شرح تقريب النووي. 
وآقول علی آن تشنية عبد یحتمل آن تعربه اعراب المثنی قبل التسمية؛ فتکون النون مکسورة کالبحرین» 
ویحتمل أن تعرب بعد التسمية |عراب ما لا ینصرف للعلمية وزيادة الالف والنون کسلمان. وهذا الاحتمال 
هو الجاري على الالسنة وإما على أن ذلك من تغییر العامة. 

في هامش (ل): العَتَكيُ ؛ بفتحتين» العتيك : بطن من الازد. الب". 

(؟) في هامش (ل): قوله : «ائنتین» الوجه: اثنتين أو ثنتین. 

)0( في (ل): «الكّيميئ»» وفي هامشها: «التّمِيْ» كذا في النسخ؛ وصوابه: التّميمي؛ كما في «التّهذيب». 


۳( 


~^ 


امون 


ده الوخي EOC:‏ إرشاد الکاري 


من تابعي الّابعین» وکان والده من الثرك موی لرجل( من هَفدان. المْتوق سنة احدی 
وثمانين ومتة (قَالَ: َحبَرتا یُونش) بن يزيد بن مشکان! الأيلئٌ (عّن الزُهْريَ» محمد بن 
مسلم بن شهاب (قَالَ) أي: البخاري وفي الفرع كأصله بدل «قال» «ح» مُهملَةٌ مفردة في الخطء 
مقصورة في الق على ما جرى عليه رسمهم إذا أرادوا الجمع بين إسنادين فأكثر عند الانتقال 
من سند لآخرء خرف الالباس(۳ فركما يقل ]5 الاين واحك ومذهب الجمهور؛ نها 
مأخوذة من التّحويل» وقال عبد القادر الرهاوی(؟) وتبعه الدمياطئ*: من الحائل الذي يحجز 

نين الطيعيية وقال؛ يتطق نها ويم الأول وعن ى الجا يقول تلا المد 
1 انها رمز عنه» وعن خط الصّابونی وأبي مسلم الب وأبي سعيدٍ الخلیلی: 
«صمّ)؛ لعلا یتومٌم و اس ا ای اه تب 131 
فیجعلا |سنادا واحدّاء وزعم بعضهم أنَّها م مُعجمةٌ آي : إسنادٌ آخر» فوَهم. 


EN‏ ين محه كدر كس مر وجكون المحمية؟ المزوزي الا نئ وهو مما 
انفرد البخاري 0 عنه عن سائر" الكتب السّنّة وتوف سنة أربع وعشرین ومئتين (قَالَ: 
آخبرتا عَبدُ الله) بن المبارك (قال: رتا برش وَمَعْمَرٌ عَن الرهْري تحو۶) ولابوي در والوقت 
وابن عساکر : «نحوه عن الزُهريٌ) يعني ي: أن عبد الله بن المبارك حدّث به عبدان عن يونس وحده» 
يلات يديك و مسارم رين وم هذا عبط يعن يرشي وكا با سیف رع 
ومن ثم زاد فيه لفظة: «نحوه» (قَالَ) أي: الژهري: (أَخْبَرَِي) بالإفراد» ولابي ذَرٌ: «أخبرنا» 


(۱) في هامش (ل): أي: عتيقًا له. 

(9) في هامش (ج): بضم الميم كما في «القاموس». 

(۳) في (ص): «الالتباس». 

(6) في هامش (ل): قوله: «الرُمَاويُ) بضمٌ الرّاء وفتح الهاء وني آخرها واوء نسبة إلى الرْهَا : مدينة من بلاد الجزيرة 
ینسب إليها. انتهی قال في «القاموس» : منها عبد القادر الرُّمَاويُ» وفاته سنة ۰۱۸۱ 

(5) في هامش (ل): هو بالدَّال المهملة المکسورة وبالمعجمة آیضا. 

)1( في هامش (ج): بتثلیث السین المهملة كما في «ترتیب المطالع"؛ نسبة إلى السختیان وهو جلود الضأن» وأما 
التاء فهي مکسورة كما في «اللباب». 

(۷) في هامش (ل): سائرء أي: باقي» ولا فالبخاريٌ منها. 

(۸) في هامش (ل): أي: راجع لمعمر فقط. 


{FO E‏ بذ ان 


(عْبَيدُ لله) بالنّصغير (بْنُ عَبْدِالله) بن عَنْبَة -بضمٌ العين المُهملّة وسكون المثنّاة الفوقيّة وفتح 
المُوحّدة- ابن مسعود( الإمام الجليل أحد الفقهاء السّبعة! الاب المُتوقٌ بعد ذهاب بصره 
سنة تسع أو ثمانٍ أو خمس أو أربع وتسعين (عَن ابْن عَبّاسِ) بك أنه (قَالَ: کان سول الله ماش 
رالاس بنصب او خبر #کان4» آي آجودهم علی الاطلاق وکا جوا یکر حال 
کونه (في رَمَضَانَ) برفع «آجود»: اسم «كان!» وخبرها محذوف وجوبًا على حدّ قولك: آخطب 
مایکون الأمير قائمّاء أي: حالة کونه قائمّاء واما»: مصدريّة أي: آجود آکوان الرسول اشير 
ولق رمضان»( سا مسا الخبر» آي: حاصلا فيب آو علی أنّه مبتداً مضاف إلى المصدر؛ وهو: 
«ما يكون»» واماا: مصدريّةٌ» وخبره: «في رمضان» تقدیره: آجود آکوانه ةم حاصلةٌ له في 
رمضان» والجملة كلَّها خبر «کان»» واسمها ضميرٌ0؟) عائدٌ على الرّسول مزاشیم. وللاصیلی 
وأبي ذَرٌ كما في «اليونينيّة» : (أجود) بالنّصب خبر «کان». 

وعورض: باه یلزم منه أن یکون خبرها اسمهاء وأجیب: بجعل اسم «کان» ضمیر الب 
مشب و«ما» حينئلٍ مصدريّة ظرفيّة)» والتّقدير : كان یلیم منّصفًا بالأجوديّة مدَّة کونه 
في رمضان. مع أنَّه آجود الئّاس مُطَلَقًا. وتُعقّب: بأنّه إذا كان فيه ضمير ال بزاشیهم لا يصح 
أن یکون «آجودّ» خبرًا ل«كان» مشاب إلى الکون. ولا يُخبّر بكون/ عمًا ليس بكون» 
فیجب آن تجكل معدا وخبره اق رمضان»» والجملة خبر «کان». انى :فلتعائل. 

وقال في «المصابیح»: ولك مع نصب «آجود» أن تجعل «ما» نكرةً موصوفت فیکون «في 
رمضان» متعلَّقَا ب«کان» مع ها ناقصةّ؛ بعاة علی القول بدلالتها على الحدث» وهو صحيحٌ 
عند جماعة» واسم «کان» ضميرٌ عائدٌ له(" بَِِضِرةإتم» أو إلى جُوده المفهوم مما سبق. أي: 


00( في هامش (ل): الآتي في الحديث الذي بعده. ابن حجر. 
(۲) في هامش (ل): ونظمهم بعضهم فقال: 
فخذهم عُبيد الله عروةٌ قاسم سعيدٌ أبو بكر سليمانٌ خارجة «كرماني». 
(۳) في هامش (م): «حال». صحّ. ۱ 
(4) في هامش (ل): أي : أو ضمير الشأن. 
(45) في هامش (ل): أي : غير ظرفيّة. 
(7) في هامش (ل) نسخة: «إليه. 


7۱/۱ 


164/۱ 


بد٤‏ الوخي 1۳۰3 اراد الساري 


و كان یمهم أجود شيء يكون» أو : وكان جُوده في رمضان آجود شيء یکون(۰ فجعل الجود 
متا بالأجوديّة مجارّاء كقولهم: شعرٌ شاعرٌ. انتهى» والرّفع آکثر وأشهررواية »ولأبق در 
«فكان أجود» بالفاء بدل الواو» وفي هذه الجملة الإشارة إلى أن جوده تم في رمضان يفوق 
على جوده في سائر أوقاته (حین يَلْمَاهُ جبریل) إ؛ إذ في ملاقاته زيادة ترقيةٍ في المقامات» 
وزيادة إطلاعه على علوم الله تعالى» ولا سیّما مع مدارسة”" القرآن (وَكَانَ) جبریل (يَلْقَاهُ) أي: 
الب ماشم» وجوّز الکرماني أن يكون الضمير المرفوع للتّبيّ» والمنصوب لجبريل» 
ورجّح الأوّل العينئ؛ لقرينة قوله: «حين يلقاه جبريل» (في کل لَيْلَةِ مِنْ رَمَضَانَ» فَيْدَارِسْهُ 
القَوآنَّ) بالئٌّصب مفعولٌ ثان ل«يدارسه» على حد: جاذبته القّوبء والفاء في «فیدّارشه» عاطفة 
على «یلقاه. فبمجموع ما ذُْكِرَ من رمضان ومدارسة القرآن وملاقاة جبريل يتضاعف جوده لأنَّ 
الوقت موسم الخيرات؛ لا عم الله على عباده تربو فيه على غیره» وإِنّما دارسه بالقرآن؛ لكي 
يتقرّر عنده/» ويرسخ أتمّ رسوخ فلا ینساه(۳ وكان هذا إنجاز وعده تعالى لرسوله لك 


حيث قال له: < سفرك فتن 4 [الأعلى: ]٦‏ وقال الظیبی : فيه تخصيصٌ بعد تخصيص على 


۱۱ ۲ 


(۱) قوله: «أو: وکان جوده في رمضان أجود شيء یکون» سقط من (ص). 

(۲) في (ل): (مدارسته» وفي مامشها من نسخة کالمثبت. 

(۳) في هامش (ج): قال العماد بن کثیر في فضائل القرآن» : المراد من معارضته له بالقرآن کل سنة: مقابلته على 
ما آوحاه إليه عن الله تعالی؛ لیبقی ما بقي» ویذهب ما نسخ توكيدًا واستثباتّا وحفظًا؛ ولهذا عرضه في السنة 
الأخيرة على جبریل مرتين» وعارضه به جبریل كذلك» ولهذا فهم - ل- اقتراب آجله. 

3 في هامش (ج): لا یشکل على ما في فتاوی ابن الصلاح أن فراءة القرآن کرامة آکرمها الله البشر وقد ورد أن الملائکة 
لم يعطوا ذلك. وأنها حريصة لذلك على استماعه من الإنس. انتهى» ووجه عدم الإشكال جواز کون جبريل إل 
ينظر في اللوح المحفوظ ويدارسه لإي والله أعلم. اع ش». وفي «الدر المنشور»: أخرج بو عبيد عَن أبي المنْهًال سيار 
ابن سَلامَة أن عمر بن الخطاب 4# سقط عَلَيْه رجل من المُهّاجرين وَعمر يتهجد من الیل يفرَأ بات الكتاب 
لايزيد عَلَيْهَاء ویکبر ویسبح ثم یزگم وَيسجدء فَلَمّا أصبح الرجل ذکر ذلك لعمرء قَقَالَ عمر: لأمك الویل» أليست 
تِلْكَ صَلَاة الملایکة؟ قلت: فيه دليل أن المَلائكة أذن لَهُم في فراءة المَاتِحَة فقّط فقد ذكر ابْن السَلاح أن قراءة 
لمآ خصيصة أوتيها البشر دون المَلائگةء وَأَنْهُمْ حريصون على سَمَاعه من الإنُس. انتهی بحروفه. ثم رأيت في 
«الإتقان» ما نصه: ما ذكره ابن الصلاح في الملائكة. قال الدميري: قد يتوقف فيه من جهة أن جبريل هو النازل 
بالقرآن على النبي -بزاشیم- وقال تعالى في وصف الملائكة: « اللليكت ده [الصافات:] أي: يتلون القرآن. وقد 
يجاب بأن ذلك خصوصية لجبريل» وتعبير الآية بخصوص كونها تتلو القرآن هو محل النزاع » فلا دليل فيه. 


للعلامة التطلانی {EFT‏ بَدْهُ الي 


سبيل الّرقي؛ فضّل أرّلا جوده مطلقًا على جود الاس کلهم. ثم فصل ثانيًا جُودَ كونه في 
رمضان على جوده في سائر أوقاته» ثم فصل ثالمًا جوده في ليالي رمضان عند لقاء جبريل على 
جوده في رمضان مُطَلَقَاء ثي شبّه جوده بالرّيح المُرسَلة فقال: (فَلَرَسُولُ الله مؤاشيم) بالرّفع : 
میا خبره قوله: (أَجْوَدُ بالخیر من الرّيح المُرْسَلَةِ) أي: المُطلّقة» إشارة إلى أنه في الإسراع 
بالجود أسرع من الرّيح» وعبر ب#المُرسَلة؛ إشارة إلى دوام هبوبها' بالرّحمة والی عموم التّفع 
بجوده یلم كما تعمٌ الرّيح المرسلة جميع ما تهب عليه» وفيه"» جواز المبالغة في التّشبيه» 
وجواز تشبيه المعنويّ بالمحسوس ليقرب لفهم سامعه؛ وذلك أنه أثبت له أوَّلّا وصف 
الأجوديّة» ثمّ أراد أن يصفه بأزيدَ من ذلك فشبّه جوده بالرّيح المّرسَّلة» بل جعله أبلغ منها في 
ذلك؛ لأنَّ الرّيح قد تسكن. وفيه استعمال «أفعل» التفضيل في الإسناد الحقیقیع والمجازي؛ لأنَّ 
الجود منه لاشيم حقیقت ومن الرّيح مجاز فكأنّه استعار للرّيح جوذا باعتبار مجيئها بالخیر» 
فأنزلها منزلة مَنْ جاد. وني تقديم معمول7" «أجود» على المفّل عليه نكتةٌ لطيفةٌ؛ وهي أنه لو 
I‏ امه باقر شلت وهتا وان كان ليطت يد المعتی اللتاد من الوم الم دق 
إلا أنه تفوت فيه المبالغة؛ لأنَّ المراد وصفه بزيادة الأجوديّة على الرّيح مُطلَقًاء والفاء في 
«قلرسول الله باشييم» للسّببيّة» واللّام: للابتداء وزیت على المبتدأ تأكيدًاء أو هي جواب 
قسم مقدّرِء وحكمة المدارسة؛ ليكون ذلك سنَةً في عرض القرآن على مَنْ هو أحفظ منهء 
والاجتماع علیه والاکثار منه» وقال الكرمانيٌ: لتجويد لفظه. وقال غيره: لتجويد حفظه. 
واگ ا )لفط كاه خا میاه له رات باه تیه تحص العم چا 

وني هذا الحديث: التحدیث والإخبار والعنعنة والتّحویل» وفیه عددٌ من المراوزة وأخرجه 
المؤلّف أيضًا في «صفة النَّبَِ مشیم [ح:؛ده"] وافضائل القرآن» [ح:4457] وابدء الخلق» 
:۰1۳۲۲۰ ومسلمٌ في «الفضائل التّبويّة). 


(۱) في هامش (ل): هبت الرّيح هبوبا -من باب قعد- هاجت. انتهى. «مصباح». 
(6) في هامش (ل) نسخة: «وفی الحدیث». 

۳۱( في هامش (ل): وهو: بالخیر» والمفضل عليه: هو من الرّيح المرسلة. 

(4) في هامش (ل): أي : بأن قال: آجود من الرّيح المرسلة بالخیر. 


بد٤‏ ا لوخي {EFT}‏ اراد الکاري 


ار 


۷ - حَدََتًا بو الیمان الحَکم بْنُ تافع قَالَ: أَخْبَرَنَا شعَيْبٌ عَن الزفري قَالَ: أَخْبَرَنِي 


2 ود او شم قات 2 ¢ 6 و‎ EA 2 o be oz ol a 
ا ان مد الثو بق بن و ا‎ 


أَخْبَرَهُ: آن مرفل آزسل إِلَيْهِ في رَكْبٍ من فرنش -وَكَانُوا جرا بالشَّأم - في المُدَةِ الي کان ول الله 


بشیدم عاذ ا سيان وکفار قریش» َوه وَهُمْ ۽ بِِيليَاءَ قَدَعَاهُمْ في مجلسه. وَحَْلَهُ عُْظَمَاءْ 
اروم ثم دَعَاهُمْ وَدَعَا تَرْجْمَائَهُ فَقَالَ : أَيُكُمْ أ َفْرَبُ نبا بدا الرَجُل الَّذِي یزغم أنه تَبِيْ؟ فَقَالَ 
ایو شفیان: فلث: آن فرع تساه ققل: آذثو مئي. وروا أضحابة الوم عند هره ثم 
قال لِتَرْجُمَانِهِ : قل لَهُمْ : ئي سایل هَذَا عَنْ هَذَا الرَجُل» فَإِنْ كَذَبَبِي فَحَذّبُوهُ تال : وله لَوْلَا 
الحَياء يڻ أن يروا علي كِب تبث عنف ٿم گان ول ما سأي عنه أن َال كنف ته کته فیک ؟ 
۹ : هُوَ فيا ُو تعب. قال ال اك ای و اس وی : لا قَالَ: قَهَلْ کان مِنْ 
آبَائِهِ من ملك ؟ قُلْتٌ : لاء قال : قأثراف النّاس يَتَِعُونَهُ آز ضُعَفَاؤُهُمْ؟ فلث: بل صُعَفَاؤُهُمْ قَالَ: 
آیزیدون أم يَنَقْصُونَ ؟ قلث: بل بریذون قَالَ: فَهّل یرت َحَد منهم سَخْظة لدینه بَعْدَ آن يَدْخُلَ 
ع ؟ قلگ :7 قال قهل كنقم و بلكب قبل أن بثو عا 109 ا 013 نكل ندر؟ 
قُلْتُ : لاء وَنَحْنٌ مِنْهُ في مد لا تذري ما هُوَ فاعل فِيهَاء قال لم كني كيه مَهَ أَدْخْلُ فيها شَيْئَا غَيْرُ 
مذو الکلمة قال: فَهَلْ قَاتَلْتَمُوهُ؟ قُلْتُ: نم قال: كيف كان الم | إياة؟ قلت الحَزت ت 
یه سِجَالٌ یال ما وال من ال : مَادًا یمرک ؟ فلت HE‏ عْبُدُوا الله وَحْدَهُ ولا تُمْرِكُوا به 
میاه واترکوا ما يَقُولُ اک وَيَأمُوْنَا الصاو الق والعاف والضلة ال للترجُمَان : قل لَهُ: 
سالك عَنْ تسبی فَذَكَرْتَ انه فيكم دُو تمب. فَكَذَّلِكَ الرْل تُبْعَتُ في سب قَوْمِهَاء وسالئك: هل 
قال أحَ منکن هَذَا القّل؟ قَدکزت أن لا » لت لَوْكَانَ أحَدٌ قال هَذًا الم قَبْلَهُ لت : رَجُل بَأتسي 
بقل قیل بل سالك هل کان من آبائه من ملك ؟ قَدَکرت أَنْ لاء فث: فَلَوْكَانَ من آبائه من ملك 
فلث: وجل يطلب ملك أبيه؛ وشالك هل کن تلهخو ل 
لاء فَقَدْ آغرف هم ین لیر الب عَلَى الاس يکذ عَلَى اللو سالك أشرَافُ لاس امو 
1 صعَفَاؤُهُمْ؟ َذَكَرتَ 3 ضُعَفَاءَهُمْ اتَبَعُوه وَهُمْ آنباع الرْشل» وال أَيَرِيدُونَ اَم يَنْقْصُونَ ؟ 
کته يَِيدُون کیت آنزالایمان ی ییوشک يرد أَحَدٌ سَخْطَة لدینه بَعْدَ آن يَدْخُلٌ 
فيه؟ َدَكَرْتَ أَنْ لاء وَكَذَلِكَ الایمان حِينَ الط بََاسَمُهُ القلوب. وََلْْكَ هَلْ يَعْدِرُ ؟ فَذَكَرْتَ آن 
لاه وکیت الژشل لا غد وسالثت ما یمرک ؟ فذَكزت نبرک أن تَمْبدُوا الله لا فرکوا به 
يما وینهافم عن جباده الأوتان وبا کم بالصّلاة والضذي والعقانب. فن گان ما مَقُولُ حقا 


۳ 2 


سید موجع فتمي ڪاتين» ڌئذ ُنث ألم أنه حارج َ أن أشن أنه ينم دلو آئي هلم أثي 


لاعلاهة القنطلائي {IT‏ بذ الي 


أخلصٌ له لَتَجَسَّمْتُ لِمَاءَهُ وَلَوْ کنث عِنْدَهُ لَمَسَلْتُ عَنْ قَدَمَيه ثم دَعَا بکتاب زشول الله اشيم 


اي بَعَتَ به وَحْيَةُ ای عظیم بُصْرَىء فَدَفَعَهُ إِلَى هرفل ره فَإذَا فيه :درون من مُحَمّدٍ عَبّد الله 
وله لى مرفل عَظِيمٍ الوم لام عَلَى من اع التي انا تن : فَإِنَي أَدْعُوِكَ بدِعَايَةِ الإشلام 
أَسْلِمْ تنل یو الله أجرك مَرّتَيْنِ فَإِنْ توَلَبتَ فا عَلَيِكَ | ثم اليَريْسِيْنَ» و( يتاه الکتب تَمَالوا ل 
لمع سوم نشکا وبنک رال یه 211 ولا رک پوه میا لیخد فاعسا أَرَابًا من دون أله فان ولوا مووا 
افكترارانشيرت 4 قال ابر شنتان اااي ی و 
وَارَتَفَعَتِ الأصوَاتُ وأخرجتاء لت لأضحايي جي أخرجا لد آیر آنز ابن آبي کشت إِنَهُ يَخَافَهُ 


ملك بني الأضْفَرِ» فما لت موعنا طهر حَنَّى أَدْخَلَ الله عَلَيَ الاشلاع وَكَانَ ابْنُ النَاطور صَاحِب 
إِيلِياء وَهِرَفْلَ أسقف عَلَى تصازی الم يُحَدتُ اَن هرَفْل جین قَدِم إِيلِياء أَصْبَحَ خبیت النَفْسِء 
نَقَالَ بَعْض بَطَارِقَتِهِ: قد اسْتَنْكَرْنَا میت قَالَ ابْنُ الاطور: وَكَانَ مرفل حراء یَنظر في النُجُوم» ال 
ی جين نو ني رايت اليل جين ترت في الوم مك الان قد له قمن یبن ده 
الأَمَة؟ الوا : یش يتين إلا لَهُوهُ؛ لا هك انبم واقلب ٍلی مین ملک يفوا تن يهم 
ین هفوب تما مغ على آفرجم يي جرف بزجل رصل به ل ان یطبر عن خر سول اله 
شمر فَلَمَا اسْتَخْبَرَهُ مرفل قَالَ: اذْهَبُوا قانظروا مخت هو أ لا؟ فتظروا إِلَيْه َحَدَتُوهُ أنه 
تین وَسَأَلَهُ ن العرب. فََالَ: هم حون َقَالَ مرفن: هَذا مك زو الم قَد هن كُمَ كَتَبَ 

هرفل إِلَى صاحب له يرُومِيَة وَكَانَ نَظِيرَهُ 4ف الم سا رف ی حفص قلي جص حى 
تاه هكات من صاحبه ۾ رافق رَأيَ ال ب هی َأذِنَ مرفره لِعُْظَمَاءٍ 
الؤوم في کرو بجنص» فم مر واب لقث ثمَ الم فَقَالَ: یام عْشر الرُوم هَل کم في الفلاح 
والضد وآن يَنْبْتَ بت مُلککم قتبای شوه اويا سنت خر وش اب 
قذ لقث. قلئا رآی جرفن تفرتهم ويس من الایمان قال: رُدُوهُمْ عَلَ وال : ي فلت مقالتي 
آنا آَختبر بها شِدَّتَكُمْ عَلَى دینکخ فد رَأَنتُ» فَسَجَدُوا له وَرَصُوا عَنهء نَكَانَ لك آخرشأن مرفل» 
رَوَاهُ صالخ بْنُ کیسان ویونش. وَمَعْمَرُ عن الزْهْرِيّ. 


ولمّا فرغ من بدء الوحي شرع يذكر جملة من أوصاف المُوحَى إليهء فقال ممًا رویناه( 
بالشيك السّايق: 
ہی 


(حَدَّثَنا و اليَمَانٍ) بفتح المثناة النّحتيّة وتخفيف الميم» واسمه: (الحَكَمُ بن تافع) بفتح 


)١(‏ في(ب)و(س): ارویته". 


۷/۸۱ 


د۹/۱ ۶ب 


بد٤‏ الي {EFE‏ اراد الکاري 


الحاء المُهملّة والكاف» الحمصييٌ البهرانیخ! مولی") امرأةٍ من بَهراء ات ارد 
المُتوق سنة إحدى أو اثنتين وعشرين ومنتین وللأصيليٌ وكريمة وأبي ذَرٌ وابن عساکر في 
نسخهة: «حدّثنا الحکم بن نافع» (قال: لون شعیت) هو ابن أبي حمزة -بالحاء المهحلة 
والراي- دينارٌ القرشيئ/ الأموي“ مولاهم أبو بشرء اموق سنة اثدتين أو ثلاثِ وسين ومفة 
اح لوسر عي يكين ا خبيي) بار و بالقصغیر زان 20192 
ابْنِ عُدْبَة:* ُن مَسْعُودِء أَنّ) بف بفتح الهمزة (عَبْدَ الله بْنَ عَبّاسِ) طم (أَخْبَرَهُ أنّ) بفتح الهمزة (أَبَا 
ا -بتثلیث السّین - یکتّی: آبا حنظلة<۱)» واسمه: صخر ۳ ثم المُعجمّة (ابْنَ 
خزب) بالمهملة والرّاء ثمّ المُوحّدة ابن م0 ود قبل الفيل بعشر سنين» وأسلم ليلة 
الفتح» وشهد الطّائف وحُنيئًاء وقُقِعَتْ عیثه في الأولى» والأخرى يوم الیرموك" وثُوقي 
ا وكلأكين هو ین شمان وثمانين سنت وصلی علیه عثمان نم 
) نَ أي: بان (هِرَفْلَ) بكسر الهاء وفتح الرّاء؛ كدِمَّشق» وهو غير منصرف للعجمة 
والعلمئة» وخکی فيه: هزقل ؛ بسكون الرّاء وكسر القاف؛ کخندف(؟ والأوّل: هو المتقرّر 
الأشهرء والثّاني: حكاه الجوهري وغیره» واقتصر عليه صاحب «الموعب» والقزاز» ولقبه: 


ع هر و2 
اخبره ١‏ 


)۱( في هامش (ل) : قوله... بفتح الموحّدة والمدٌ » قبيلة نزل أكثرها حمص. انتهی شیخنا. 
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(۳) في هامش (ل): والرّاء والمد» يقال لها: أمٌ سلمة «کرماني». 

5 في هامش (ل): «الأموييٌ) بالفتح: إلى أمة بن بجالة بن زمان بن ثعلبة والأأموييٌ؛ بالضّمٌ: إلى بني أُميّة. انتهی. 
سيوطي» وني «جامع الأصول»: بالفتح قليل» ومراده: أنَّ الفتح نسبة إلى «أمة» قلیل» وأنَّ الكثير من الاس 
توا تیه ی نامیاه 

(5) في هامش (ل): قوله: «عتبة» : هو أخو عبد الله بن مسعود لأبويه» كما في «الاصابة». 

(7) في هامش (ل): أي : كما یکتّی بأبي سفیان ولعل تقدیمها لکونه اشتهر بها. انتهی شیخنا اع ش» 

(۷) في هامش (د): قوله: «ابن أميّةا آي: ابن عبد شمس بن عبد مناف وزید في هامش (د): بن قصيٌ القرشی الأمويّ 
المكيّ» ویکتی: : آبا حنظلة» وهو والد الصّحابی الجلیل معاوية ب بن آبي سفيان» وأبو سفیان في الصّحابة 
جماعة؛ لكن أبو سفيان بن حرب من الأفراد» وتمامه في «العينيّ». 

(A)‏ في هامش (ج): اليرموك: بفتح المثناة التحتية وسكون الراء وضم الميم وبالکاف» موضع بالشام قريبًا من 
دمشق» كان به حرب شديد بين المسلمين والروم. 


)٩(‏ في هامش (ل): 5 «زبرج» علم امرأة «قاموس". 


سر 


ماه القنطلانٍ {IF}‏ ده لو 


قیصر. قاله الشافعئ» وهو أوّل من ضرب الدَّنائير» وم الوُومَ إحدى وثلاثين سنة» وف 
ملكه توف اتب مؤاش دل (أَرْسَل إِلَيِْ) آي: إلى أبي سفيان حال کونه (في) أي: مع (ر کب) جمع 
راكب؛ كصَّحْبٍ جمعٌ صاحب؛ وهم أولو الإبل العشرة فما فوقها (مِنْ قُرَيْشِ) صفة لارَكب»» 
وحرف الج لبیان الجدس اوا کن وکان عدد الو كت ثلائین رجلا؛ کما ند الحاکم في 
«الإكليل»؛ وعند ابن السّكن: نحو من عشرین» وعند ابن آبي شيبة باسناد صحیح إلى سعید 
ابو یمان سوریو و و اعا الم یت تلا و 
أسلم عام الخندق» فیبعد أن یکون حاضرًا ویسکت مع کونه مسلمًا" (و) الحال أنّهم (کانوا 
تجّارا(۳) بالضَّمّ والكشديد علی وزن کار وبالكسر والتّخفيف على وزن کلاب» وهو الذي 
في الفرع كأصله: جمع تاجرء أي: متلبّسين بصفة التّجارة (بالشَّأم)”؟» بالهمز وقد يُتَرّكُء وقد 
فیح الشّين مع المدّء وهو تعلق ب«تجّارًا أو ب«کانوا» أو Ss ak‏ المُدَّةٍ 
اي كا شون اللو مزاشیم مَادً) بتشديد ال ال من ما55 فأدغِم الأوّل في الكّاني من المثلين» 


(۱) في هامش (ج): أي: كما يقال لمن ملك الفرس: کسری» ولملك الترك خاقان» ولملك الحبشة النجاشي؛ 
ولملك القبط فرعون» ولملك مصر العزيز» وحمير تبع» والهند دهمی» والصين فغورء والزنج غانة» واليونان 
بطلیموس واليهود قيطون أو ماتح» والبربر جالوت» والصابئة نمرود» واليمن تبع» وفرغانة اخشید» 
وَالعرب من قبل العجم التُعْمَانَء وأفريقية جرجیر» وخلاط شهرمان» والسند فور والخزر رتبيل» والنوبة 
كابل» والصقالبة ماجداء والأرمن تقفور وطبرستان سالار وإقليم خلاط شهرمان. ونيابة ملك الرّوم مشق» 
وإسكندرية مقوقس. الأحمدي. 
فائدة: معنى قيصر البقير؛ وذلك أن أمه لما أتاها الطلق به ماتت» فبقر بطنها عنه فخرج حيّاء وكان يفخر 
بذلك لأنه لم يخرج من فرج. راسم قَيْصر في لغتهم مُشْتَق من القطع؛ لن أحشاء أمه قطعت حَتَّى أخرج مِنْهًا. 
أحمدي. وني هامش (ل): عبارة البرماويٌ» قال الشافعئ : كما تقول: علي أمير المؤمنين. 

)( في هامش (ج): قد يُقال: لا بعد في ذلك؛ لأنه لم يقع ما يقتضي تنقيص النبي اشام لا من هرقل ولا من أبي 
سفيان؛ إلا قول هرقل : الذي يزعم أنه نبي. 

(۳) في هامش (ل): ويجمع على : تَجْر؛ بفتح النَّاء وسكون الجيم. انتهى اكرماني». 

(4؛) في هامش (ج): حد الشام من العريش إلى الفرات» ومن أيلة إلى بحر الروم. 

(5) في هامش (ج): قوله: صفة لركب... قوله بالشام وقوله: بعد صفة؛ أي: بعد وصف ركب بقوله : من قريش. 

() في هامش (ج): قوله: ماد فيها آبا سفيان فاعل ملد أَيْ أطالّهاء وقال القاضي: ضربها أجلاً لانقضاء أمد 
الصلح. وفي هامش (ل): يقال: مَاذَ الغریمان؛ إذا اقا على أجل الدين وضربا له زمانًا. انتهى. «كرماني»» 
والمراد: توافق الب مع أبي سفيان على عدم القتال مذَّة. انتهی شيخنا اع ش». 


دا ۳ 


بدا لوخي {IT}‏ اراد التَاري 


وهو مدَّة صلح الحديبية سنة ست التي ماد (فِيهًا أَبَا سُفيَانَ) زاد الأصيلئ : «ابن حرب» (وَكُفَارَ 
ریش آي: مع کار قريش على وضع الحرب عشر سنين» وعند أبي نعيم: «(أربع»» ورجح 
الاو ؤوكقايو بالتصت فعول معه» آوعظفا علی المفعول به وهوذایا سفيان00" (فَأتَوْهُ) أي : 
آرسل إليه في طلب إتيان الرّكب» فجاء الرّسول فوجدهم بغرّة. وکانت وجه متجرهم؛ كما في 
«الدّلائل» لأبي نعيم» فطلب إتيانهم فأتوه (وَهُمْ) -بالمیم- أي: هرَفل وجماعته» ولأبوي 
الوقت. وفر عن الم والاأصیلی؟ «وهو» (بإيليّاء)“ بهمزة مكسورة فمثناتين آخر 
a‏ ساکنة) بينهما لام آخره آلف مهموزة بوزن کبریّاء» و«إيليا» -بالقصر - 
حكاه البكرئ» و«إلياء»؛ بحذف الياء الأولى وسكون اللام"» قال البرماوئ: بوزن (عطای 
و«إيلاء»: مثله» لكن بتقديم الياء على اللّام» حكاه التّووي واستغربه» و«إيليا): بتشدید الياء 
المّانية والقصرء حكاه البرماوي عن «جامع الأصول» ورأيته في «التّهاية»» و«الإيلياء»: بالألف 
واللّام؛ كذا نقله النّوويُ في اشرح مسلم» عن مُسئّد أبي يعلى الموصلی واستغربه؛ وهو بيت 
المقدس وهالباء" بمعنی: نی )مرف( حال کونه رق كلع روا کک کے 
افیف وهو خبر المبتدأ الذي هو (ِعْظَمَاءٌ الروم) وهم من ولد عیص بن إسحاق بن إبراهيم على 
الصحيح» ودخل فيهم طوائف من العرب من تنوخ وبهراء'» وغيرهم من غشّان کانوا بالشّام 


)۱( في هامش (ج): كذا بالألف في بعض النسخ» وهي من الحكاية لا من المحكي. 

)1( في هامش (ع): «وجهة. 

(۳) في هامش (ج): في نسخة بخطه : ولابي الوقت والاصيلي وأبي ذر عن الکشميهني. 

)€3 في هامش (ج): قیل : معناه بيت الله » والمراد بيت المقدس. 

(۵) في غير (ب) و(س): «أوّلهما». 

(5) في(ص): «ساكن». 

(۷) في هامش (ل): «والمدٌ». انتهى. ١كرماني".‏ 

(۸) في هامش (ج): حوله: أي في الجهات المختلفة به» ومثله حواليه. وفي هامش (ل): ويقال: حَوالّه وحواليه 
وحوليه. انتهى. اكرماني». 

(9) في هامش (ج): قال الكرماني: الروم من ولد عيصوء غلب عليهم اسم أبيهم. وعبارة «القاموس؟: وعیصو: 
ابن (سحاق لِيل. انتهی. وهو ظاهر في أنه يكسر آوله» وقد رأيت بخط بعضهم فتحه. 

(۱۰) في هامش (ج): تنوخ: بفتح المثناة الفوقية وضم النون مخففة وسكون الواو وبالخاء المعجمة؛ قبائل آقاموا 
بالبحرين. كذا في «اللب». وبهراء تقدم ضبطها في أول سند هذا الحديث. 


اا {FO‏ وخ 
فلمًا أجلاهم المسلمون عنها دخلوا بلاد ارم واستوطنوهاء فاختلطت أنسابهم» وعند ابن 
السّكن: «وعنده بطارقته* والقشّیسون والرّهبان» 2 دَعَاهُمْ) عطف على قوله: (فدعاهم)» 
ولیس بعکرارٍ» بل معناه: أَمَرَ باحضارهم. فلا حضروا وقعت مهل ثم استدناهم؛ كما آشعر بها 
الأداة ال علیها (وَدَعَا ترجُمَاَه*) بالتصب على المفعوليّة» وللأصیلی -کما في «الفتح»- 
وآبي الوقت -کما في الفرع كأصله - وغیرهما: (بترجمانه»؛ ولابي ذَرّ عن الحَمُويي والمُستملي: 
(بالترجمان» بفتح المثتّاة الفوقيّة وضمٌ الجیم فيهماا"» وقد تضم التّاء فيهما إتباعاء وهو في 
ضبط الاصیلی ويجوز فتحهما وضمٌ الأول وفتح اا وهو المفسّر/ لغة بلغة؛ يعني: أرسل 
إليه رسولا آحضره بصحبته» أو كان حاضرًا واقمًا في المجلس؛ كما جرت به عادة ملوك الأعاجم 
ثم أمره بالجلوس إلى جنب أبي سفیان؛ ليعبّر عنه بما أراد» ولم يسمٌ التّرجمان» ثم قال هرَقل 
للتّرجمان: قل له: أيُكم آقرب؟ (فقال* التّرجمان: (أَيُكُمْ أَقْرَبُ تَسَبًا بدا الوَجُل) ضمّن 
الأقرب) معنی : «أقعد»» فعدَّاه بالباء» وعند السلم؟ كالمؤللئف في «آل عمران» : من هذا الرجل ؟» 
[ح:400۳] وهو على الأصلء وفي «الجهاد»: «إلى هذا الرّجل» [ح:۲4:۱] ولا إشكالَ فیها؛ فإِنَّ 
«آقرب» يتعدّى بالی» قال الله تعالى: «وَينُأوبُليهُ [۵::] والمُفضّل عليه محذوف. أي: من 
غيره» وزاد ابن السکن «الذي خرج بأرض العرب» (الَّذِي يَرْعُمُ) وعند ابن إسحاق عن الرُّهريٌ : 
يدّعي نه تب ؟ فَقَالَ:) بالفاء» ولأبي الوقت وابن عساكرٌ والأصيليَ «قال» (أَبُو شفیان: قُلْتُ:) 
وني رواية -كما في «اليونينيّة» - بغير رقم : (فقلت» بزيادة الفاء: (أتا رب نَسَبًا) وللأصيليَ كما 
في الفرع كأصله: «أنا آقربهم به نسبا» أي: من حيث النّسبء وأقربيّة أبي سفيانَ لكونه من بني 
عبد منافي» وهو الأب الرّابع للتبی لاشيم ولأبي سفيان» وخصّ هِرَقُْ الأقربّ لكونه أحرى 
بالاطلاع على ظاهره وباطنه أكثر من غیره؛ ولا الابعد لا یمن أن يقدح في نسبه بخلاف 
الاقرب. لکن قد يُقال: إن القريب مهم في الاخبار عن نسب قریبه بما يقتضي شرفا وفخزا ولو 


(۱) في هامش (ل): أي: آمراءه الذین تحت ید کل واحلر منهم عشرة آلاف أو أكثر. 

(۲) في هامش (ل): قوله: «بترجمانه» بزيادة الباء للتأكيد؛ كما في قوله تعالی: #وَلامُلْفُأ بيك إلَالبلكةِ4 [البقرة: ۱۹۵]. 
انتهی. «كرماني». 

۳ في هامش (ل): (قوله : «بفتح المثنّاة الفوقيّة وضمٌ الجیم فیهما» عبارة الکرمانیع : بضمٌ النَّاء وفتحها والجیم 
مضمومة فیها. انتهی. وبها یعلم ما في کلام الشارح). 

(4) في هامش (ل): أي: بعد قول هرقل له : اجلس بجنب آبي سفیان. فسأله فقال... إلى آخره. 


۷۳/۱ 


دا هب 


بد٤‏ الوَخي 69 » إرتادالکاري 


و بو بو ا ما د 

بي ذَرٌ عن الحَمُويي : (قال»: (أدْوع() م مِنّي) بهمزة قطع مفتوحةٍ كما في الفرع واثما آمر بادناء 
مو حو ی حاب فَاجِعَلُوهُمْ عِنْدَ ظَهْرِِ) لثلا يستحيوا 
ا روايته (ثُمَّ قَالَ) هرقل (لِتَرْجُمَانِه: 
قُلْ هم أي : : لأصحاب آبي سفیان 1۳ ني سَايْلُ هَذَا) أي : أبا سفيان (عَنْ هَذَا الرَّجْلِ) أي : 
الت صزاشعیهم وأشار إليه إشارة القريب القت العهد بذكره» أو لته معهودٌ في أذهانهم (فَإِنْ 
كَذَّبَيِي) -بالّخفیف - آي: إن نقل إلى الكذب (فَكذبُوة) بتشدید/ الال المُعجّمة المكسورة» قال 
لیم : كَذَّبَ -بالتّخفيف - یتعدّی إلى مفعولين» مثل صَدَق» تقول: كَذَبّني الحديث» وصَدَقّني 
الحدیت. وكذَّبٍ -بالكشدید- يتعدّى إلى مفعول واحدء وهما من غرائب الألفاظ لمخالفتهما 
الخالب(۳)؛ لا ارياد تناسب الرّيادة وبالعکس» والأمر هنا بالعکس. انتهی. 

(قَالَ) آي: آبو سفیان وسقط لفظ «قال» لكريمة وأبي الوقت» وکذا هي ساقطة من 
«اليونينيّة نيّة» مُطلقّا (فو ال ۳ الحَيَاءُ)!؟» وی نسخة كريمة: «لولا أن الحیاء» (منْ آن یا روا 
عَلَيّ) بضم المُلّقة وكسرهاء و«علي» بمعنى : عنّي» أي : رفقتي يروون عئي (كَذبًا) بالتكير, 
وني غير الفرع وأصله: «الكذب» فأعاب به؛ لأنّه قبیخ ولو على عدو (لَكَذَبْتُ عَنْهُ) لأخبرت 
عن حاله بكذب لبغضي إيّاه. وللاأصیلی وأبوي الوقت ودر عن الحَمُويي: «لَكَذَّبْتُ عليه» 

شم كان رل ما سألّيي عَنه) بنصب «أوَّل) في فرع «اليونينيّة» كهي » قال في «الفتح» تا 
الرّواية» وهو خبر «كان»» واسمهاا“: ضمير الشأن» وقوله لاقي «أنْ قال» بدل من قوله: 


)۱( في هامش (ل): وجوابه: اه يمنعه من ذلك؛ كونه يحضره قومه الذين يستحيي أن يتكلّم عندهم بالکذب؛ كما 
يأتي. شیخنا اع ش». 

(۲) في هامش (ج): أصله: أدنيوه» استثقلت الضمة على الياء فحذفت فالتقی ساکنان وهما الياء والواو» فحذفت 
الیاء؛ لأن الواو علامة الجمع» ثم آبدلت کسرة النون ضمة فصارت آدنوا على وزن آفعوا. 

)۳( یت ميد و 


E 
فى هامش (ل): قوله: «وهو خبر كان واسمها...» إلى آخره» هذا مبنيٌ على أنه لا يجب کون خبر د ير امن‎ (0) 
جملة وهو رأي» والصّحيح: أنه لا بل من كونه جملة خبريّة مصرّحا بجزئيتها.‎ 


للعلجة القتطلانی {EF‏ بَدْهُ الوهي 


«ما سألني عنه)» ويجوز أن يكون (أنْ قال» اس «کان»» وقوله: «أوَّل ما سألني»: خبره» 
وتقديره: ثم كان قوله: كيف نسبه فيكم ؟ أَوَّلَ ما سألني عنه» ويجوز رفعه اسمّا لکان» وذكر 
العينئ وروده روای و مات ا قال: ويجوز رفعه على الاسميّة» وخبره 
قوله: (أَنْ قَالَ: یف نَسَبْهُ) یمهم (فیکم؟) أي: ما حال نسبه فيكم ؟ آهو من آشرافکم آم 
۷ لکن قال العلامة البدر الدَّمامِينيٌ: إِنَّ جواز الّصب والرّفع لا يصح على اطلاقه» واتما 
الصّواب التَّمصيلٌ؛ فإن جعلنا «ما» نكرةً بمعنی : شيءٍ» تعیّن نصبه على الخبرية؛ وذلك لأنَّ 
«آن قال» مؤول بمصدر معرفة» بل قال ابن هشام: تّهم حکموا له بحکم الضمیر. فاذا تعیّن 
یکون «هو) لحب كاف 4 و ازفا حالف هر اضر عى ا تیان زیت 
وتنكيرًا فالمُعوّف الاسم. والمُنکُرٌ الخبل, ولا یُعکس إلا في الصرورة» وان جعلناها( موصولة 
جاز الأمران» لكنَّ المُختّار جعل «أَنْ قال» هو الاسم لکونه آعرف. انتهی. 

قال آبو سفیان: (قُلْتُ: هُوَ فیتا ڏو نسب) أي/: صاحب نسب عظیم. فالتّنوین للتّعظیم ؛ کقوله 
تعالى : < کک ن لْقِصَاصٍحية4 [لبترة:۱۷۹] آي: عظيمة (قَالَ) هرفلم: (فَهَلْ قَالَ هَذَّا القَوْلَ مِنْكُْ)9) 
من قريش (أَحَدٌ قط) بتشديد الظّاء المضمومة مع فتح القاف» وقد يُضكّانء وقد تُخنّف الكّلاء 
وتُفتّح القاف» ولا بتكمل إلا في الماضي المفي؛ واستُعول هنا بغير أداة ايء وهو نادء 
وأجيب: بأنَّ الاستفهام حكمه حكم النّفي؛ كأنّه قال: هل قال هذا القول أحدٌ أو لم يقله أحدٌ 
قط (كَبْلّهُ4) بالتمتب علی الرفیّف وللاصیلیع والکشمیهنیع وکريمةً وابن عساکز: لامغله» 
بدل قوله: «قبله» وحینثذ : یکون بدلا من قوله: «هذا القول»» قال آبو سفیانّ : (قَلْتٌ: لا) آي : 
لم یقله أحذ قبله (قَالَ) مِرَفلُ: (فَهَلْ ان من اه مِنْ) بکسر المیم؛ حرف جر (مَلكٍ ؟) بفتح 
الميم وکسر اللّام؛ صفةً مش وهذه رواية كريمة والأصيلي وأبي الوقت وابن عساكرٌء ورواه 
این عساکر في نسخة وأبو قرٌ عن الکشمیهنيم : «مَنْ» به بفتح الميم؛ اسم موصول» و«مَلَكَ» فعل 
ماض » ولأبي ذَرٌ -کما في «الفتح»-: «فهل كان من آبائه ملك» باسقاط «من» والاوّل آشهر 
وأرجح» قال آبو سفیان/: «َلْْ: لا. قَالَ) هرفل: «قأفراف الاس يكُبِعُوتَهُ أ عقاوم ؟) 


)00( في المصابيح : جعلنا «ما» وهو أوضح. 
0( في هامش (ج): يصح أن یراد بالقول هنا: الاعتقاد والرأي والإشارة والوحي. ولما كان في الرأي والاعتقاد 
والإشارة مشاركة لغيره من الأنبياء فبدأ هرقل ذلك بقوله: منكم. أحمدي. 


7/۱ 


د61/۱ 


۱ 


ده الي RE}‏ ارگاد الکاري 


وعند المؤلف في «التّفسير): «أيتّبعه أشراف الّاس؟» (ح:00۳] بإثبات همزة الاستفهام» 
وللأربعة: «فأشراف اتان اتبعوه» قال أبو سفيان: (قَلتُ) ولغير الأربعة: «فقلت»: (بَلْ 
صَعَفَاؤُهُمْ) آي: اتواه والرف: علو الحسب والم‌جد والمکان العالي» وقد شرف 
-بالضمٌ- فهو شریف. وقومٌ شرفاء وأشراف» وفي «الفتح»: تخصيص الشرف هنا بأهل 
التّخوة) والتّكبّرء لا کل شریف؛ ليخرج مثل العمرين من أسلم قبل سؤال هِرَّقَلَ» وتعقبه 
العينئ: بأنَّ العمرين وحمزة كانوا من أهل النّخوة» فقول أبي سفيان جرى على الغالب» ووقع 
في رواية ابن إسحاق: مه ما الا والمساکین والاحنات: 013 دوو الاعات ال افا 
فما تبعه منهم آحدا؛ قال الحافظ ابن حجر : وهو محمول على الأكثر الاغلب( (قَالَ) هرقل : 
(أَيَزِيدُونَ آَم يَنْقُصُونَ؟) بهمزة الاستفهام» وفي رواية سورة آل عمران» (ح: 00۳؛] بإسقاطهاء 
وجزم ابن مالك بجواز» مُطَلَقَاء خلاقّا لمن خصّه بالشّعرء قال آبو سفیان: (قَلْتٌ: بل 
يَريدُونَ. قال) هرفل : (فَهل يَوْتَدُ أَحَدَّ منهم سخطة) بفتح السّين المُهملّة(© في «اليونينيّة» لیس 
!لا وبال لصب : مفعولٌ لأجله أو حالٌ أي: ساخطاء أي: كراهة وعدم رضاء وجوّز في «الفعح» 


3 


ضمٌ السّین» وعبارته: «شخطةً» بضمٌ وله وفتحه وتعقبه العينيٌ؛ فقال: السّخطة -بالنَاء - تما 
هي بالفتح فقطء والشخط -بلا تاءِ- يجوز فيه الضَّمّ والفتح مع أن الفتح يأتي بفتح الخای 
الشف بالك یجوز فیه الرجهافسة الخاء معه واسکانها.انتهی» قلت: في رواية الَمُويي 
والمُستملي: (سخْطةً» بضمٌ السّين وسکون الخاء أي: فهل یرد أحدٌّ منهم كراهة (للیینه يَعْدَ آن 
يَدْخُلَ فِيو؟) أخرج به من ارت مُكرّهًا آز لا لسخط لدين الإسلام» بل لرغبة”" في غيره كحظ 


)۱( في هامش (ج): بفتح النون وسكون الخاء: الافتخار والعظمة كما في القاموس؛ وفي هامش (ل): الافتخار والعظمة. 

(5) في (ب) و(س): «فأمًا). 

(۳) في هامش (ل): أي: لعلا يرد العمران وحمزة. 

)٤(‏ في هامش (ل): أي: الإسقاط. 

42 في هامش (ج): كذا قيده النووي. قال في «التقريب": كأنه أراد المدة مبالغة في نفي الرجوع. 

(5) في هامش (ج): قوله: لیس إلا؛ اسم ليس ضمير مستتر عائد على المفهوم مما قبله» وخبرها الواقع بعد إلا 
محذوف وهو المستثنى» وقول بعضهم : إن اسمها وخبرها محذوفان؛ فان شئت قدرت الاسم قبل إلا والخبر 
بعدها أو بالعكس. ليس بمرضي لما فيه من الإجحاف بالكلام. 

)۷( في هامش (ج): عبارة شيخ الاسلام: خرج بذلك من ارتد مکرها أو لا لسخطة دينه بل لرغبة إلى آخره. 


لعلابة الق طلاني {TE}‏ بد٤‏ الوح 


نقساز ني!""؛ كما وقع لعبيد الله بن جحش» قال أبو سفيان : (قلْتٌ : لا) فإن قلت : لم لم يَستغن 


هِرَقْلُ بقوله: "بل يزيدون» عن قوله: اهل رتد أحذ منهم...." إلى آخره؟ أجيب: بأنّه لا ملازمة 
بين الارتداد( والنّقصء فقد يرتدُ بعضهم ولا يظهر فيهم النّقص؛ باعتبار كثرة من يدخل وقلة من 
يرتدُ مثلاء وإنّما سأل عن الارتداد لأنَّ من دخل على بصيرة في آمر محقٍ لا يرجع عنه» بخلاف 
مَنْ دخل في أباطيل (قَالَ) جرفل: هن کنثم تمه پالگذب)" على النّاس (قَبْلَ أن يَقولَ 
مَاقال ؟) قال آبو سفیان: (قَلْْ: لا) واتّما عدل عن القوال عن نفس الکذب الی الول عن 
لتَهمة تقريرًا لهم على صدقه؛ لأنَّ التّهمة إذا انتفت انتفی سببها“ (قَالَ) هرقل: (فَهَلْ يَغْدِرٌ) 
بدال مُهملَةٍ مکسورة أي: ينقض العهد ؟ قال أبو سفیان: (فُلْتُ: لاء وَتَحْنُ مِنه) أي: مق الب 
اشير (في مُذَّةِ) أي : مدَّة صلح الحديبية» أو غيبته وانقطاع آخباره عتّا (لا تَدْرِي ما هُوَ فَاعِلٌ 
فيهًا) أي: في المدَّة» وفي قوله: «لا ندري إشارة إلى عدم الجزم بغدره (قَالَ) أبو سفيان: (وَلَمْ 
يَمْكتي) بالمُّثنّاة الفوقيّة أ و التّحتيّة (كَلِمَةٌ أذخل فیها سَيْنَا) أنتقصه به (غَيْدُ هَذِِ الكَلمَة) قال في 
«الفتح»: التّتقيص هنا أمرٌ نسبيئ؛ لأنَّ/ من يقطع بعدم غدره أرفعٌ رتبةً ممّن يجوز وقوع/ ذلك 
منه في الجملة» وقد كان ب :4 معروفًا عندهم -بالاستقراء- من عادته أنَّه لا يغدر» ولكن 
اا كا لا مستقبل ا آبو سفیان آن یسب في ذلك لی الکذب» ولهذا آورده 
علی الیردد» ومن شم لم يعرّج هرقا على هذا القدر منه. انتهی» و«(غيرً) - بالرّفع - و 
«کلمةٌ» ویجوز فیها النّصب صفةٌ اشيئًا2» ولیس في الفرع غير الأؤل» وضحُح عليه» فان 
قلت: كيف یکون «غیژ؟ صفة لهما(* وهما نکرتان؛ واغیژ؟ مضاف إلى المعرفة؟ أجيب بأنّه 
لا یتعف بالاضافة ال |ذا اشثهر المُشَاف بمغايرة المضاف الیه» ومهنا لیس کذلك؛ 
وعُورض بأنَّ هذا مذهب ابن الَرَاح والجمهور على خلافه؛ فنحو: لوب علَه 6 
[الفاتحة: ۷] یرب بدلا من أليْن) أو صفة له؛ تنزیلا للموصول منزلة النّکرة فجاز وصفها 


(۱) في (ل): «نفس»» وفي هامشها من نسخة کالمثبت. 

() هكذافي (د)» وني غیرها: «الازدیاد»؛ وأشار في هامش (ل) إلى أنَّ المثبت في نسخة. 

(۳) في هامش (ج): افتعال من اتهم یتهم وأصله اوتهم؛ لأنه من الوهم؛ قلبت الواو ياء وأدغمت الياء في الياءء 
وأصل تتهمونه توتهمونه» فعل به مثل ما ذكرناء وهكذا سائر مواده. أحمدي. 

)4( في هامش (ج): كذا بخطه؛ وينبغي مسببها بالميم. 

)0( في هامش (ج): لهما: أي : لكلمة أو شین 


دا/ادب 


۷۰/۱ 


بذ الي {FT}‏ اراد الکاري 
بالتکرة(). 

(قَالَ) هل : (قَهل قَاَلتمُوه؟) نسب ابتداء القتال إليهم» ولم ینسبه إليه نی ؛ لما اطلع 
عليه من أنَّ اسب بشم لا يبدأ قومه بالقتال حّی يقاتلوه» قال آبو سفیان: (قُلْتُ: تَعَمْ) 
قاتلناه (قال) هرق : (فَكَيْفَ كَانَ قِتَالَكُمْ 4 ؟) بفصل ثاني ام اب ایا :ا يجيء 
المنفصل إذا تنس أن يجيء المتضل» وقيلَ: «قتالكم إِيّاه) أفصح من «قتالكموه» اتتاك 
الشّمیر فلذلك قَصَّلَّه وصوّبه العينئٌ تبعًا لنصُ الرّمخشري» قال آبو سفیان: (قُلْتُ) 
وللصیلیع: «قال»: (الحَرْبُ ییا وین سجال) بکسر الشّین المُهملّة وبالجیم المُخفّفة آي : 
توت نوبةٌ لقا ونوبة لدع کما قال: (یثال مثا وال منه) آي: تصیب ما و مته» قال 
البلقینی : هذه الكلمة فیها دسيسة أيضًا لأنّهُم لم ینالوا منه مشیم قط وغاية ما في غزوة أخد 
ان مزال قاتا ENE EGE‏ ليمي افير بار قم انم فلز کست 
المقاتلة بينه یم وبینهم قبل هذه الق نی ثلائة راطو :بوخد والخندق. فأصاب 
المسلمون من المشرکین فی بدر» وعکسه في اوو وأصیب من التلائفتین ناش قلیل نی الخندق» 
فص قول أبي سفیان: يُصيب مئّا ونصیب منه» وحينئلٍ فلا دسيسة هنا في کلام آبي سفیان كما 
لا یخفی. والجملة تفسيريّة لا محل لها من الاعراب. قال في «المصابیح) : فان قلت : فما یصنع 
الشلوبين القائل : بأنّهها في حکم مفترهاء إن كان ذا محلٌ فهي كذلك» ولا فلاء وهي ههنا مفشرة 


(1) في هامش (ج): لعَيْرٍآلْمَخْصُوٍ 4 بالخفض بدل من (الذين) بدل نكرة من معرفة» وقيل: نعت للذين وهو 
مشكل لأن (غير) نكرة و (الذين) معرفة» وأجيب بأن (غير) نما يكون نكرة إذا لم يقع بين ضدين» أما إذا 
وقعت بين ضدين فقد انحصرت الغيرية؛ أي: تعينت فلا يمكن تأويلهاء فتتعرف (غير) حینثذ بالاضافت 
تقول: مررت بالحركة غير السکون, والآية من هذا القبيل» وهذا إنما يتمشى على مذهب ابن السراج وهو 
مرجوح. أو أن الموصول أشبه النكرات في الإبهام الذي فيه فعومل معاملة النکرات. «منه». كذا بخط المؤلف» 
وكتب عليه بعضهم : هذا فيه شيء» وهو أن الواقع في الحديث نكرة فمعرفة؛ وما في الآية على هذا التقرير من 
باب نعت المعرفة بالمعرفة» اللهم إلا أن يكون من باب الاستدلال بالمقابل. 

(6) في هامش (ج): قوله: أفصح» أنت خبير بأن انفصال الضمير في هذه الصورة؛ لأن ناصبه كان وما هو منصوب بكان 
وأخواتها يجوز فيه الوجهان والراجح عند ابن مالك الوصل مستدلين بالحديث إن يكنه فلن تسلط علیه»؛ 
والراجح عند الجمهور الفصل» وحينئذ فلا يناسب قوله: أفصح» ولا يكون ما فسر به آبو سفیان قول هرقلء أو قول 
هرقل أفصح مما ورد في الحديث» وهذه إحدى المسألتين المستثنتین من القاعدة. كذا بخط بعضهم. وهو كلام غير 
محررء فإن هرقل إنما يتكلم بالعجمة» وأبو سفیان إنما حكى ذلك وهو من أهل اللغة واللسان» فليتأمل. 


لعلامة القطلاني ۳ ده وم 
للخبرء فیلزم أن تكون ذات محل لکنّها خالية من رابط یربطها بالمبعدا؟ قلت: نقدره أي: 
ينال فیها منّاء وننال فیها منه. انتهی» والشجال: مرفونْ خبرٌ للحرب» واستُشكل جعله خبرّا 
لکونه جمعا والمبتدأ مُفرَدَاء فلم تحصل المُطابّقة بینهما؛ وأجيب -کما في «الفتح»-: بأنَّ 
«الحرب» بو تیا اسم جمع 001١‏ وتعقبه العینی: بأنَّ السّجال لیس اسم جمع 
بل هو جمعٌ» وبینهما فرق» وجوّز آن یکون (سجال» بمعنی #الكساجلة فلا یرد الشوال أصلاء 
وقي قوله: «الحرب بيننا وبينه سجال» تشبية بليغ» شبّه الحرب بالسّجال» مع حذف آداة 
منت مد عر امو ماس و 
غيح الاسده وذكن التجال و اراد به الترب#یضی: الو يهنا و توب قور لعا وخویة لد 
كالمُسْتَقِيَيْنِ إذا كان بينهما دلوٌ» يستقي أحدهما 3 والاخر دلا 

)جرف : (ما) بإسقاط الباء المُوحّدة في اليونينيّة)» وهي مكشوطة في الفرع» وفي بعض 
ولد «بما» وف نسخهة: «فما» (ذا مکی أي: ما الذي يأمركم به؟ قال آبو سفيان: 
(قَلْتٌ: د 5 : اغْبدُوا الله وَحْدَهُ ولا تفر کوا به شَيْئَا) بالواو» وفي رواية المُستملي : «اعبدوا الله 
حه“ لا تشر كوا به شيئًا» بحذف الواوء وحینثذ : فيكون تأكيدا لقوله: !وحده» وهذه الجملة 
عطف على «اعبدوا الله4» وهي من عطف المنفیع على المُْبَت؛ ومن عطف الخاصٌ على العام؛ 
على حدّ: « یر اليك والروح > [القدر: ؛] فان عبادته تعالى أعم من عدم الإشراك به (وَائْرِكُوا 
ما يمول آبَاؤْكُهْ) من عبادة الأصنام وغيرهاء ممّا كانوا عليه في الجاهليّة* (وَيَأْمُرُ رتا بالصَّلَاةِ) 
المعهودة. المُفتَتَحَة بالتکبیر المُخْتَتَمة بالتسلیم وفي نسخة ممّا في «اليونينيّة» بزيادة: 
«والرّكاة» (والصذق) وهو القول المطابق للواقع» وفي روايةٍ للمؤلّف : (بالصّدقة» [ح:2941] بدل 
«الصدق» ورجّحها الإمام البلقينئ» قال الحافظ ابن حجر: ویقّیها رواية المؤلّف في «التّفسير): 


۱( ی ا ا د 

(6) في هامش (ج): قوله: وذکر السجال إلى آخره» أو بمعنی الواو إشارة للطریقین في زيد أسدء هل هو من باب 
الاستعارة أو التشبیه البلیغ ؟ 

(۳) في هامش (ج): قوله: ماذا یأمرکم به. (ما) استفهامية» و (ذا) إشارة» ویجوز أن المجموع كله استفهام على 

التركيب کقولك : لماذا جئت ؟ ویجوز (ما) استفهامية و(ذا) موصولة وأن تکون زائدة» وفیه وجهان آخران. 

في كل الأصول دون قوله: اوحده»» ووجودها يدل عليه السیاق. 

في هامش (ج): قال شيخ الإسلام زكريا: إنه وهم؛ لأن الأولى مقيدة بقوله: وحده. 
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۷/۱ 


د۱/؟ وب 


بد٤‏ الوخي EGE:‏ اراد الکاري 


والزكاة» [ح:00۳؛] وقد ثبت عنده من رواية أبي در عن شيخه الكُضْمِيهَنَيَ والشرخسی اللّفظان: 
«الصّدق» و«الصّدقة»/ (والعَفاف) بفتح العين» أي: الكف عن المحارم وخوارم المروءة 
(وَالصّلَةِ) للارحام وهي کل ذي رحم محرم من لا تحلُ مناكحته لو قُرضَتٍ الأنوثة مع الذكورة» 
اکر عمومه في کلم ما آمر له بهآن بوضل؛ کالطُدقة وال والانعام قال 
في «التّوضیح» : من تأمّل ما استقرآه هرفل من هذه الأوصاف تبیّن له حسن ما استوصف من 
آمره» واستبرآه من حاله» وله در من رجل ما كان أعقله لو ساعدته المقادیر بتخلید) ملکه 
والأتباع (قَقَالَ) هرفل (لِلتَّرْجُمَانِ: قل لَّهُ) آي: لابي سفيانَ: (سَأَلْتُكَ عَنْ) رتبة (تَسَبِه) فيكم» 
أهو شريف أم لا؟ (تَذَكَرْتَ أَنَّهُ ا صاحبٌُ (تَسَبٍ) شريفب عظيم (فَكَذَلِكَ) بالفاء 
وللأربعة بالواو: «وكذلك»(الوُسْلُ تَبْعَثُ في) أشرف (تَسَبِ قَوْمِهًا) جزم به هِرَفْلُ لمَا تقرّر عنده 
في الكتب السّالفة (وَسَأَلْبُكَ هَل قَالَ اعد ولا بی در قينا قال في الفرع كأصله: «(وسألتك: قال 
ا ا > ا ا 
عار حلیت التي را رو ۵ ۱۰۱۱ ۴۱۰ لاوخ يامب بقول قبل قبل 
ای بهمزة ساكنة بعدها اة فرق مفتوحة وسين مهجلا مکسورة» أي : يقتدي ویتبع؛ 
ولأبي در عن الكُشْمِيهَنِيَ : (يتأسّى» بتقديم المُثئّاة الفوقيّة على الهمزة المفتوحة وفتح السّين 
المُشدّدة (وسَأَلْْك هَلْ کان من آبَائِه من مَلكٍ؟) وا : «من مُلك) ر بفتح الميمين 
(مَذَكَوْتَ آن لاه قلث) وللأصيليّ وابن عساکر وأبي ذُرٌ عن الکشمیهنین : (فقلت» (قَلَوْ) ولابي 
الوقت: «لو» (كَانَّ مِنْ آبَائِهِ ین علك. فلث: رَجُلْ بَطلب مُلْكَ آبیه) فان قلت: لِم قال: «ملك 
آبیه» بالافراد؟ أجيب: لیکون أعذرٌ في طلب الملك. بخلاف ما لو قال: ملك آبائه؛ أو المراد 
بالأب ما هو أَعمُ من حقیقته/ ومجازه. نعم؛ في (سورة آل عمران»: «آبائه» [ح:4507] بالجمع؛ 
فان قلت: لِمَ قال هرَفْل : «فقلت» في هذين الموضعین؛ وهما: هل قال هذا القول أحدٌ منکم؟ 
وهل كان من آبائه من ملك؟ أجيب: بأنَّ هذين المقامین مقاما فکر وئظر؛ بخلاف غیرهما من 
الأسئلة فإنّها مقام نقل. 


)01( في (د): «استقصاه». 
(؟) في (د): ابتخلية». 


للقلهة القسطلاني {To‏ بد٤‏ الوهي 


قال رف لأبي سفيانٌ: (وَسَأَلَئُكَ هَل کنثم تَنّهِمُونَهُ بالکذب قَبْلَ أَنْ يَقُولَ ما قَالَ؟ 
قَدَكَدتَ أَنْ لاء فَقَدْ اعرف أ 3 e‏ لق ر( «اللّام» فيه لام الجحود لملازمتها التّفي» 
وفائدتها: تأكيد النّفي ؛ نحو : لم یکی هم لمم 4 [النساء: 158] أي: لم يكن لِيَدَعَ (الکذت 
عَلَى الئّاس) قبل أن یظهر رسالته (وَیکْذِبَ) a‏ زقلى اش ويك اظهاز اواك 
آفراف النّاس اتَبَعُوهُ أ عقاوم ؟ کرت أن صُعَفَاءَهُمْ ابو وَهُمْ أَنْبَاعُ الرْسْلِ) غالبًا؛ 
لأتهم آهل() الاستکانة(۳ بخلاف آهل الاستکبار المُصرّين على الكقاق انشا و تخس کال 
جهلء ویویّد استشهاده على ذلك قوله تعالى: الوا أن ومن لك وَاتَبَعَكَ الْأَرَدَلُونَ © [الشعراء: :1[ 
الففتر باتهم الضعفاء على الصحيح» قال هرقل لأبي سفيانَ: (وَسَأَلْتْكَ ییون آَم 
يَنْقُصُونَ؟ قَذگرت أَنَهُمْ يَزِيدُونَ وَكَذَِكَ أَمْرُ الایمان» فإنّه لا يزال في زيادةٍ (حَتَّى يَتِمَ) 
بالأمور المُعتّبرة فيد !من صلاةوزکاة وصياء يهأ لها زلف خر یه بش 
وای أ هلك لک دینک ومنت علخ نعمی ورضیت لک الاستم دیا € [المائدة: ۳] (وَسَأَلْمّكَ یوعد 
وجو ان شا شو ع ان لک عا لبمار ار بعش 
النُسخ: «حّی» بالمثنّاة الفوقيّة» وفي «آل عمران»: «وكذلك الإيمان إذا خالط» [ح:00۳؛] قال 
٤‏ «الفتح»: وهو یرجح أن رواية «حتّی» وهی والصّواب -وهو رواية الأكثر -: «حین) 
(تُخَالِطٌ) بالمثئّاة الفوقيّة ماش القُلُوبَ) بفتح المُوحدة والشّينين المُعجّمتين وضمٌ الَا 
وإضافته إلى ضمير «الإيمان»» و«القلوب»: نصب على المفعوليّة » أي : تخالط بشاشهة الإيمان 


۱۱( في هامش (ل): أي : أتحقق. 

(7) في(د): «أصل). 

(۳) في هامش (ج): اشتكانٌ: حَضَعَ ول ال من المَسْكَنَِ» أَفبعث حركةٌ عَيِْه. انتهى. وفي «المصباح» اش 
إذا خَضَعَْ وَدَلَ وراد الألف فيقالٌ: اسْتَكَانَ. قال ابنْ القَطاعَ: وهو كثيرٌ في كلام العرب» مأخودٌ من السّكُونٍ 
وعلى هذا فَوَرْنْهُ اهْتَعَلَه وقیل: من الكيئَةٍ وهي الحالة السّيّئَهٌ وعلى هذا فَوَرْنْهُ اسْتَفْعَلَ. 

(6) المقصود هنا زيادة المؤمنين والتمكين لهم لا زيادة أحكام الإيمان. 

(5) في هامش (ج): قال الُحاة: وتجمع السنة كجمع المذكر السالم فيقال: سنون وسنین؛ وتحذف النون 
للإضافة. وفي لغة تثبت الياء في الأحوال كلهاء وتجعل النون حرف إعراب تنون في التنكير» ولا تحذف مع 
الإضافة كأنها من أصول الكلمة» وعلى هذه اللغة قوله بي: «اللهم اجعلها عليهم سنينا كسنين یوسف". 
«مصباح» 


۷۷/۱ 


Îor/\د‎ 


ب٤ا‏ لخي {ET}‏ اراد الکاري 


القلوب التي تدخل فيهاء وللحَمُويي والمُستملي: «یخالط» بالمُثِنّاة التّحتيّة (بشاشة» بالنَصب 
على المفعوليّة» و«القلوب» بالجرٌ على الاضافة والمراد ب«بشاشة القلوب»: انشراح الصّدور 
والفرح والسّرور بالإيمان (وَسَألمكَ هَل يعر ؟ فَذَكَرْتَ أن لاء وَكَذَلِكَ الرْشْل لا تغیز) لاتها 
لاتطلب عط الذنیا الذي لا يبالي طالبه() بالغدر» بخلاف من لنب لغيه شا( يننا 
ا باثبات الألف مع/ (ما» الاستفهامیّة وهو قليلٌ» کذا قاله الرّركشئ وغیره» وتعقبه في 
«المصابيح»: بات لا داعي هنا إلى التخريج على ذلك؛ إذيجوز أن تكون الباء بمعنى «عن» 
ا ب«سأل» نحو: «فنکل بسا 4 [الفرقان: 09] و(ما) : و والعائد وف ثم أورد 
سالا" وهو أن «أَمَرَ» يتعدّى بالباء إلى المفعول النَّاني؛ تقول: أمرتك بكذاء فالعائد حينئذٍ 


1 


مجرورٌ بغير ما جر به الموصول معتّی» فیمتنع حذفه» وآجاب: بأنّهِ قد ثبت حذف حرف الجر من 
المفعول التّاني فینصّب حينئذٍ؛ نحو: آمرتك الخيرٌء وعلیه حمل جماعة من المعربین() قوله 
تعال : «مادَا مت [الدمل: ۳۳] فجعلوا «ماذا» الفعول المّانی» وجعلوا الأوّل محذوقا لفهم المعنى» 
أي : تأمریننا(*» وإذا کان/ کذلك جعلنا العائد المحذوف منصوباء ولا ضَيْر". انتهی. 


۳ 9 
م ع2۶ و ر ۶ 


تست و 5 AE Fe‏ 0 و سج OD‏ اولان لون ماه 5 تا 
(قذکرت انه يَأمُوْكُمْ آن تعبذُوا الله ولا تشر كوا به سُا و) أنه (يَنْهَاكُمْ عَنْ بادة الاوتان) 


جمع وثن -بالمثلعة - وهو الصّنم٩‏ واستفاده هِرَفُلُ من قوله: «ولا تشرکوا به شيمّاء واترکوا 
ما يقول آباؤكم» لان مقولهم الأمر بعبادة الأوثان (و) أنه يك بالصّلاة وَالطَذق 


۱۱( في هامش(ل): «عَدَرَ يَغْدِرا من باب صَرَبَ: نقض عهده. (مصباح». 

(۲) في(د): «صاحبه». 

(۳) في(ص): امنوالاا؛ وهو تحریف. 

(6) في (ل): «جماعة المعربین»؛ وفي هامشها نسخة کالمثبت. 

(5) في هامش (ج): والاستفهام معلق للنظر» والمعنی: فانظري الرأي» ماذا تأمرين تجدینا لأمرك طائعین. 

(7) في (د): (غيرا» وفي (ص): اضمیر». 

(۷) في هامش (ج): قوله: ولا تشركوا به» أدخله في المأمور مع أنه منهي بناء على أن الأمر بالشيء نهي عن ضده» 
وفي ذلك بحث في الأصول. 

(۸) في هامش (ج): قال في «المصباح»: الصَّنَمُ : يقال: هو اون المَُحَذُ ِن الجِجَارَة أو الحْمّب ويروى عن ابن 
عَبّاس. ویقال: الم لمح من الجَوَاهِرِ المَعِْنيةِ اي توب وان هو المُتّحَدُ من جر آز شب وقال 


ابن قارس: الصتم اكد ین خقب أو لحاس أو نش 


اعلاهة القطلاني {TEY}‏ بذ لوخي 
وَالعَمَافِ)1" ولم يُعرّج هِرَفْلٌ على الدّسيسة التي دسّها أبو سفیان وسقط هنا إيراد تقریر0) 
السؤال العاشر والذي بعده جوابه» وثبت ذلك جميعه في «الجهاد)”" [ح:١2441]‏ كما سيأتي إن 
شاء الله تعالی. ڈ ثم قال رل لأبي سفيانَ : (قَِنْ كان ما تول حَمّا) لاد الخبر بحتمل لصق 
الک أي التب سزاشدام (مَوْضِعَ م قَدَّمَىّ هاتین) آرض بيت المقدس. آو أرض 
سکم اف کت َعْلَمُ أَنَّهُ) آي: النبی مزاشمړم (خَارِجٌ) قاله لمّا عنده من علامات نبوّته 
دعم النّابتة في الكتب القديمة» وفي رواية «سورة آل عمران»: «فان كان ما 5 تقول حقا فاثّه 
نبنٌ» [ح:*55:] وفي «الجهاد»: و«هذه صفة نبي [ح:2381] ووقع في «آمالي المحاملی» رواية 
الاصبهانیین من طریق هشام بن عروة عن آبیه عن آبي سفیان: أن اض بصری آخذه وناس 
معه في تجارق فذکر القصّة مُختصّرةً دون الکتاب» وزاد في آخرها: قال: فأخبرني هل تعرف 
صورته إذا رآیتها؟ قلت: بعي قال: فا جلك کنیس لهم فیها السُور فلم آره ع فخت آخری 
فإذا آنا بصورة محمّدٍ وصورة آبي بكر (لَّمْ) باسقاط الواو» ولابن عساکر في نسخة: «ولم» (أَكُنْ 
اظن أَنَهُ منکم) أي : من قرع فلو آتي ي أعْلَمْ أنّي) وسقطت «أنّي) الاولی في نسخةء ولابي 
الوقت : «آتَبي» (أخْلْضُ) بضم اللّام» أي al‏ انه لنت بالجیم والشين المُعجمة ‏ ي 

انت وا على ما فیه من المشقّة» وهذا الم -کما قاله ابن كلال نهو الهجرة» وکانت 
فرضًا قبل الفعح على كلّ مسلمء وفي مُرْسل ابن إسحاق عن بعض أهل العلم: أنَّ هرقل قال: 
ويحك. والله ؛ إِنّي لاعلم أنه نبي مُرِسَلٌ ولكنّي أخاف الرُوم على نفسي» ولولا ذلك لاتّبعته» 
ونحوه عند «الّبراني» بسند ضعیف: فقد خاف هِرَفْلُ على نفسه أن تقتله الرُوم كما جرى 
لغيره» وخفي عليه قوله مضه الآتي : «أَسْلِمْ تَسْلَّمْ؛ فلو حمل الجزاء على عمومه في الذّارين 
سیم لو أسلم من جميع المخاوف (وَلَوْ كُنْتُ عِنْدَهُ) أي: الب بؤاشيا/ (لّعَسَلْتُ عَنْ قَدَمَيو) 
مالعلّه یکون عليهماء قاله مبالغة في الخدمة. أو لأزلته عنهما؛ کقوله تعالی: حدر ال 


غا 


يالف عَن اَمو © [النور ۰ قال الزمخشري: أي : الدی نارن عن مرت قال غر 


3 ف هامش (ج): وأسقط الصّلة التي ذکرها آبو سفیان قیل: لأنها داخلة في العفاف؛ لأن الکف عن الحرام 
وخوارم المروءة تستلزم الصلة وفیه نظر. 

۹8 في (س) : اتقدیر!. 

۳ في هامش (ج): : ثبته هناك «وَسَألْبُكَ : [هن] قَائَلْمُوهُ وَقَائَلَكُمْ ا حَرْبَكُمْ وَحَرَيّه 4 کون 
لاه تال یم مر تون یه الأخرَى وک الشل تبقلی» اي :تخر «وتکون لها الاب 


د۴ب 


7۸/۱ 


ب٤ا‏ لوخي {EK}‏ إرقتَا د التتاري 


ب«عن»؛ لاد في المخالفة معنى التَّباعدٍ والحَيْدِء كان المعنی: الذين یحیدون عن آمره 

بالمُخالّفة» فالإتيان ب«عن» أبلغ لللّبیه على هذا الغرض» وفي «باب دعاء الب اشيم 

لاس إلى الإسلام والنبوّة»: «ولو كنت عنده لغسلت قدمیه» [ح:1441] وفي رواية عبد الله بن 

شدّادٍ عن أبي سفیان: الو علمت أله هو لمشيت إليه حى أُقَبْلَ رأسه وأغسل قدميه)» وزاد فيها: 

(ولقد ریت جبهته/ یتحادر عرقها من كرب الصّحيفة) يعني : لا قری علیه الکتاب. وتثنية 

«قدميه» رواية آبوي ذَرٌّ والوقت وابن عساکر والأصيليئ» وفي رواية: ١قدمه»‏ بالافراد. 
قال آبو سفیان: (ثُمَّ دَعَا) هرفل (یکتاب سول اللو مؤاشدم) آي: من وگل ذلك إليه؛ ولهذا 

عُدَّيَ «الكتابُ» بالباء كذا قرّره في «الفتح»( وقال العينئ : الاحسن أن يُقال: ثمّ دعا من يأتي 

بكتاب رسول الله صراشنرسم/, وجوّز) زيادة الباء» أي: دعا الكتاب على سبيل المجاز» أو ضمّن 
«دعا» معنى: طلب (الَّذِي بَعَتّ به وَحْيَةُ) بکسر الدَّال وفتحها ورفع اللّاء على القاعلكة"» ابن 

خليفة الكلبيٌ» ولأبوي َر والوقت عن المستملي“ وابن E‏ البعث به مع دحية» آي: 

بعثه اج مع وكان في آخر سنة ست بعد أن رجع من الحديبية (إلى عظیم) أهل (بُضْرَى) بضمٌ 

المُوحّدة مقصوراء بمدينة حوران(* أي: أميرها الحارث بن أبي شمر الغساني (َدَقَعَهُ لى 
هِرَفْلَ) فيه مجاژ؛ لأنّه أرسل به إليه صحبة عدي بن حاتم(۰ كما في رواية ابن السّكن في 

«الصّحابة». وکان وصوله إليه كما قاله الواقدي وصوّبه الحافظ ابن حجر في سنة سبع GE)‏ 

رف بنفسه آو الترجمان بارا وي رل سک بن کعب القرظیع عند الواقدي في هذه 

)۱( في هامش (ج): قوله: عدي الکتاب بالباء کذا في «الفتح» وني هذه العبارة مسامحة أو سقط ویدل على الثاني قول 
الكرماني: أي: دعا هرقل الناس بکتاب رسول الله » والکتاب مدعو به لا مدعو ولهذا عدي إليه بالباء إلى آخره» 
سقطت کلمة الیه» ولا بد منها؛ فان الکتاب لیس هو المعدّی بالباء إنما المعدّی بها قوله : دعاء وهذا آوضح. 

(9) في (ص): اویجوز). 

(۳) في هامش (ج): قوله: ورفع التاء على الفاعلية. کذا بخطه والمتبادر نصب التاء على المفعولية» والفاعل 
ضمير مستتر عائد للنبي ماش يم فلیتأمل ولیحرر» فان ثبتت الرواية ببناء بعث للمفعول آمکن تخریجه على 
تسمية اسم المفعول فاعلاً كما جری عليه ال مخشري وغیره. 

(4) أبو ذر يروي عن المستملي عن الفربري» وأما آبو الوقت فروایته عن الداودي عن السر خسي عن الفربري. 

)0( في هامش (ج): بفتح الحاء والراء المهملتین. 

)000 في هامش (ج): أي : كان رسولاً من طرف عظيم بصرى مصاحبًا لدحية المرسل من طرف رسول الله وكان ذلك 
قبل إسلام عدي بن حاتم بي كما ذكره في «الفتح». 


َة القسطلان {FTE‏ ا 


القصّة: فدعا التّرجمان الذي يقرأ بالعربيّة فقرأه (فَإِذَا فيه: بم سالثم) فيه استحباب 
تصدیر الکتب بالبسملة وان کان المبعوث لیه کافرّا؛ فان قلت: قدرقدم سلیمانْ اسمه 
بل هی | یه باته تما ابتداً الکتاب بالبسملت وکتب اسمه عنواتا بعد ختمه؛ 
لا ى نما خرقت کوانه فن ليقام بق ده هنا نوكا هو المغهود و تذل قالاتا: 
< من سین )ون سو أله ان لح [الدمل: ۰ فالتّقديم واقعٌ على حكاية الحال (مِنْ 
مُحَمَّدٍ عَبْدٍ الله وَرَسُوله) وَصَفَ نفسّه الشَّرِيفَةَ بالعبوديّة؛ تعريضًا لبطلان قول النّصارى في 
المسيح : إِنّه ابن الله » تعالى الله عن ذلك؛ لأنَّ سل ی مستوون في أنَّهم عباد اش وللأصيليٌ 
وابن عساكرٌ: (من محمّد بن عبد الله رسول الله (إِلَ هِرَفْلَ عظیم) أهل (الرُوم)”" أي: المُعظم(۳) 
عندهم ووصفه را د کال ها رای ارسق ی ولا المْك دکوتا نت ولا 
بحکم الاسلام وقوله: «عظيم» بالجرّ بدل من سابقه ویجوز الرّفع على القطع والتّصب 
على الاختصاص. وذكر المدائنيٌ: ل القاری لما قرأ: «من محمّد رسول الله» غضب ابن 
4402 هرقل» واجتذب الکتاب» فقال هرن 2 ما لك ؟ فقال: اتّه بداً بوا 
صاحب الوم فقال: نك لضعیف الرّأيء أتريد أن آرمي بکتاب قبل أن أَعْلَّمّ ما فیه ؟ لعن 
كان رسول الله اه لَأَحَقٌ أن يبدأ بنفسه ولقد صَدّقَ أنا صاحب الوم وال مالكي ومالِکه 
(سلام) بالتتکیر(*) وعند المولف في «الاستکذان()) : (السّلام) [ح:117۰] غل من اب 
الهُدَى) أي: الرّشادء على حدٌ قول موسی وهارون #4 لفرعون: ولسم عل من یعادت > 
أ ولاف أنه مح عغيلة ها امش ید ان یقولاه؛ ومعناه: سَلِمَ من عذاب الله مَنْ أَسْلَّمَ» 


)١(‏ © إِنَمْمِن سْلَيِمَنَ4: ليس في (ص). 

(؟) في هامش (ج): ولا حاجة إلى زيادة «أهل» لأنَّ الرُوم اسم للجيل المخصوص.ء وليس كقوله الصّابق: «إلى 
عظيم أهل بُصرى» لان بصرى مدينة» فإضافة «الأهل» إليها ظاهرةء وقد يقال: إِنَّ الإضافة هنا بيانة» أي : أهل 
هم الرُوم. قلت وهو المثبت في متن (ل) وغيرها. 

(۳) في (ص): «العظيم». 

(4) في (ل): «أخو هرقل»» وفي هامشها: عبارة «الفتح»: وعنده ابن أخ له أحمر أزرق سبط الرأس» وفيه: لما قرأ 
الكتاب سخر فقال: لا تقرأه» إنه بدأ بنفسه فقال له قیصر : لتق رأنه؛ فقرأه. 

(۵( في هامش (ج): وهو مبتدأء وسوغ الابتداء به كونه في معنى الفعل» قال في «المغني: وهو شامل لنحو عجبٌّ لزید 
وضبطوه بان يراد بها التعجب» ولنحو ْاسَلَمُعَكَإَِْاسِينَ 4 و للم » وضبطوه بأن يراد بها الدعاء إلى آخره. 

(3) في هامش (ل): أي: في ال خول على الغیر. 


د 


بَدْءُ الوح 15 إرتادالکاري 


فليس المرادٌ به ای وان كان اللّفظ شعر به لته لم يُسْلِمه فليس هو ممّن اتّبع الهُدَى (أَمّا 
بَعْدُ) بالبناء على الضَّمٌّ لقطعه عن الإضافة المئويّة لفظا( ويُؤْتَى بها/ للفصل بين الكلامين» 
قال في «الفتح»: واختلف في أل مَنْ قالها؛ فقيل: داود بل وقيل: يَعْرْبُ بن قحطان» 
وقیل : کعب بن لوي» وفیل : قسق بن ساعدة» وفیل : سخہان("» وفي «غرائب مالك 
للّارقطنیع: أن یعقوب 0 رل مَنْ قالهاء فإن ثبت وقلنا: إِنَّ قحطان من ذرية اسماعیل با 
فیعقوب يِه أوَّلُ مَنْ قالها مُطْلَّقَاء وان قلدا: إن قحطان قبل [براهیم ل ذ ١يَعْربُ)‏ أوَّلَ من قالها 
رعو الاشلام) بکسر الا مهم ولمسلم کالمولف في «الجهاد» : «بداعية 
الاسلام» [ح:۲۹4۱] أي : بالكلمة الداعية إلى الإسلام؛ وهي شهادة أن لا له إل اه ونان م 
رسول الله والباء بمعنی «ٍلی» آي + آدعوك إلى الاسلام اش بکسر اللام «(تَسلَم) بفتحها 
(يُؤْتِكَ الله أَجْرَكَ مَرَتَيْن) بالجزم في الأول على الأمر(*» وفي الثاني جوابٌ له والعّالث بحذف 
حرف العلَّة جوابٌ ثانٍ له أيضاء أو بدلّ منه» وإعطاء الأجر مرّتين لكونه مومنا بنبیّه ثم آمن 


3 


بمحمّدٍ اشم أو من جهة أنَّ إسلامه يكون سببًا لإسلام أتباعه» وقوله: (أَسْلِمْ تَسْلَّمْ) فيه 
غايةٌ الاختصارء ونهاية الإيجاز والبلاغة» وجمع المعاني مع ما فيه من الجناس الاشتقاقئ؛ 
وهو أن يرجع اللّفظان في الاشتقاق إلى أصلٍ واحدٍء وعند المؤلّف في «الجهاد» [ح:440]: 
«أَُسْلِم سل وأسلغ یژتك»(*) بتکرار «سْلغ» مع زيادة الواو فی الّانية» فیکون الأمر الأول 


(۱) في هامش (ل): قوله: «المنويّة لفظًا»: فيه: أنَّ الإضافة إذا قطعت ونوي لفظ المضاف إليه؛ تكون «بعذ» معربة 
بالنّصب على الظرفيّة. لا مبنيّة على الشَّمٌ» ونّما تبنى على الضَّمٌ؛ إذا ثُوي معنى المضاف إليه ؛ فليتأمل؛ للم 
لا أن یقال: إِنَّ قوله: «لفظا» معمول للمصدر -وهو قوله: القطعه) - لا تمييز لقوله: المنويّة)» والتقدير حينئذ: 
لقطعه لفظًا عن الإضافة المنويّة » أي: المنوي فيها معنى المضاف إليه؛ فليتأمّل. انتهى شيخنا اع ش». 

(۲) في هامش (ل): قد يقال: الأوليّة هنا إضافيّة» والمراد: أوّل من نطق بها من قوم سَحْبانء أو أوّل من نطق بها بعد 
لس راشم فلا إشكال. انتهى شيخنا ١م‏ ح ل ت). 

(۳) في هامش (ل): قوله: «وقيل سخبان»: قال بعض الأفاضل: إِنَّ هذا غلط؛ لأنَّ سَحْبَان بن وائل هذا كان في 
خلافة معاوية» ومن المعلوم انب مشیم نطق بهاء فكيف يقال: هذا أول من نطق بها ؟! انتهى. حرره. 

(4) في هامش(ج): قوله : بالجزم في الأول مبني على مذهب الکوفیین, أن الأمر مجزوم؛ والمختار أنه مبني على السكون. 

)6 في هامش (ج): قوله : «أسلم تسلم»؛ و«أسلم يؤتك» هكذا لفظ البخاري في «الجهاد» كما ذكر الشارح؛ ووقع في 
بعض النسخ هنا تغيير فلا يغتر به» وعلی هذا يحمل ما في الفتح ولفظه: وني «الجهاد» للمؤلف «اسلم آسلم 
يؤتك» بتكرار أسلم. انتهی فلیتأمل. 


العامة القت طلاني EOE:‏ ی الي 


للدّخول في الإسلام» والثّاني للدّوام عليه» على حد: اا أل انوا ینوا 4 (الساه:۱۳۰] قاله في 
«الفتح»۰ وعورض: بأنَّ الآية في حى المنافقين» أي: يا أيّها الذين آمنوا نِقَاَا آمنوا إخلاصاء 
وأجيب: بأثّه قول مجاهد. وقال ابن عبّاس: في مومني أهل الکتاب وقال جماعة من المفسّرين: 
خطابٌ للمؤمنئين» وتأويل لءَامِنُوأ به : أقيموا/ أو دُومُوا واثبتوا على إيمانكم (فَإِنْ َوَلَيتَ) 
أي : أعرضت عن الاسلام (فَإِنَ عَلَيْكَ) مع إثمك (إِنْمَ م اليَرِيْسِيْنَ) بمُثِنّاتين تحتیتین : الأولى 
مفتوحة والقّانية ساكنة بينهما را مكسورة ثم سین مكسورة ثم متا تحتيّةٌ ساكنة ثم نون» جمع 
يَريْسِ؛ِ على وزن كريم» وفي رواية: «الأريسين» بقلب المُثْنّاة الأولى همزةً» وفي أخرى: 
«اليريسيّين» بتشديد الياء بعك السّین» جمع: يريسييٌ» وهي التي في الفرع كأصله عن الأربعة» 
والرّابعة وهي للأصيليَ كما في «اليونينيّة» : «الأريسيّين» بتشديد الياء بعد السّين کذلك( إلا أنه 
بالهمزة في أوّله موضع الياء“؛ والمعنى: أنه إذا كان عليه ثم الأتباع بسبب اتّباعهم له على 
استمرار الكفر قلانْ يكون عليه ام نفسه آولی فان قلت: هذا مُعَارَضُ بقوله تعالى : ولا رر وازرة 
و4 [الأنعام: 174] أجیب: بأنَّ وزر الإثم لا يتحمّله غيره» ولكنّ الفاعل المتسبّب والمتلیّس 
بالسَّيّئات يتحمّل من جهتين: جهة فعله» وجهة تسببه. والأريسيُون: الأكارون» آي: الفلاحون 
والرراعون أي: عليك إثم رعاياك الذين يتّبعونك وينقادون لأمرك ونبّه بهم على جميع 
الرّعايا لاثم الأغلب في رعاياه» وأسرع | انقيادّاء فإذا أسلم أسلمواء وإذا امتنع امتنعواء وقال أبو 
عَبِيلٍ : المراد بالفلاحین ين آهل مملكته؛ لا کل مَنْ كان يزرع فهو عند العرب فلّاحٌ» سواء كان يلي 
ذلك بنفسه أم بغیره» وعند كرَاع©: : هم الأمراء(* وعند/ اللّيث : هم( العشارون؛ ي یعتی : آهل 
العکس» وعند آبي عبيدة: الخدم والكَوّل؛ يعني: لصدّه هم عن لین ؛ كما قال تعالی: 


(۱) في هامش (ج): فالذي في اليونينية الوجهان. 

)1( في هامش (ج): وقال الدماميني: آریسیین بياءين بعد السين» وأريسين بیاء واحدة بعدهاء وعلیهما: فالهمزة 
مفتوحة والراء مکسورة مخففة وإرّيسين بهمزة مکسورة وتشدید الراء ویاء واحدة بعد السین ویّریسین بیاء 
مفتوحة وباقیها کالوجه الأول. وقال ابن فارس: الهمزة والراء والسین ليست عربية. 

(۳) في هامش (ج): بضم الکاف من آثمة اللغة والعربية» واسمه علي بن الحسن من أهل مصرء أخذ عن البصریین؛ 
وکان نحوياً كوفياً. صنف المنضد في اللغت والمجرد مختصره. والمنجد مختصره. قال یاقوت: رأيت خطه 
على المنضد وقد کتبه سنة سبع وثلاث مثة. 

(4) في (ب) و(س): «الأجراء»؛ وهو تحریف. 


)0( «هم» : مثبت من (م). 


۷۹/۱ 


دا ەر 


یه الوخي EOF;‏ ارشاد السَتاري 


و هه 2-4 ب ll‏ 


ريا نا أطعنا سادتتا ...6 [الأحزاب:17] الآية» والأوّل أظهرء وقیل: كان آهل السّواده© أهل 
فلاحةٍ وکانوا مجوسا9 » وأهل الژوم أهل صناعة. فأعلموا بأنّهم وان كانوا أهل کتاب فان" 
علیهم إن لم یمنوا من الاثم مغل إثم المجوس الذین لا کتاب لهم »وف قوله: فان تولّیت» 
استعارة تبعيّةٌ؛ لأنَّ حقيقة اللي تما هو بالوجه. ثم استعمل مجارًا في الاعراض عن الشَّيء. 

( یت آلجتب 4) كذا في رواية عبدوس( والتسفی والقابسی بالوای وهو الذي في 
«اليونينيّة) عطفًا على قوله: «آدعوك») أي: أدعوك بدعاية الاسلام» وأدعوك بقول الله تعالی» 
أو آتلو عليك. أو أقرأ عليك: ۶ یال لحجتّب 4 وعلى هذا التّقدير فلا تكون زائدة في التّلاوة 
ان الواو تما دخلت على محذوفيء ولا محذور”” فيه فان قلت: يلزم عليه حذف المعطوف 
وبقاء حرف العطف» وهو ممتنعٌ» أجيب: بأنَّ ذاك! إذا خذف المعطوف وجميع متعلّقاته*» ما 
إذا بقي من اللّفظ شيءٌ هو معمولٌ للمحذوف فلا نسلّم امتناع ذلك؛ كقوله تعالی: واوو 
لدَارَوَالَإِيمنَ4 [الحشر: 4] أي : وأخلصوا الإيمان» وكقوله: 


وزجّجن الحواجب( والعيونا 


(۱) في هامش (ج): العرب تسمي الأخضر أسود لأنه يرى كذلك على بعد» ومنه سواد العراق لكثرة أشجاره 
وزروعه. «(مصباح). 

2( في هامش (ج): المجوس كلمة فارسية» والأصل نجوس بالنون» أبدلت ميماًء وقد اختلف فيهم وهم القائلون 
بأن للعالم أصلين نور ونار» وقيل: إنهم يعبدون النار» وقيل: الشمس والقمر» وقيل غير ذلك» قال الرملي: 
والمشهور ان للمجومن كتابّايسية إلى رَرَامُْشتفلما يدلو زفع. 

(۳) في (ب) و(س): «بن». 

)٤(‏ في هامش (ل): قال الرملی: المشهور أن للمجوس كتابًا یسب إلى زرادشت فلا بدّلوه رفع. 

(5) في هامش (ل): عُبدوس 5 «حرقوص ویفتح من الأعلام» ویقال : السین زائدة. قاموس. 

(7) في مامش (ج): قوله: عطف إلى آخره وقال الشیخ زکریا: عطف على بسم الله؛ أي: وفیه يا أهل الکتاب. 
اتعهئى..فتامل. 

(۷) في (ص): «ولا محذوف». 

(۸) في (ل): «بإنّما ذاك»» وفي هامشها: قوله: «أجيب بإنما ذاك» هذه عبارة ‏ المصباح»» ولفظها: قلت: تما ذاك. 

(9) في (ب) و(ص): «تعلّقاته». 

(۱۰) في هامش (ج): الرَّجَجُ محركة: ده الحاجبین في طول ورَّجّجَهُ: دق وطُوّلَهُ. «قاموس». 


للعلاهة القسطلاني {Tor}‏ بذ الي 
أي : AAT‏ و 


علفتهاتبتاوماء باردا 

أي : وسقيتهاء إلى غير ذلك. 

فان قلت : العطف مشكلٌ؛ لأنّه يقتضي تقييد الثّلاوة بتولّيه؛ وليس کذلك. أجیب: بات نما 
هو معطوف على مجموع الجملة المشتملة على ار ط والجزاء» لا على الجزاء فقطء وقیل :اه 
بؤاشيم لم یرد الثّلاوة» بل آراد مُخاطبتهم بذلك» وحينئذٍ فلا إشكال» وعُورض: بأنَّ العلماء 
استذلوا بهذا الحدیت على جوا يد الآية والایین ا اك ال ر أذ المراد ال لا 
صح الاستدلال» وهم آقوم وأعرف باه لو لم برد الآية لقال ةلم «فإن تولیتم» وفي الحدیث : 
کان ووا قَمَولوا اشوا پاتا :€ لکن یمکن الانفصال عن هذا الأخیر بأتّه من باب 
الالتفات. وفي رواية الأصیلی وأبي در -کما قاله عياض -: « ی لحجتّب 4» باسقاط الواوء 
فیکون بيانًا لقوله: آدعوك بدعاية الاسلام. وقوله: « يَتأمَلَ الحتب 4 يعم أهل الکتابین 
(تمَالوا ۰4 بفتح اللام (( كَلِمَمَ سولم4) أي: مستویة) («یکا )لا یختلف فیها 
القرآن والیّوراة والانجیل وتفسیر «الکلمة» («َلَاسَبْدَإِلَا )") أي: نوحده بالعبادة ونخلص 
له فيها («(ولاشترک یو مًا)) ولا نجعل غيره شريكًا له في استحقاق العبادة ولا نراه اهلا لأن 
يُعبّد ( و لایخد بغش کا بعصا ربا ین دون شم 4) فلا نقول: عزيرٌ ابن الله » ولا المسيحٌ ابن الله» ولا نطیع 
الأحبار فيما أحدثوه من التّحريم والتّحليل؛ لأنَّ كلا منهم بشرٌ مثلنا. وَرُوِيَ آنه لجا نزلت: 
« ادوا حارش وَرهب هم آزبابا ين دوب ان 4 [التربه:۳۱] قال عدي بن حاتم: ما كنا 
نعبدهم یا رسول اه قال: «آلیس کانوا باون لکم ویْحزمون/ فا عدون بقولهم ٩9‏ قال: نعم» 


)0 في هامش (ج): قال أهل العربیة: أصله تعالیوا؛ لأن الأصل من الماضي تعالی؛ والياء منقلبة عن واو لأنه من 
العلو فأبدلت الواو ياء لوقوعها رابعت ثم قلبت الياء ألفاء فإذا جاءت واو الجمع حذفت لالتقاء الساکنین؛ 
وبقيت الفتحة تدل عليهاء تقول للرجل إذا دعوته: تعال» وللرجلين تعالياء وللجماعة تعالواء وللمرأة 
تعالي» وللمرأتين تعالياء وللنسوة تعالین؛ بفتح اللام في جميع ذلك. 

(؟) في هامش (ج): قوله: أي: مستوية. إشارة إلى أن سواء» مصدر بمعنى المفعول» ويجوز فيها وجهان آخران 
على حد زيد عدل» وقری اسواءً» بالنصب على المصدر أو على الحال. 

0 في هامش (ج): قوله: تج 4 بدل من ((کلمتر ‏ أو من «(سواء» أو خبر لمبتدأ محذوف أو غير ذلك. 


۸/۱ 


دا/رههأ] 


ده الي ۳3 إرتادالکاري 


قال: «هو ذاك» ((فٍن تا 4) عن المّوحید ((مَفُولُوا آشه-دوا بت مس لورت ) [آل عمران: 4]) أي 
لزمتکم الحجَّة» فاعترفوا بأنّا مسلمون دونکم» أو اعترفوا بأنکم کافرون بما نطقت به الکتب/ 
وتطابقت عليه الرُسل صلوات الله علیهم وسلامه» وقد قیل : إنّه مزاشیهم کتب ذلك قبل نزول 
الآية» فوافق لفظه لفظها لكا نزلت؛ لأنَّها نزلت في وفد نجرانَ" سنة الوفود سنة تسع» وقصّة أبي 
سفیان قبل ذلك سنة ست وقیل : بل نزلت في اليهود» وجوّز بعضهم نزولها مرّتين» وقیل -فیما 
حكاه السهيلئ- : إنَّ هِرَفْلَ وضع هذا الکتاب في قصبةٍ من ذهب تعظيمًا له» واتهم لم یزالوا 
يتوارثونه كابرًا عن كابر في أُعرٌ مكانِ» وخکی: أنَّ ملك الفرنج في دولة الملك المنصور قلاوون 
الصَّالحِيَ أخرج لسيف الدّین فلج" صندوقًا مصفحًا بالأهب. واستخرج منه مقلمةً من ذهب» 
فأخرج منها كتابًا زالت أكثر حروفه» فقال: هذا كتاب نبيّكم إلى جدّي قیصر ما زلنا نتوارثه إلى 
الآن» وأوصانا آباؤنا أنّهِ ما دام هذا الکتاب عندنا لا ب یرال القلك قينا فنحن نحفظه. 

(قال أَبُو شُفیَان: فَلَمَا قال) هِرْقَلٌ (ما قال) آي: الذي قاله في السوال والجواب (وَفَرَغْ مِنْ 
قِرَاءَةٍ الکتاب) التّبويٌّ (كَثْرَ عِنْدَهُ الصَّحَبُ) بالصّاد المُهملّة والخاء المُعجّمة المفتوحتین؛ 
أى: : اللَخط(4) كما في «مسلم»؛ وهو اختلاط الأصوات في المُخاصّمة (وَارْتَمَعَتَ الْأَصْدَات) 
بذلك (وَأخرجتا) بضمٌ الهمزة وکسر الرّاء (قلْثْ لأَصْحَابِي حِينَ أُخْرِجْنَا) وعند المولف في 
«الجهاد» [ح:1441]: «حين خلوت بهم: والله) (لَقَدْ أَمِرَ) بفتح أوّله مقصورا وكسر ثانیه أي: 
كَبْرَاه» وعظع (أَمْرُ ان بي كَبْسَةً) بسكون الميم» أي: شأنه» و«كَبْشة» بفتح الكاف وسكون 
المُوكدة» قال ابن جلرع(: اشم مُرتجل» ليس بموتّث الکبش؛ لاد متت الکبش من غير 


)0 في هامش (ج): هذا القول ينافي ما تقدم من مسألة الاستدلال على جواز كتابة الآية والآيتين إلى أرض العدی فليتأمل. 

(6) في هامش (ج): قوله: كابرًا عن كابر» أي : كبير عن كبير» ونُصب بنزع الخافض أو على الحالية. 

(۳) في(د) : فلیح)» وهو تحریف. في هامش (ل): : قلج : في الف التركيّة سيف» لكنّهم يرسمونه قلا بالياء؛ جریا على 
قاعدتهم في رسم الياء بعد الحرف الکسور والواو بعد الضمة »مثل : ُون» وفي «بديعة البيان» لابن ناصر ما نصّه: 

وَبَعْدَهُ امین التتخریج ذاك مُغْلْظَاي فتى قَلِيْج 

43 في هامش (ج): عبارة «القاموس»: الصَّحَبُ» محركة شدَة الصَّوْتِ. 

(5) في (ص): اکثر». 

)1( في هامش (ج): جني : بکسر الجیم وسکون الياء» ليس منسوبّا» وإنما هو قول كني [به] بين الکاف والجیم کذا 
في شرح تاريخه لکن في ابن خلکان خلافه. 


اة القسطلانی 53 ده الي 


لفظه()؛ يريد: الب ناسيم ؛ لأنّها كنية أبيه من الّضاعة الحارث بن عبد العرّی فيما قاله 
ابن ماكولا وغیری وعند ابن بُكير: أنّه أسلم وكانت له بنث تستّی: كبشة» فكي بهاء أو هو 
وال حليمة“ مرضعتی أو ذلك نسبة إلى جد جدّه وهب؛ لاد مه آمنة بدت وهب» وأمٌ وهب: 
یله بنت آبي كبشة» أو لجدٌ جدّه عبد الملب لأمّه0: أو هو رج من خزاعة؛ اسمه: جر 
-بواو مفتوحةٍ فجيم ساكنةٍ فزاي - ابن غالب» خالف قريشًا في عبادة الأوثان» فَعَبَدٌ الشعرى» 
تن ال للاشتراك في مُطلّق المُخالفة0؟ (إِنََهُ یاف بكسر الهمزة على الاستثناف(* وجوّز 
العینی : فتحهاء قال: وان كان على ضعفي”" على أنه مفعول من أجله. وا معنى : عظم أمره بِاضَاة تم 
لأجل أنه يخافه (مَلِكُ بَنِي الأَصْمَّر) وهم: الرُوم؛ لأنَّ جدّهم روم بن عيص”" بن إسحاق لل 
تزوّج بنت ملك الحبشة فجاء ولده بين البياض والسّوادء فقيل له: الأصفرء أو لأنَّ جدّته 
سارة عة بالذهب» وقیل غیر ذلك. 


(۱) زید في (ب): «وهو نعجة). 

(6) في هامش (ج): قوله : وهو والد حليمة» وقيل : هو عم والد حليمة» حکاهما الكرماني. 

(۳) في هامش (ج): قوله: أو لجد جده عبد المطلب لامه؛ وذلك أن أم عبد المطلب سلمی الأنصارية الخزرجية بنت 
آبي كبشة» وهو عمرو بن زید بن لبيد الخزرجي » ووقع في (الاستیعاب» بدل لبيد أسد» وهو تغيير. انتهی. (إصابة». 

(4) في هامش (ج): وعبارة الامام السبكي في تفسیر قوله تعالی: « وله هُوَربُ ری 4 [النجم: ]4٩‏ نجم يضيء 
خلف الجوزاء يقال له: مرزم الجوزاء» وهو الشعری العبورء ویقال له: الوقاد. وهو أحد كوكبي ذْرَاع الأسَّدء 
وسمیت العبور لانها عبرت المجرة. والشعری شعرتان إحداهما اليمانية» وهي هذه» والأخری الغمیصاء 
وهي الشامية» والعرب تقول: إن سهیلا والشعریین كانت مجتمعة» فانحدر سهیل فصار یمانیّا» وتبعته 
الشعری العبور فعبرت المجرة وأقامت الغمیصاء فبکت لفقد سهیل حتی غمصت عينهاء فسمیت الغميصاء. 
وکانت خزاعة تعبد الشعری العبور فلذلك نزلت الآية؛ وکان الذي سنّ ذلك لخزاعة آبو کبشة وج بن غالب 
ابن الحارث بن عمرو بن ملکان بن آفصی بن حارثة من خزاعة من أشرافهم » وآمنة أم النبي راشم هي بنت 
ابن بنته. وقال آبو سفیان حين خرج من عند هرقل: لقد أَيِرَ أَمرُ ابن آبي كبشة: إنه لیخافه مك بني الأصفر 
نسبه تشبيهًا له لمخالفته إياهم في دينه. انتهی بحروفه؛ وذکر بعضهم أن الشعری تقطم السماء طولا [في 
الأصل : عرضًا] لا تقطعها عرضا.. 

)۵( في هامش (ج): أو على أنه مقول القول. 

(7) في هامش (ج): لعل وجه الضعف فيه أنه لم یتحد الفاعل الفعل وفاعل الصلة.(ع ش». 

(۷) في هامش (ل): کذا في الُسخ» وقد تقدَّم عن الكرماني عیضُو. 

(۸) بتخفيف الراء وتشديدها كما ذكره الشارح في أحاديث الأنبياء وغيره. 


AE‏ ۵ب 


۸۱/۱ 


بذ الي رل ارگاد الکاري 


فال ابر يان غا رلك مُوقِنَا(" أنه سَيَظْهَرُ حتّی أَدْخَلَاللْهُ عَلََ الاشلاع) فأبرزت ذلك 
اليقين (وَكَانَ ابْنُ النَاطُورِ) بالمُهمَلّة أي: حافظ البستان؛ وهو لفظ أعجمئٌ تكلّمت به العرب» 
وفي رواية الحَمُويي : «الناظور» بالمُعجَمَّة» وني رواية الليث عن يونس: «ابن ناطورا» بزيادة آلفب 
في آخره» والواو: عاطفة» فالقصّة الآتية موصولة إلى ابن النّاطور مرويّةٌ عن الرهری» خلاقا لمن 
تومّم أنَّها مُعلَّةٌ أو مرو بالاسناد المذكور عن أبي سفیان والتّقدير: عن الرْهريٌ أخبرني 
عبيد الله...؛ وذكر الحدیث. ثم قال الرُهريُ: وکان/ ابن النّاطور يحدّثء فذكر هذه القصّةء 
وقوله: (صاحِبٌ إِيلِيَاة) بكسر الهمزة واللام بينهما ما تحتيّةٌ مع المدّ على الأشهّر؛ وهي بيت 
المقدس» أي : أميرهاء واصاحب» منصوبٌ في رواية أبي ذر( على الاختصاص”" أو الحال» 
لوخ #کان» لان «أُسْقُمًا آو «یحدّث»» وجوّزه البدر الدّمامِينيٌ: بأنَّهِ لا مانع من تعدّد 
الخبر» وفي روایة( أبي ذَرّ: «(صاحبُ» بالرّفع صفة لابن النّاطور وردّه الرّركشيٌ: بأنّه معرفت 
و«صاحبُ» لا يتعرّف بالإضافة لأنّه0© في تقدير الانفصال. وجوّزه الکرمانی لا الإضافة 
معنويّةٌ» قال البرماويئٌ: وهو الظّاهِرء وقال البدر الذّمامينئ : وهو -أي: قول الرّركشئ - وهمٌ؛ فقد 
قال سيبويه: تقول: مررت بعبد الله ضاريك؛ كما تقول: مررت بعبد الله صاحيك. أي : المعروف 
بضربك» قال الرّضيئٌ: فإذا قصدت هذا المعنى لم يعمل اسم الفاعل في محل المجرور به نصبًا 
كما في «صاحبك» وٍن/ كان أصله اسم فاعلٍ من «صَحِبَ یصحب». بل نقدّره۷ كأنّه جامدٌ» 
وأعربه بعضهم خبر مبتدأ محذوف أي: هو صاحبُ إيلياء (وَهِرَفلَ) بفتح اللّام مجرورٌ عطمًا على 
«إيلياء» أي: صاحب إيلياء وصاحب هرَقل وأطلق عليه الصّحبة؛ ما بمعنى: التّبع» وم 


ci 


)١(‏ في (س): «مومناا. 

)1( في هامش (ج): قوله: منصوب في رواية أبي ذر» لعله هكذا في رواية غير أبي ذر» سقطت كلمة (غير) بدليل قوله 
الاتي: وفي رواية أبي ذر صاحب بالرفع» وهو موافق لما في «الفتح». 

)۳( في هامش (ج): قوله: على الاختصاص» في كونه على الاختصاص نظر لفقد شروطه فلیراجع. إلا أن يراد 
بالاختصاص البيان لا الاصطلاحي. 

(6) في هامش (ج): بناء على أن إضافته لفظية. 

(5) زيد في غير (ص): اغير»؛ والنص بهما مشكل إلا أن يكون النصب والرفع لأبي ذر معاء والذي في اليونينية أن 
الرفع رواية أبي ذر» والنصب رواية غيره. 

.»اهنأل١ في غير (ص):‎ )١( 


)۷( و (ص): «يقدره» وفي (ب): اتقدره). 


للعلاجة القَسَطلانٍ {oY}‏ بده الوهي 


بمعنى: الصّداقة» فوقع استعمال «صاحب» في المجاز بالنّسبة لامرته ایلیاء» وفي الحقيقة: 
بالتسبة إلى هرّفل (أُسقّفٌ) بضمٌ الهمزة مبنكًا للمفعول من القُلائي المزيد» وهي رواية المُستملي 
والحَمُويي. وعرّاها في الفرع كأصله للكُّشْمِيهَنِيَ فقط» وعند الجواليقي(۱ وهي في الفرع كأصله 
للقابسيع فقط: «سَْم» بضمٌ الهمزة وسكون السّين وضمٌ القاف وتخفيف الفاء» وعنده”» 
والقابسی : «أَسْقُا كذلك» الا أنه بتشديد الفاء» وعّاها في الفرع كأصله لابن عساكرٌ فقط» قال 
نو : وهو الأشهرء وعند الکشمیهنیع وهي في «اليونينيّة نسخةٌ بغير رقم: (سُقّف) بضمٌ أوّله 
9 3313232 کا واا کو 
للمفعول» وللجرجانی: ا بضمٌ السّين وكسر القاف وتشديد الفای ولأبي ذل عن 
المستملي: EA‏ بضمٌ م السّين والقاف وتشدید الفاء» آي: مدا ل نضاری الشأم) لكونه 
رئيس دينهم أو عالمهم أو هو قَيّم شريعتهم» وهو دون القاضي» أو هو فوق القسّيس ودون 
العطران(۳ أو الملك المتخاشع في مشیته» الجمع : أساقفة وأساقف (يُحَدَّتُ : أن هرفل جین قَدِمَ 
ایلیا ء) عند غلبة جنوده على جنود فارس» وإخراجهم في سنة عمرته لاشيم الحديبية (أَصْبَحَ 
حَبِيتَ النَّفْسِ) رديئها غير طيّبها؛ مما حل به من الهمٌّ» وعبّر ب«التفس» عن جملة الانسانِ روحه 
وجسیه؛ انّساعًا لغلبة أوصاف الجسد على الوح!* وفي رواية أبوي در والوقت والأصيليَ وابن 
ییا گر : «آصبح یوما خبيث النَّفس» (فَقَالَ) له (بَعْض بَطارفته۲٩)‏ بة بفتح المُوحّدة» جمع بطريق 


0" في هامش (ج): الجواليقي بفثح الجیم نسبة إلى بیع أو عمل الجواليق» جمع جوالق» کذا في اللب». وعبارة 
«القاموس»: الجوالقء بکسر الجیم واللام وبضمٌ الجیم؛ وفتح اللام وكسرها: وعاءٌ معروف» والجمع: 
جوالق. كصَحائِفٌء وجوالیق وجوالقات. انتهى. وهذه النسبة شاذة؛ لأن الجموع لا ينسب إليهاء بل ينسب 
إلى آحادها الا ما جاء شاذا مسموعا في ألفاظ محفوظة. والمسموع فيه جوالق بضم الجيم» وجمعه جوالق 
بفت‌تها» وهو باب مطرد؛ وهو اسم آعجمی معرب؛ والجیم E‏ ف کلمة فرب الیعة: 

(۲) في غير (د) و(ص): «وعند القابسي» والمقصود بها «عنده» عند الجواليقي. 

(۳) في هامش (د): قوله: «ودون المطران»: في «القاموس»: ومطران المُصارى -ویکسر - لکبیرهم؛ لیس بعربیع محض. 
انتهی. وفي هامش (ل): «المَظرَان» بفتح المیم وسکون المهملة؛ وقد تکسر الميم» وبالرّاء. انتهی شیخنا. 

(4) في هامش (ج): عبارة البيضاوي: و O DDN‏ 
محل الروح أو مت متعلقه. وللدم لأن قوامها به» وللماء لفرط حاجتها إليه» وللرأي. والمراد ههنا -أي: في قوله 
روت إلا َه [البقرة: 4] - ذواتهم ويحتمل حملها على أرواحهم وآرائهم .انتهئ باختصار. 

(5) في هامش (ج): : البظريقٌ» ككبْريتٍ : القائِدُ من فد امه تخت يِه عَشَرَة لاف رجُل» ثم الطََرْخَانُ على خَمْسَةٍ = 


د 


بد٤‏ الي EOS:‏ اراد الکاري 


بکنرها أي : قوّاده وخواصٌ دولته» وأهل الرّأي والشوری منهم: (قَدٍِ ایکا هَيْتََكَ) أي: 
سَمَّْك وحالتك؛ لكونها مخالفة لسائر الأَيّام (قَالَ ابْنْ النَاطْورٍ) ولابن عساكر «الناظور» 
بالظاء المُعجّمة: (وَكَانَ) عُطف على مقدَّرٍ تقديره: قال ابن النّاطور: كان (مِرَفْْ) عالمّاء وكان 
(حَرَاء) فلمّا خُذِْفَ المعطوف عليه أَظْهِرَ هِرَفْل في المعطوف. و«حرّاء»: منصوبٌ لألّه خبر 
كان» وهو بالمُهملّة وتشديد الرَاي آخره همزة مُنوَّنة/» أي: كاهنًا (يَنْظرُ في النْجُوم) خبرٌ ثانٍ 
ل١كان»‏ إن قلنا: إِنّه ينظر في الأمرين» أو: هو تفسیژ 1 «حرَّاء» لأنَّ الكهانة و خَذ تارج من ألفاظ 
الشّياطين»:وتارةٌ من آحکام الُجوم. وکان هرق علم ذلك بمقتضی حسابالمنجطين 
الرّاعمين أنَّ المولد الب كان بقران لین ۱ ببرج العقرب. وهما یقترنان في کل عشرین 
اهز إلى أن تسعوق الثّلاة0) بروجها فی ستّین سنة وکان ابتداء العشرین الأول للمولد 
النّبويٌ في القران المذکور(۳» وعند تمام العشرین الثّانية مجيء جبریل لب بالوحي؛ وعند 
تمام الثّالئة فتح خیبر وعمرة القَضِيّة التي جرّت فتح مكة وظهور الاسلام وفي تلك الاأیّام 
رأى هرف ما رأی» ولیس المراد بذکر هذا هنا تقوية قول المنجمین» بل المراد البشارات به 
ةعم على لسان کل فريق من إنسئٌ وجتَیغ» والجملة السَابقة من قوله: «قال ابن التّاطور» 
اعتراض بين سؤال بعض البطارقة وجواب هرفل إيّاهم» إلى قوله: (فَقَالَ) مِرَفُلُ (لَّهُمْ) أي : 
لبعض بطارقته (حِينَ سَأَلُوه: ِي رَأَيْتُ الَيْلهَ حِينَ رت فيالنجُوم مَلِكَ الختان) بفتح المیم 
وکسر اللام» ولغیر الكُشْمِيهََِ: «مُلّك» بالضمٌ ثم الاسکان (قذ هر أي: غلب. وهو كما 
قال؛ لاد في لك الأيّام كان ابتداء ظهوره براشييسم؛ إذ صالخ الكفار بالحديبية» وأنزل الله تعالی 


= آلافي ثم القَوْمَش على مِنَتَيْنِ. اقاموس». 

)00 في هامش (ج): زحل والمشتري وقد ذكر الفلكيون أن لهما ثلاث قرانات: الأول: القران الأعظم: و هو قرانهما 
في أول الحمل. فإذا وقع هذا القران لا يعود إلا بعد تسع مئة سنة وستين سنة شمسية. والقران الثاني الأوسط: 
وهو قرانهما في أول كل مثلثة» وذلك بعد كل مئتين وأربعين سنة مرة» وهما يقترنان في كل مثلثة اثني عشر 
قرانًا. والقران الغالث الأصغر : وذلك بعد كل عشرين سنة فارسية؛ وهو ما بين القرانات الاثني عشر الواقعة في 
كل مثلثة» والمراد من المثلثة أن البروج الاثني عشر منقسمة على الطبائع الأربع التي هي النار والهواء والماء 
والتراب. فكل ثلاثة بروج وافقت في الطبع أحد الطبائع الأربع ليست لذلك الطبع. 

(6) قال أبو العز العجمي: كذا ني النسخ -الثلاثة - وصوابه : (المثلثة) على لفظ اسم المفعول. 

(۳) في (ل): «الثاني»؛ وفي هامشها نسخة كالمثبت. 


لاعلاهة القنطلاني EET:‏ بد٤‏ لوخي 
سورة الفتح» ومقدّمة الظهور هروک قفر ا امن کل هذا العصرء 
وإطلاق «الأمّة؛ على أهل العصر كلهم فيه تجوز وفي رواية یونش: افمن يختتن من هذه 
الأمم؟» (قالوا) مُجيبين لاستفهامه إيّاهم : (لَيْسَ یخن إا اليَهُودُ) أجابوا بمقتضى علمهم؛ 
لاد اليهود کانوا بايلياء تحت الذلة مع الكصارى بخلاف العرب (فلا يُهِئَكَ) بضم التثئّاة 
المّحتيّة من «أَهَعَّ) آي: لا یمئكَ «شأنهْم(» وَاكْبّبْ إِلَى مَدَائِن مُلْكَكَ) بالهمزء وقد يرك“ 
یلوا مَنْ فِيهِمْ مِنَ/ اليَهُودِ) وفي رواية أبوي در والوقت والأصيليع وابن عساكرٌ: «فليقتلوا» 
باللام (َیْتَمَا ا بالمیم» 0 0 ا ل 
الميم» وفي رواية الاربعة: اافينا" ر ومعناهما واحد واهم» مبتدا خر (علّى أَمْرِهِمْ) 
مشورتهم التي کانوا فیها (أَتِي جرف برجُل) أي: بینما هم بين آوقات أمرهم”؟ إذ أي برجل 


(۱) في هامش (ج): لم يهمز شأنهم في اليونينية. 
0 في هامش (ج): مدينة: من جعله فعيلة من مدن بالمكان» أي: أقام همزه. ومن جعله مفعلة من دی أي : مُلك 
لم یهمزه كما لا يهمز معایش. كذا في «الصحاح» عن أبي علي الفسوي. 

2 في هامش (ج): تنبيه: كلامه أن الألف أشبعت أولا ثم زيدت الميم» والمقدر خلافه. ففي «الهمع»: قال أبو حيان: 
أصل (بين) أن تكون ظرقًا للمكان» وتتخلل بين شيئين أو أشياء ثم لما لحقتها (ما) أو الألف لزمت الظرفية الزمانية 
بمعنى (إذ). وذكر الزنجاني أنها بحسب ما تضاف إليه» ومتى أضيفت لمفرد وجب تكرارها معطوفة بالواو وإذا 
لحقتها الألف أو (ما) لزمت إضافتها إلى الجمل. وزعم ابن الأنباري أن (بين) حينئذ شرطية» وما ذكر من أن الجملة 
بعد (بينا) و (بینما) مضاف إليها نفسها دون حذف مضاف. وأنها في موضع جَرّ مذهب الجمهور» وذهب الفارسي 
وابن جني إلى تقدير حذف زمان مضاف إلى الجملة والتقدير بينا أو بینما آوقات زيد قائم [أقبل عمرو]؛ وذهب 
قوم إلى أن (ما) و (الألف) کافتان والجملة بعدهما لا موضع لها من الإعراب» وذهب آخرون إلى أن (ما) كافة عن 
الخفض. والألف إشباع؛ ؛ لأن کون الألف كافة لم یثبت. وثبت كونها إشباعاء فالجملة بعد الألف في موضع جر 
بالاضافة وبعد (ما) لا محل لها من الإعراب. انتهى. ملخصا. 

في هامش (ج): قوله: أي : بينما هم بين أوقات أمرهم إلى آخره؛ في هذا التقدير نظر يعلم وجهه في أعلى الهامش وفي 
«المغني» أن إذا تكون للمفاجأة» وهي الواقعة بعد بينا أو بینماء وهل هي ظرف زمان أو مكان أو حرف بمعنى 
المفاجاة أو حرف توکید؛ أي: زائدة وعلی القول بالظرفية فقال ابن جني : عاملها الفعل الذي بعدهاء وعامل بینا 
وبینما محذوف. وقال الشلوبین: إذ مضافة إلى الجملة فلا يعمل فیها الفعل» ولا في بينا وبینما؛ لأن المضاف إليه 
لا يعمل في المضاف ولا فيما قبله؛ وإنما عاملهما محذوف يدل عليه الکلام؛ وإذ بدل منهماء وقیلل: العامل ما يلي 
بين بناء على آنها مکفوفة عن الاضافة إليه كما يعمل تالي اسم الشرط فیه. وقیل : بين خبر لمحذوف وتقدیره في 
نحو بینما أنا قائم إذ جاء زيد بين أوقات قيامي مجيء عمرو ثم حذف المبتداً مدلولا عليه بجاء عمرو. وقیل : مبتدأ 


واذ خبره والمعنی حين آنا قائم حين جاء عمرو. 


3( 


~~ 


۸/۱ 


د1/۱ ۵ب 


ده الوهي EG;‏ اراد التکاري 


(أَرْسَلَ به مَلِكُ غَسَّانَ) بالغین المُعجّمة والسّين المُهملّة المُشدّدة» والملك: هو الحارث بن آبي 
شفر و«غسّانَ: اسم ماء نزل عليه قومٌ من الازد فئسبوا إليه» أو ما بالمُشلّل» ولم یسم 
الرّجل ولا مَنْ آرسل به (يُخْيرُ عَنْ بر رَسول الله بواشییام) فقال -کما عند ابن اسحاق-: «خرج 
بين آظهرنا رجلٌ يزعم اه نبيئٌ» فقد اتبعه ناش وصدّقوه وخالفه ناش» فکانت بینهم ملاحم؟) 
في مواطنَ» وترکتهم وهم على ذلك» (َلمّا اتَحبرَه هرَفل) وآخبره بذلك (قَالَ) هرفل 
لجماعته : (اذ ( ا اا 4 
الاو کته اكان 1 لا؟ فَتَظَرُوًا الیْمه وعند ابن (سحاق: «فجزدوه فاذا هو مُختَتنْ 

(فَحَدَّنُوهُ) أي: هرفل (أَنَهُ مُخْتَينٌ) بفتح الفوقيّة ية الأولى وکسر القّانية (وَسَأَلَهُ عَنِ العرب)/ 
تج ۳۵ (فقال) أي الرجل: : (هم پختتنون) وفي رواية الأصيليّ وابن عساكرٌ في نسخة: 
(مختتنون) بالميم» قال العينئ کابن حجر : والاوّل أفيد وأشمل (فقَال هرّقل : هذا) الذي نظرته 
في التُجوم (مُلْكُ مَذِهٍ الأ اي: العرب هذ طه) بم «مُلك» وسکون لامها وللقابسی: 
«مَلك» بالفتح ثم الكسر» فاسم الإشارة لب مزاشیا» وهو مبتداً خبره: ١مُلْكُ‏ هذه لاه 
وقد ظهر» حال ولأبي در عن الكُشْمِيهَنة وحده: ا(يملك» فعلٌ مضارع (هذه الأَمهَ» بالْصب 
على المفعوليّة» لكنّه في فرع «اليونينيّة» ك«الأصل» E‏ على الیاء ثم صرب على الضَبَة 
بالخفرة خافيّاء وقال عماض: نها -أي: الياء- ضمَّةَ الميم انّصلت بهاء فتصگفت ووجّهها 
العينيئٌ كغيره بأنَّ قوله: «هذا» مبتدأء و«يملك؛ جملة من الفعل والفاعل في محلٌ رفع 50 
وقوله : «هذه الأمّة) مفعولٌ «یملك» وقوله: «قد ظهر» جملةً وقعت حالاء قال: : وقد عُلِمَ أن 
الاضي ابت إذا وقع حالا لاب أن تكون فيه «قد» ظاهرة أو مقدَّرة» وقال غيره: قوله: «قد ظهر» 
جملة مُستأتفة» لا في موضع الصّفة ولا الخبر» ويجوز أن يكون: «یملك» نعتاا* آي : هذا الرّجل*) 


0 #بالمثل»»وهو تحریش» وفي هامش (ل): 5معّم) اسم جبل یهبط منه إلى قدید. انتهی. قاموس» 
(؟) في هامش (ل): الملاحم : جمع «ملحمة) الوقعة العظيمة القتل. انتهى. اقاموس» 

(۳) في هامش (ج): لأن مادة المضارع التجدد. 

)٤(‏ في هامش (ج): قال في «اليونينية/: صوابه مك أو مَلِك. 

(۵) في (ل): «صفة»؛ وني هامشها نسخة کالمثبت. 

(5) في (ص) و(م): ارجل!. 


للعلامة القنطلاني EE:‏ بذ الوَحي 


يملك هذه الم وقد جاء النّعت بعد النّعت ثم حُذِفٌ المنعوت. انتهی( 
شم كَعَبَ هرفل إِلَى اجب له) يُسمّى : ضفاطر( الأسقف (برُوميةً" بالتّخفیف أي: فيهاء 
وفي رواية ابن عساكرٌ: «بالرُوميّة» وهي مدينة رئاسة الرُوم» قيل: إن دور سورها أربعة وعشرون 
ميلا (وَكَانَ تَظیرة) وفي رواية ابن عساکر والأصيليٌ: «وكان هِرَفُلُ نظیره» (في العلم وَسَارَ هِرَفْلٌ 
ای خا مجرور بالفتحة لاقع يمل افع اله رای لقاع رال ی 
الصّحيح؛ لأنَّها لا تمنع صرف الئّلاثین» وجوّز بعضهم صَرْفَه كعدمه؛ نحو هن وغيره من لاش 
السّاكن الوسط. ولم یجعل للعجْمة أثرّاء ورتّما سار هِرَفْل إلى حمص لأنّها دار ملکه (قَلّمْ يَرِمْ) 
هرفل (حمض) بفعح المثنّاة النّحتيّة وکسر الرّاء» أي: لم يبرح منهاء أو لم يصل إليها (حَتَّى تاه 
معي سيت يُوَافِقُ رَأي ورفل عَلَى خُرُوج الب بزاشیدم) أي يي 
بفتح الهمزة عطفًا على «خروج»؛ وهذا يدل على أنَّ رل وصاحبه را بنبوّته مؤاشييام» لکن 
tei‏ يكن[ e‏ بسع كلوقب اه e‏ 
الإسلام» بخلاف صاحبه ضغاطر فإنّه آظهر إسلامه» وخرج على الرُوم فدعاهم إلى الاسلام 
فقتلوه رذن بالقصر مِنَ: الاذن» وللمستملي وغيره: «فاذَنَ» المد آي الم (هِرَقَلُ 
عم الوم في دَسْكَرَةٍ) -بمهمَلتین الأولى مفتوحة والنّانية ساكنةٌ وفتح الکاف وال اء- كائنة 


(۱) في هامش (ج): عبارة «المصابیح»: قال -يعني الزركشي - ویجوز أن یکون «یملك» نعتا؛ أي: هذا الرجل 

يملك هذه الأمة» وقد جاء النعت بعد النعت» ثم حذف المنعوت. قال الشاعر : 

فلت ماني تزمهالم تیم فط اهاي ڪب یسم 
أي : ما في قومها أحدٌ يفضلهاء وهذا إنما هو في الفعل المضارع قاله ابن السراج» وحکاه عن الأخفش. 
قلت: استشهاده بالبيت على حذف المنعوت بنعت بعد نعت غير متأثٌ؛ إذ ليس فيه إلا نعت واحده ثم حذف 
المنعوتٍ بجملة باب الشعرٌ إلا إذا كان بعض مجرور بفي؛ كما في البيت» أو بمن؛ كما في قوله تعالى : نا 
همم موم ) [الصافات: 114]. انتهى. وبه يعلم ما في كلام المصنف. 

)1( في هامش (ج): ضغاطر : اسم ذكره الحافظ في القسم الثاني في الإصابة»؛ وذكر له قصة. 

۳( في هامش (ج): في «القاموس»: ورومِيّة: بلد بالروم؛ شوق الدّجاج فيه قَرْسَحّ» وشوق لیر لا فرای» وتف 
المراكبُ فيه على دکاکین الجّار في خَليج مَعْمولٍ من اللحاس ازتفاع شوره ثمانونَ ذراعاً في عرض عشرین» 
فيما ره ابی خزداذیه فان يك كاؤِبً؛ فعليه که | 

0 في هامش (ج): يتأمل في لام العظماء؛ مع مد: «آذن»؛ ويحتمل أنه آشرب معنى قال. أو معنى آذن؛ أي: أظهر الإذن. 


۸۳/۸ 


د 12۷/۱ 


بَدْءُ الومي 613 اراد الکاري 


(لَهُ بحفض) أي: فيهاء والدّسْكَرَةٌ: القصر حولّه الببوث (مُعَ مر أَبْوَابهَا) أي : الدَّسْكَرَة (فَعْلْقَتْ) 
بتشديد اللّام لأبي در وكأنّه دخلها شم أغلقهاء وفتح أبواب البيوت التي حولهاء فأذن للرُوم في 
دخولهاء شم أغلقها (ثُمَ اكلَعَ) عليهم من علرٌ خوف أن ينكروا مقالته فیقتلوه» ثم خاطبهم (فَقَالَ: 
یا مَعْسَرَ الرُوم» هَل لَكُمْ) رغبة (في الماح وَالِوْشْدِ؟) -بالضّمٌ ثم السّكون. أو بفتحتين- خلاف 
الغیع/ (وَأَنْ يَنْبْتَ) بفتح الهمزة» وهي مصدررّةٌ عطقا على قوله: «في الفلاح» أي: وهل لكم في 
ثبوت (مُلْكَكُمْ ٠‏ فَمُبَايعُوا) ما فوقيّةٍ مضمومة ثم مُوحَدةٍ وبعد الألف منت تحتيّةٌ منصوبٌ 
بحذف الثُون «بأن» مقدَّرةَ في جواب الاستفهام؛ وفي نسخة بفرع «اليونينيّة) كأصلها: «فبايعوا» 


باسقاط المُثئّاة قبل المُوحّدة/: وفي رواية الأصيليع: «ثبایم» بنون الجمع ثم مُوحَدةَء ون 
أخرى لأبي الوقت: «نتابع» بنون الجمع أيضاء ثم مُثِنّاةٍ فوقيّةِ فألف فمُوكدة» ولأبي ذَرٌ عن 
الکشمیهّنی : «فتتابعوا» بمشتّاتین فوقیّتین وبعد الألف موکدت فالثلاة زلا لابه البیعةه 
والتي بعدها من الاتّباع» كالرّواية الأخری لابن عساکر في نسخة: «فعتبم» (مُذا الب ؟) وف 
(الیونینیِة» بین الاأسطر من غير رقم: «مزاشییهم» وفي رواية ابن عساکر وآبي در : «لهذا» 
باللا وإِنَّما قال ذلك لمّا عرفه 25007 السَالفة أن الكقادق علی الکفر ب لذهاب 
العُلْك» وثتل أذ في الكوراة: ونبيًا مغلك أَرْسِله؛ أي إنسان لم يقبل كلامي الذي يؤدّيه عئي› 
فإئي أهلكه (فحاضوا) بِمُهِمَلتين» أي: نفروا (حَيْصَةَ مر الوّحْش) آي : كحيصتها (إِلَى 
الأَبْوَابِ) المعهودة (فَوَجَدُومًا قَدْ عُلَقَتْ) بضمٌ الغين المُعجّمة وكسر اللام مشدّدة وشبّه 
نفرتهم وجفلهم”" ممّا قال لهم من اتباع الرّسول ببس بنفرة حمر الوحش؛ لأنّها أشدٌ نفرةً 
من سائر الحيوانات (ثَلَعًا رَأَى هرفْل تَفْرَتَهُمْء وأيس) بهمزة ثم مُثنَاةٍ تحتیّف جملة خَاليةٌ 
بتقدير «قد»» وف رواية الأصيل وأبي در عن الكُشْمِيهَنعَ : (يئنس» بتقديم الياء على الهمزة 
وهما بمعنّى, والأوّل مقلوبٌ من الثّاني؛ أي : قنط (مِنَ الإيمَانِ) أي: من إيمانهم لِما آظهروه 


)١(‏ في هامش (ل): قوله: «وهل لكم في ثبوت ملککم» كذا في الثُسخ» وفيه تغيير لإعراب المتن؛ لأنَّ قوله: 
«ملککم» فاعل «یثبت» فهو مرفوع» وقد أضافه إلى «ثبوت»2» فيكون مجروراء وذلك لا يجوزء فلو قال: 
«فهل لكم أن يثبت ملككم). أي : في ثبوته لكان أولى. انتهى شيخنا العجمئ. 

(؟) في (ص) و(م): «الأولی». 

۳۱ في هامش (ج): نجل القوم: اْقَلعُوا فعضواء كأَجْمَنُوا. 


لعلاهة القطلاني {FY}‏ ده الي 
ومن إيمانه لكونه شح بملكه» وكان يحب أن يطيعوه فيستمرٌ ملکه(۰ ويُسْلِم ويُسْلِمون (قالَ: 
رُدُوهُمْ عَلَىَ» وَقَالَ) لهم : (إِني قُلْتٌ مَقَالَتِي آنِمًا) بالمدٌ مع كسر اون وقد تُقضَرء وهو نصبٌ على 
الطرفيّة» أي: قلت مقالتي هذه السّاعة حال كوني (أَخْتَيرُ) أي: أمتحن (بها شِدَّتَكُمْ) أي: 
رسوخکم؟» (علی دینکن فَقَدْ رَأَيْتُ) شدّتکی حاتي ستول ليلج يشما برقع وعد 
الموف ف «التَّفسير) [ح: 100۳]: «فقد ریت منکم الذي آحببت» (فسَجَدُوا له) حقيقة على 
تیم پا ۳۵۹ اک جر ۳۳/9۰10 


ساك چ ھار عر عه 


REL ا ا‎ AE 
وهذا يدل ظاهره على استمراره على الكفر» لكن يحتمل مع ذلك أنه كان يضمر الإيمان ويفعل‎ 
هذه المعاصي مراعاةً لمملکته وخوفًا من أن يقتله قومه» لا أن في «مُستد أحمد): آنّه كتب من‎ 
تبوك إلى التبیع ساشعيتم: إِنّي مسل قال الب اشام : «بل هو على نصرانيّته...) الحديث.‎ 
(رَوَاهُ) أي : حديث هِرَّقَلَ»ء وفي رواية ابن عساكر: «ورواه» بواو العطف. وفي روايةٍ: «قال‎ 
مدای البخاري -: رواه» (صَالِح بن کیتان) ديفح الكاف» بو سین او ابو ارت‎ 
الغارئ؛ بکسر الغین المُعجمة مخف الفاء» المد: نیم لمعل بعد الأربعین ومعق آو ستة‎ 


خمسر وأربعين ومئة» عن مئة سنةٍ ونیّف و سير" سند 


)۱( في هامش (ج): قوله: فيستمر عطف على أن ومدخولها؛ أي: كان يجب إطاعتهم فبسببها يستمر ملكه» ولیس 

معطوقا على مدخول أن لقوله : ویسلمون بثبوت النون. اع ش». 

في هامش (ج): أي : ثباتکم. 

(۳) في هامش (ل): قوله: «مُؤْتة» قال النّوويُ: بضِمٌ المیم ثمّ همزة ساكنة» ویجوز ترك الهمزء كما في نظائره؛ 
وهي قرية معروفة في طرف السام عند الكرك. 


0 


سر 


)€( في هامش (ل): «وتبوك» بفتح المثنّاة الفوقيّة: موضع في أدنى أرض الشَّامء وفيه الصّرف وعدمه؛ كما سيأتي 
ذلك في «المغازي». انتهى شي شيخنا. 
)0( في هامش (ل): قال في «التّهذيب2: [قال الحاكم] : ومات صالح بن كيسان وهو ابن مثة ونیف و ا 


وكان قد لقي جماعة من أصحاب رسول الله بؤاشيييم, ثمّ بعد ذلك تتلمذ للزهريّ وتلقّن عنه العلم وهو ابن 
تشعين سنة قلت: هذا مجازفة قبيحة مقتضاها: أن يكون صالح بن كيسان ولد قبل بعثة النَبِىَ مزاشیام» 
وما آدري من أين وقع ذلك للحاکم ؟ ولو كان طلب العلم كما حدّده الحاکم لكان قد أخذ عن سعد بن آبي 
وقاص وعائشة. وقد قال علیْ ابن المديني في «العلل»: صالح بن كيسان لم یلحق عقبة بن عامر كان يروي = 


دا/لاهءب 


۸/۱ 


بو {FE}‏ شاد الكاري 


(و) رواه آیضا (یونش» بن يزيد الأیلی (وّ) رواه (مَعْمَرْ) -بفتح الميمين بینهما عين 
ساكنة - ابن راشد ؛ القّلاثة (عَن الرهُرئ). 


فالاوّل : أخرجه المصئّف في الجهاد» من طريق إبراهيم بن سعد عن صالح عن الزهري» لكنّه 
انتهی عند قول أبي سفیان: «حتّی أدخل الله على الاسلام» نكل وکذا مسلع والتّاني ایضا: 
بهذا الإسناد في «الجهاد» مَختّصرّا من طريق اللْيث [ح:۳۱۷۸] وی «الاستئذان» آیضا مختصرًا من 
طريق ابن المّبار لك( كلاهما عن يونس عن الزُهرىٌّ بسنده بعينه [ح:1250] والكّالث أيضًا: 
بتمامه في «التّفسير» [ح:00۳:] فالأحاديث التلاثة عند المصئّف عن غير أبي اليمان» والژهری 
تما رواها یساش لدم سور EE E‏ 
لاف لمان »یه ELS‏ لداع عر ات فا وزع راخ رط مزق 
«الجهاد) [ح:۹6۰» ]44١‏ و«التّفسير) في موضعين [ح:۲۳]:۰۰۳ وفي «الشّهادات» [ح:1مه] 
و«الجزية» [ح: :۷۷۶۰ و(الادب) في موضعين [ح:2(]548:0 وفي «الإيمان» [ح :۰ و«العلم [ح:54] 
و«الأحكام) [ح:7157] و«المغازي» [ح:4114] واخبر الواحد) [ح:۷۲14] e‏ [ح: ختكت]» 
وأخرجه مسلمٌ في «المغازي»» وأبو داود في «الآدب»» والترمذي في «الاستئذان»» والتسائی ٤‏ 
«التفسير)» ولم يخرجه ابن ماجه. 

ووجه مناسبة ذكر هذا الحديث في هذا الباب أنه" مشتملٌ على ذكر جمل من أوصاف من 
يُوحَى إليه» والباب في كيفيّة بدء الوحي» وأيضًا فان قصّة هِرَفْل متضئنهٌ كيفيّة حاله مؤاشييم 


في ابتداء الأمر. 


= عن رجل عنه» وقرأت بخ الذهبي: الذي يظهر لي أنّه ما أكمل التّسعين. انتهى المراد فراجعه. 
)0 هنا بداية السّقط من (د)» وينتهي في آخر الحديث (۹۱). 

(۲) کذا قالء ولم نره إلا في موضع واحد. 

(۳) في (ج): الأنه؛» وبهامشها: الخبر محذوف يدل عليه قوله: أنه. وفي نسخة (ج) «لانه». 


لعلاهة التتطلان EEG:‏ اب الایتان 
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۲ - کتاب الایمّان( 


ولمّا فرغ المؤلّف بل تعالی من «باب الوحي» الذي هو كالمقدّمة لهذا الکتاب الجامع شرع 
یذکر المقاصد الدَیّة» وبدأ منها بالایمان لأنّه ملاك الأمر كلّه؛ لأنَّ الباقي مبنيئٌ عليه 
ومشروط بسو ]0 RA E‏ كنا بش زد: 


( ل تسرام ) کأکثر که هذا «الجامع» کا وزيادة في الاعتناء بالتمشّك بالشتّة» واختلفت 
الرّوايات في تقديمها هنا على «كتاب الإيمان» أو تأخيرها عنه ولكلّ وجه ووجه الثّانى: 
باه جعل التّرجمة قائمة مقام تسمية السُورة» ووجه الأول ظاهرٌ. 


هذا (كِبَابُ الایمَانِ) بكس الهمزی وهو لغة: التْصدیق(۳. وهو كما قاله التّفتازانيٌ: إذعان 
لحکم(؛) المخبر(*) وقبوله<"» وجعله صادقاء إفعالٌ من الأمن» كأنَّ حقيقة «آمن به»: آمَنَهُ المکذیب 


(۱) في هامش (ل): فائدة: اختّلِف هل الإيمان مخلوق أم لا؟ وأحسن ما قيل فيه ما روي عن الفقيه أبي اللَّيثْ 
السّمرقنديّ أنه قال: الإيمان إقرار وهداية» فالإقرار صنع العبد وهو مخلوق. والهداية: صنع ارب وهو غير 
مخلوق. انتهی. قال السَّيّد: الإيمان «افعال» من الأمن يتعدّى إلى مفعول واحدٍء تقول: آمنته» فإذا عدي 
بالهمزة تعدّى إلى مفعولین» فتقول: آمنته غيري ثم استعمل الایمان في المْصدیق» نا مجاژا لغويّاء وإمًا 
حقيقة لغويّة. انتهی باختصار. ویوضحه ما نقل عن الکمال بن آبي شریف قوله: «ٍفعال»... إلى آخره بیان 
لاصل مَأخذِه لغة» فان الفعل المصوغ من الامن وهو أَمِنَ بوزن «عَلِمَ» معدی إلى مفعول واحد» تقول؛ أمنته 
أمناء فإذا دخلته الهمزة تعدَّى إلى مفعولين» تقول: آمنت زیدا ما يحذره مني أمئاء ثمٌ استعمل في النّصديق اما 
مجازيًا لخويًا على استعماله فيه» وإنّا حقيقة لغويّة: 

0۱ في هامش (ل): «مّلاك الأمر» بکسر لیم وفتحها: قوامه وصلاحه؛ والقلب يلاك الجسد؛ بالكسر. «مصباح). 

۳۱ في هامش (ج): قد آعرب لغة بأنه منصوب على نزع الخافض أو على التمییز أو على الظرفية أو على الحال 
منون غير مضاف في الأخيرين. 

(4) في هامش (ل): أي : الحكم الذي أخبره به غيره. 

(5) في هامش (ل): أي : المخاطب. 

(7) في هامش (ل): عطف على «إذعان» وكذا قوله: اوجعله...» إلى آخره؛ وهما عطف تفسير للإذعان. 
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والمُخالّفة» یعدّی باللام؛ كما في قوله تعالی حکايةً عن إخوة يوسف بَاضّرة/ك): « وت یمن 
َنَا4 [يوسف:7١]‏ أي : بمصدّقٍ لناء وبالباء(؛ كما في قوله مزاشتیهم: «الإيمان أن تؤمن باله...» 
الحديث» فلي حقيقة التصديق أن يقع في القلب نسبة التصدي يق إلى الخبر أو المخبر من 
غير إذعانٍ وقبول» بل هو إذعان وقبولٌ لذلك"؛ بحيث يقع عليه اسم التسليم» على ما صرّح 
به الإمام الغزالئ» والکتاب: من الكَنْب؛ وهو الجمع والضَّمُ ومن ثم استعمل جامعًا للأبواب 
والفصول الجامعة للمسائل» والَّحُ فيه بالنّسبة إلى الحروف المكتوبة حقيقةٌ» وبالنّسبة إلى 
المعاني المُرّادة منها مجاژ*» ولم يقل في الأوّل: كتاب بدء الوحي؛ لاه كالمقدّمة» ومن ثم 
بدأ به؛ لاد من شأن المقدّمة كوتها أمام المُراد. وأيضًا: فإِنَّ مِنَ الوحي عرف الإيمان 


O 


وغیره/ 


١‏ - باب قول التب مزاشیدم : ١بْنِيَ‏ الإسْلَامُ عَلَى نس" وَهُوَ قَول وفغل وَيَزِيدُ وَيَنْقَمُ 
قال الله تَعَالَى: ردو ایسا مع يديم » وز ددهم هدی » رذن فیک هسدوا هُدی > وَقَالَ: 


« و هدوا 00 هُدَى واه فونه € «وزداد ال اموا ایکا € وَقَو E‏ اا ایک 
حور 2910 رھ سح ل ری ر رر دا ا و 
اموا رادم | وله جَل ذِكْرهُ: كوم دهم إِيمننًا € ول تَعَالَى: وما راد زا هم إلا ایا 


وتسلیا 4. ال يج مع + وَكْنَبَ عْمَرُ بْنُ عَبْدٍِ العزیز إلى عَدِيٌ بن ١‏ عدي : إن 
للایمان فاص وَشَّرَائِعَ وَحُدُودًا وَسْتَناء فَمَنِ استَكْمَلَهَا اسْتَكْمَلَ الایمَان. وَمَنْ لَمْ يَسْتَكْمِلْهَا لم 
سمل ایا قن هش یلا کم ی تفملوابهاه ان مث فما آتا عَلَى صُحْبيَكُمْ 
بحريص. . وَقَالَ إبْرَامِيمُ : «ولكن لمح لی € وَقَالَ مُعَاذْ : اجلش بتا نُؤْمِنْ سَاعَدَء وَقَالَ ابن منعود: 


ليَقِينٌ الایمان کل وال اب عْمَرٌ: لا یلع الب حَقِيقَة نی حّی يَدَعَ ما حَاكَ في الصَّذْرِء وَقَالَ 


)۱( في هامش (ج): عبارة البيضاوي : وتعدیته بالباء لتضمنه معنی أعترف. 

(۲) في هامش (ل): الأولی: الصّدق. 

(۳) في هامش (ل): وعبارة الکمال بن آبي شریف: يعني إذعان المخبّر -بالفتح- لحکم المخیر -بالکسر - 
صادقاء أي: اثبات الصدق له والعطف في قوله: «وقبوله وجعله صادقا» تفسيري؛ لأنّهما تفسیر للاذعان. 
انتهی. كذا رأيته بهامش «شرح عقائد الْسفیَ» للتّفتازانی. 

(6) وفي نسخة (ج) و(ل): (حقيقةً ... ومجازاً)» وفي هامش (ج): من إطلاق اسم الدال على المدلول. وفي هامش 
(ل): قوله: «حقيقةٌ.... ومجاژا» کذا بخظّه. وضبطه على تقدیر عامل يعمل النّصب في «حقیقةٌ» وامجازا!. 
والأولی ضبطهما بالرّفع ؛ كما في الفتح». انتهی شیخنا. 

(۵) من هنا بدأ السقط في (د)» وينتهي أثناء الحدیث (۹۹) من کتاب العلم. 


مه التطلانی {TY}‏ کاب الایمان 


جاح کم وم 


مُجَاهِدٌ : 9سَرَعَ گم : أَوْصَيْنَاكَ يَا مُحَمَّدُ وَإِيّاهُ دیا واحدا. وَقَالَ ابْنُ َبّاسٍ: رة اما 4: سيلا 
وس دُعَاوْكُمْ یمانکم. 

هذا (باب قول الب مزاشیهم(۱) في الحدیث الموصول الاتي تامّا إن شاء الله تعالی: (بُنِيَ 
الإشلام عَلَى حَمْس) (ح:۸] وفي فرع «اليونينيّة» كهي : «کتاب الإيمان» وقول الب بزاضیم» وفي 
آخری: «باب الإيمان وقول النَّبِيَ» والأوّل أصحٌ؛ لأنَّ ذکر الایمان بعد ذکر كتاب الإيمان لاطائل 
تحته كما لا یخفی» وسقط لفظ «باب» عند الأصيليئ» والإسلام لغةً: الانقياد والخضوع۳ ولا 
يتحقّق ذلك الا بقبول الأحكام والإذعان» وذلك حقيقة التصديق كما سبق» قال الله تعالى: 


o2 


اکان فا لمم ٭ فا وس انیت [الذاريات: ۳۰-:۳] فالإيمان لا ينفكُ عن 
الإسلام حكمًا» فهما متّحدان في التصديق“» وان تغايرا بحسب المفهوم؛ إذ مفهوم الإيمان: 
تصديق القلب. ومفهوم الإسلام: أعمال الجوارح» وبالجملة: لا يصح في الشّرِعَ أن يُحكم على 
أحدٍ بأنّه مؤمنٌ ولیس بمسلمء أو مسلمٌ وليس بمؤمنء ولا نعني بوحدتهما(* سوى هذاء ومن 
أثبت التّغاير فقد يُقَال له: ما حكم من آمن ولم يسلم» أو أسلم ولم يؤمن؟ فإن أثبت لأحدهما 
حكمًا ليس بثابتٍ للآخر فقد ظهر بطلان قوله» فإن قِيلَ قوله تعالى: 9لت بقل ینوا 


ور و 


وللكن فولُوا متا € [الحجرات: ]١5‏ صريحٌ في تحقق الاسلام بدون الإيمان» أجيب: با الما انم 

)۱( في هامش (ل): هو قول المصئّف : كتاب الایمان» باب «قول انب مزاشيرسم). 

)1( في هامش (ل): بعد قوله : کتاب «الایمان» باب «الایمان...» إلى آخره. 

(۳) في هامش (ل): قوله: «والانقیاد» : هو استسلام الباطن؛ بحیث لا یأبی قبول الحکم إذا ورد عليه؛ والخضوع : 
الذّلة والاستكانة» فالمتعاطفان متغايران مفهومًا وان نحد المراد منهما. انتهی شیخنا اع ش». 

)4( في هامش (ج): كذا بخطه» وعلیه فالمراد متحدان في اعتبار التصدیق ولو قال : في الصدق لكان أولى. 

6 في هامش (ج): قوله : ولا نعني؛ لا نقصد وقوله: بوحدتهما؛ أي : اتحادهما. 

)1 ف هامش (ل): قال الا مام السبکی : اشتهرت المغايرة بالعموم والخصوص المطلت فک ایمان إسلامٌ 
ولا ينعكس. وکل مزمن مسلمٌ ولا ينعكسء ثم اختار أن الظاهر تساویهما أو تلازمهما؛ بمعنی: أن الاسلام 
موضوع للانقياد الظّاهر مشروطا فيه الایمان والإيمان موضوع للتّصديق الباطن مشروطًا فيه القول عند 
الامکان» فثبت تلازمهما وتغايرهماء ولا يقال: کل إيمانٍ إسلامٌ» ولا کل إسلام إيمانء ولا ينافي أن يكون 
المتباينان متلازمین؛ لأن معنى المتباين ألا يصدقا على ذات واحدة وان تلازما في الوجود. هذا في الإسلام 
المعتدٌ به» وقوله: کل إيمانٍ إسلامٌ ولا ینعکس» آطلق الإسلام على ما يعتدٌ به وعلى ما لا يعتدُ به. ثم فيه مع = 
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انقادوا في الظّاهر دون الباطن» فكانوا کمن تلفّظ بالشّهادتين ولم يصدّق بقلبه» فإنَّه تجري عليه 
الأحكام في الظاهر. انتهى. 

(وَهُوَ) أي: الإيمان المبَرّب عليه عند المصئّف كابن عَُيَيْئَةَ والثّوريٌ وابن جريج ومجاهد 
ومالكك بن آنس» وغیرهم من سلف ا خلفها من المتکلمین انی قرت بالات وهو 
اطق بالشّهادتين (وفغل) ولأبي در عن الکشمیهّنی: (وعمل» بدل «فعل» وهو أَعمٌ من عمل 
القلب والجوارح؛ لتدخل الاعتقادات والعبادات» وهو موافق لقول السّلف: اعتقادٌ بالقلب/ 
ونطق باللّسان وعم بالأركان» وآرادوا ذلك :أن الأعمال شرط نی کماله» وقال المتأخرون 
-ومنهم الأشعريّة وأكثر الأتمّة كالقاضي» ووافقهم ابن الرّاوندي" من المعتزلة-: هو تصدیق 
الرّسول ا بما عُلِمَ مجيئه به ضرورت تفصیلا فیما عُلِمَ تفصيلاء واجمالا فیما علم إجمالاء 
تصدیقا جازمّا مُطلَقَاء سواءً كان لدلیل أم لاء قال الله تعالى : «أوْلَييكَ كب ف فلوم ْالْإِيمنَ ) 
[لمجادلة: ۲۲] «وَم يَدَخُْلٍ این في ویک 4 [الحجرات: 14] وقال بَيِِصِرةكَم: «اللهمَ ثبّت قلبي على 
دینك وإذا تَبَتَ أنه فعل القلب وَجَبَ أن يكون عبارة عن مجرّد التّصديق!؟»» وقد خرج بقيد 
«الضّرورة» مالم يُعلّمْ بالضّرورة أله جاء به کالاجتهادات. وب«الجازم»: التّصديق الظنیْ» فإنّه 
غيرُ كافي» وقيل: هو المعرفة"» فقوم : بالله» وهو مذهب جهم بن صفوان» وقومٌ: بالله وبما 


= ذلك تجوّزء وتحرير العبارة أن يقال: کل إيمانٍ يلزمه الإسلام ولا ينعكس» وأمّا قول من قال: کل مؤمن مسلمٌ 
ولا ينعكس فان جعلت الإيمان لا يحصل مسّاه إلا بشرط اللفظ فيصح» وان جعلته يحصل مسمًّاه لكن لا یعتد 
به شرعًا إلا باللّفظ فلا يصح... إلى آخره. انتهى شيخنا. 

(۱) في(ص): «وا. 

(۲) في هامش (ج): قوله: وهو آعم إلى آخره انظر الفرق فیما سلف عند قوله ب: «إنما الاعمال بالنیات». 

۳( في هامش (ل): بفتح الواو نسبة إلى راوند؛ قرية بقاشان كذا في «اللب» وقال في «القاموس»: موضع بنواحي 
آصبهان » وأحمد بن یحیی الراوندي من أهل مرو الروذ. 

)1( في هامش (ج): أي : والنطق بالشهادتین إنما هو لاجراء الأحكام الظاهرة. 

(۵) في غير (ب) و(س): «ل۷۷. 

(7) في امش (ج): قوله : وقيل: هو المعرفة؛ آي: فیکون من قبیل العلوم والمعارف؛ ورد بأنها موجودة في کثیر من 
الکفار. وإنما هو من قبیل الکلام النفسي لا من قبیل العلوم والمعارف كما في شرح ابن حجر على «الأربعين». 

(۷) في هامش (ص): قوله : فقوم» أي مذهب قوم. 


امه القتطلاني {TP‏ کتاب الإيمَان 


جاء به ار سول إجمالاء وهو منقولٌ عن بعض الفقهاء وقال الحنفيّة : التصديق بالجتان» والإقرار 
باللّسان» قال العلامة التّفتازانيئ: الا أنَّ لْصدیق ركنٌ لا يحتمل الشقوط أصلاء والإقرار قد 
يحتمله كما في حالة الإكراه» فإن قلت: قد لا يبقى التَّصددٍ يق( كما في حالة اللوم والغفلة» أجيب: 
بان الکصدیق باق ف القلب()» والنهول ا فر شر وام رقم اوور ايفين الی اه هرا 
المْصدیق بالقلب. واتّما الإقرارٌ شرط لاجراء الأحكام في الدّنياء لما أنَّ تصدیق القلب أمرٌ باطنيٌ 
لاب له من علامة. انتهى. 
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وقال الكووعة 4#: ائّفق آمل الثلثة من المحدّئین والفقهاء والمتكامين: أن المومق 
الذي يُحكم باه من آهل القبلة ولا يُخلّد في الا لا يكون إلا من اعتقد بقلبه دين الاسلام 
اعتقادًا جازمًا خالیّا من الشكوك» ونطق مع ذلك بالشّهادتين» فان اقتصر على أحدهما لم 
یکن من آهل القبلة اصلاء بل با الثاره الا آن یعجز عن الثطق لخلل ى لسانه» آو 
لمدم التمکُن منه لمعاجلة اله آو لغیر ذلك» فاثّه حینتلٍ یکون مومثا بالاعتقاد من غیر 
لفط انعهيق ۲۳ 

وقالتٍ الكرّاميّة*»: التُطق بكلمتي الشّهادة فقط» وقال قومٌ: العمل» وذهب الخوارج 
والعلاف وعبد الجبّار إلى أنّه الاعات بِأَسْرِها فرضًا كانت أو نفلاء وذهب الجبًائيئ وابنه 
وأكثر المعتزلة البصريّة إلى أنّه الاعات المُفترّضة من الأفعال والثّروك دون التّوافل» وقال 
الباقون منهم : العمل والثطق والاعتقاد والفارق بينه وبين قول السّلف السّالف: أنَّهُم جعلوا 


(۱) في(ب) و(س): «التّصديق قد يذهل عنها. 

() في هامش (ج): وكذلك الإيمان باق بعد الموت كما أن الثبوة باقية بعد الموت» فالنبي نبي قبل الموت وبعده 
كما حققه الكمالان في «المسایرة» وشرحها. 

(۳) في هامش (ج): عجز كضرب وقتل وتعب. 

(4) في هامش (ج): قوله: قال النووي إلى آخره» تعقبه ابن حجر في «الفتح المبین» بأنه لا إجماع على ذلك» وبأن 
لكل واحد من الائمة الأربعة قولا أنه مؤمن عاص بترك التلفظ؛ بل الذي عليه جمهور الأشاعرة كما قاله 
المحقق الکمال بن الهمام وغيره أن الاقرار باللسان إنما هو شرط لاجراء أحكام الدنیا فحسب. 

)0( في هامش (ل): قوله: «الکرّ ام : وهم فرقة یقولون: إنَّ الله تعالى جسم لا كالأجسام -تعال الله عن ذلك - ویقولون: 
العرفة ليست من الایمان. كذا في «الميزان». انتهی. نسبة إلى محمّد بن کرام رأس الكَرَّاميّة؛ بالفتح والتّشدید» 
وقيل: بالفتح والتّخفيفء وقيل: بالكسر والتّخفيف. كذا في #اللّسان لابن حجر. 


کاب الإيمان ER)‏ اراد التتاري 
الأعمال شرطًا في الكمال» والمعتزلة جعلوها شرطًا في الصحَّة» فهذه ثمانية أقوال؛ خمسة منها 
بسيطةّ» والاوّل والثامن(٩‏ مركب ثلاه ثيئّ» والرّابع مُركَبٌ ثُنائئّ. ووجه الحصر: أنَّ الإيمان 
لا یخرج بإجماع المسلمین عن فعل القلب وفعل الجوارح؛ فهو حینثذ : إِمّا فعل القلب فقط ؛ وهو 
المعرفة على الوجهین(" أو التّصديق المذکور وإمّا فعل الجوارح فقط؛ وهو فعل اللّسان وهو 
الکلمتان» آو غیر رانا وهو العمل بالاعات المُطلقة أو المُفترّضة» ولمّا فعل القلب 
والجوارح مّاء والجارحة: نا اسان وحده» أو جمیع الجوارح» وهذا كلّه بالّظر إلى ما عند الله 
تعالی» أمّا بالتّظر إلى ما عندنا فالایمان هو الاقرار فقطء فإذا أقرّ حکمنا بایمانه اقا نعم؛ 
لتّراع واقعٌ في نفس الایمان والکمال فإنّه لابن فيه من الثّلائة إجماعاء فمن أقرّ بالکلمة جرت 
عليه الأحكام في الدّنياء ولم يُُحكّم بكفره. الا إن اقترن به فع“ کالشجود لصنم. فإن كان غير 
دال علیه کالفسق؛ فمن آطلق عليه الایمان تاك إلى (قراره» ومن نفی عته اة فا 
إلى“ کماله ومن أطلق عليه الکفر فبالتّظر إلى أنه فعَل فغل الکافر» ومن نفاه عنه فبالتّظر إلى 
حقیقته وأثبت المعتزلة الواسطة فقالوا: الفاسق لا مومنْ ولا کافر. 

(ق إذا تقرّر هذا؛ فاعلم الایمان (یریذ) بالطاعة) و ق تام کیال 
المولف اقا *] وغيره» وأخرجه أبو نعيم كذا بهذا لفط ترجمة الشَافعي يك من «الجلية)» 
وهو عند الحاکم بلفظ : الایمان قول وع ویزید وینقص, وکذا نقله اللالکاء ق ف «کتاب 
السّنَّةا عن الشافعیع وأحمد ابن حنبل» وإسحاق بن رَاهْوْيّه؛ بل قال به من الصّحابة: عمر بن 
الخطاب. وعلئ بن أبي طالب» وابن مسعود ومعاذ بن جبل وأبو الدّرداء وابن عبّاس» 


و 5 2 و 7 3 5 < 
وابن عمرّ» وعمارة» وابو هريرة» وحدیعه» وعائشة» وعيرهم 2 ومن التابعين: كعب 


)۱( في (ص): «والشاني»» وهو تحريف. 

1( في هامش (ج): أي : قول مرکب. 

(۳) في هامش (ج): أي: بالله وحده أو بالله وبما جاء به النبي ليا 

(5) في هامش (ج): آي: يدل على الکفر. 

(0) قوله: «إقراره» ومن نفی عنه الایمان فبالئّظر إلى سقط من (ص). 

() في (ل): «يزيد بالأعمال»» وفي هامشها نسخة: بالاعة» کذا بخظّه في نسخ «الاسعاد». 

(۷) في هامش (ل): «الالکانین» بفتح اللام آخره همزة: منسوب إلى بیع اللُوالك التي تلبس في الأرجل؛ وهو آبو 
القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الرَازي البري. انتهی شیخنا. 


للعلامة القنطلافي EE:‏ كاب الاییتان 


الأحبار ۰ وعروة» وطاوس» وعمر بن عبد العزيز» وغیرهم» وروی/ اللالکائن آیضا بسند 
صحیح عن البخاري قال: لقيت أكثر من ألف رجل من العلماء بالأمصار. فما ریت أحدا 
منهم بختلف فق أَن لایمان قو وغم ویزید وینقص» وأا ترف مالك عن القول بنقصانه 
فخشية أن يأل عليه مُوافقَة الخوارج(. 

ثم استدلٌ المؤلّف على زيادة الایمان بثمان آياتٍ من القرآن العظیم() مصرّحة بالريادةء 
وبثبوتها(*) يعبت المقابل*» فان کل قابل للريادة قابل للثقصان ضرورة فقال: (قَالَ) وف 
رواية الأصیلی : «وقال» (الله م ب«الواوا» في سورة الفتح» ولابي ذرّ: «مَبْلَ»: 


م حور 


( لاد یمام ینیم 4 [الفتح: 4]) وقال تعالی في الکهف(: (وزدتَهم هُدَى 4 [الکیف: ۱۳]) 
أي: بالمّوفیق والتثبیت وهذه الاية ساقطة في رواية ابن عساكرء كما في فرع «اليونينيّة) كهي 
والآية الكّالئة في مريم: (ل وَيَرِبدَنَهُ4) بالواو» وفي رواية ابن عساكر: «يزيد الله وفي أخرى 
لصيل : «وقال: < ويرد 4» (<الِ أَهْتَدَوأْهْدَى4 [مريم:٠/])‏ أي: بتوفيقه (وَقَالَ) في 
القتال» وني رواية ابن عساكر والأصيليّ : (وقوله» وفي روايةٍ باسقاطهما والابتداء بقوله بل : 
(« ول هدر رَادَهْرْ هُدَى 4) بالتّوفيق («اوَالَهُمْ وه 4 [محمد: 17]) أي: بيّن لهم ما یتقون» أو 
أعانهم على تقواهم. أو أعطاهم جزاءهاء وقال تعالى في المدَّثّر: (9وَيْاة4) ولابن عساكر 
والأصيلئ : «وقوله: «ويزداد»» الي م ا)) بتصديقهم بأصحاب الّار المذكورين في 


۲ ف ای و :ی «القاموس؟: كذ الب ويك ولا تغل الا عبر 

(0) في هامش (ج): انظر قول الخوارج فيه في شرح المشکاة»: وأما الخوارج فهو -أي: الایمان - عندهم معرفة الله 
وکل ما تُصب عليه دلیلا عقلیّا؛ وامتثال كل ما آمر به أو نهی عنه» فتارك الطاعة قولية أو فعلية کافر عندهم. 
انتهی ملخصا. 

)۳( في هامش (ج): قوله: بشمان آیات أي : متوالية؛ والا فقد ذکر بعد آية تاسعة وهي وکن مین نی 4. 

(4) في هامش (ج): قوله: وثبوتها؛ أي : مطابقة يغبت النقصان التزامًا. 

)2 في هامش (ج): أي : النقص ؛ أي : فما ذكره يدل على الزيادة مطابقة» وعلى النقص التزامًا. 

() في هامش (ل) زيادة: 9 موی نز َة في فو الوم 4 [الفعح: 4]. 

(۷) في هامش (ل): « ْنَم علق تمم الحم ضيه ان روم رذگهر دی » [العيف: ۱۳ 

(۸) في هامش (ج): قوله: ولابن عساكر «یرِ أنَّهُ4 أي: بحذف الواو وذلك جائز في الاستدلال كزيادتها دون 
التلاوة. 

(9) في هامش (ل) زيادة: ری لمحت حبرعند ريك وبا سيرم © [مريم: 1]. 


۸2/۱ 


کاب الایمان ۳128 ارگاد الکاري 


07020 


قوله یل : «ومَاجَا تحار ملک ...6 [المدثر: ۱۳۱ الآية ب تعالی في براءة: («یْکم 
رده هیود4) أي: السورة ( یمتا وم رست ءامَنواً فرادتهم یمتا » [التربة: ۱66]) بزيادة العلم 
الحاصل من تدبّرهاء وبانضمام الایمان بهاء وبما فیها إلى N‏ 
عمران: («كَحْمَوْهُمَ فَرَادَهُمَّ ایکا 4 [آل عمران: ۱۷۳]) لعدم التفاتهم إلى من ثبّطهم عن قتال 
المشر کین( بل ثبت يقينهم بالله وازداد (يمانهم قال البيضاويٌ: وهو دليلٌ على فالا ان 
یزید وینقص() (وَقلهُ کا في الأحزاب: 23و دهع 4) اي: لمّا راو اظ آو البلاء فی 
قصّة الأحزاب» وسقطت واو «ومًا4 للاصیلین فقال: «مَا وَادَهُم »» (( ]یت ) بالله تعالی 
ومواعیده (2وشَلیعا 4 [الأحزاب:۲۲]) لأوامره ومقادیره فان قلت: الایمان: هو التّصديق بالله 


¢ 


ورسوله» الكصديق شيء واچ ا فلا فار و کماله ا ونقضه آخری» أجیب؛ يان 
قبوله الزّيادة والتّقص ظاهرٌء على تقدير دخول القول والفعل فيه» وفي الشاهد شاهدٌ بذلك؛ 
فإنَّ كل أحدٍ يعلم أنَّ ما في قلبه يتفاضل» حنَّى إِنّه يكون في بعض الأحيان أعظم يقيئًا وإخلاصًا 
وتوکلا منه في بعضهال* وكذلك في الكّصديق والمعرفة بحسب ظهور البراهين وكثرتهاء ومن 
ثم كان إيمان الصَّدّيقين أقوى من إيمان غيرهم» وهذا مبنئٌ على ما ذهب إليه المحقّقون من 
الأشاعرة» من أن نفس الكصينايق لا يزيد ولا ینقص(* وآن الایمان الكرع ويد يدو يتقضا 
بزيادة ثمراته -التي هي الأعمال- ونقصانهاء وبهذا يحصل التوفیق بين ظواهر المْصوص 
لاله علی الأيادة وأقاويل_الشلفا بذلك» وبين أصل_وضعه اللحوفة جوا ساي أك 
المتکلمین. . نعم؛ ؛ یزید وینقص كر وضعناء واجمالا ونخصياة» او تدا بحسب فد المومن 

به» وارتضاه الّووئ» وعّاه التفتازانئٰ في ر“ عقائد الَسفي» لبعض المحقّقين» وقال في 
«المواقف»: إِلّه الحق. وأنكر ذلك أكثر المتکلمین والحنفيّة؛ لألّه متى قبل ذلك كان شكًا 


0( في هامش (ج): قيل : نعيم بن مسعود الأشجعي» حيث قال لهم: إن النَّاسَ؛ أي : آبا سفيان وأصحابه قَدْ جَمَعُوا 
إلى آخره. 

68 في هامش (ج): ویعضده قول ابن عمر: قلنا: يا رسول الله؛ الایمان يزيد وینقص؟ قال : نعم » يزيد حتی یدخل 
صاحبه الجنة» وینقص حتی یدخل صاحبه النار. انتهی من «البيضاوي». 

(۳) في هامش (ج): قوله: في الشاهد شاهد أي ما نشاهده في آنفسنا شاهد؛ أي : دلیل على ذلك. 

(6) في (م): اغیرهاا. 

)۵( في هامش (ج): قوله: وهذا إلى آخره هذا جواب عن ما قبله فکان ينبغي التعبیر بأو. 


للعلامة القشطلاني 419 كتاب الإيمان 


وكفرّاء وأجابوا عن الآيات السّابقة ونحوها بما نقلوه عن إمامهم: أنّها محمولة على أنَّهم 
أنه كان يزيد بزيادة ما يجب الإيمان به» وهذا لا يُتصّور في غير عصره لاشم وفيه نظرٌ؛ ان 
الاطلاع على تفاصيل الفرائض يمكن في غير عصره یی والإيمان واجبٌ اجمالا فيما 
عُلِمَ إجمالاء وتفصيلا فيماعُلِمَ تفصيلاء ولا خفاء في أنَّ الفصيلئ أَرْيَدُ. انتهى7". 

ثم اسعدل المؤلّف على قبول الريادة أيضًا بقوله: (وَالحُبٌ في اللو)؟"» وهو -بالرّفع - مبتداً 
(وَالبْفْض في الء): عطف علیه وقوله: زية الایمَان) خبژ المبتدل وهذا لفط حدیث رواه آبو 
داووفخ یت یی امافمه ان الس والبخضى هف اردان 

(وَكَْبَ عْمَرُ ْنُ عَبْد العزیز) بن مروان الاموي القرشئ أحدا لخلفاء الرّاشدين» المُتوق بدیر 
معان" بحمض یوم/ الجمعة لخمس لال بقين من رجب سنة إحدى ومتة (إِلَى عَدِيّ بْن 
عَدِي) بفتح ال گس الدّال العَهُماتین فیهماء ابن مرت" -بفتح العین - الكندي الاب 
المُتوفی سنة عشرين ومئة : (إن لِلِيمَانِ) بكسر همزة (إِنْ) في «اليونينيّة (فَرَائضَ) بالتّْصب اسم 
«إنَّ مورا أي: آعمالا مفروضة (وَشَرَائِعَ) أي: عقائد دينيّة (وَخُدُودًا) أي : منهيّاتِ ممنو عة(“ 


)0 في هامش (ج): قال الإمام: البحث في زيادة الإيمان ونقصانه لفظي ؛ لأنه إن كان المراد بالإيمان التصديق فلا 
يقبلهماء وان كان الطاعات فيقبلهماء فالطاعات مكملة للتصدیق. فکلما قام من الدليل على أن الإيمان 
لا یقبل الزيادة والنقصان كان مصروفاً إلى أصل الإيمان الذي هو التصدیق» وكل ما دل على کون الإيمان 
يقبل الزيادة والنقصان فهو مصروف إلى الكامل وهو المقرون بالعمل. وقال بعضهم: يقبلهما سواء كان عبارة 
عن التصديق مع الأعمال وهو ظاهرء أو بمعنى التصديق وحده؛ لأن التصديق بالقلب هو الاعتقاد الجازم 
وهو قابل للقوة والضعف؛ لأن التصديق بجسمية الشيء الذي بين أيدينا أقوى من التصديق بجسميته إذا كان 
بعيدًا. وقال آخر: إنه يقبل الزيادة والنقصان لوجهي القوة والضعف؛ لأنه من الكيفيات النفسانية» وهي تقبل 
الزيادة والنقصان كالفرح والحزن والغضب ولو لم يكن كذا لاقتضى أن يكون إيمان النبي مزاشیهم وأفراد 
الامة سواء وهو باطل إجماعا. 

(۲) في هامش (ج): كلمة (في) للسببية ؛ أي: بسبب إطاعة الله.. 

(۳) في هامش (ج): دَيْرُ سِمْعانَ بكسر السين المهملة وشکون المیم: موضع بحمض كذا في القاموس». 

(4) في هامش (ل): «عَمْرَة) كذا بخظه ك«تَمْرَة» وصوابه: عمیرة؛ بالياء ك اعظيمة». انتهى شيخنا عن «الفتح» 
و«التقريب». 

() في هامش (ج): أي : منع الشرع منهاء (حدودًا) لأن الحد المنع. 


۸۷/۱ 


کاب الایمان {EVE‏ ارشادالتاري 


(وَستتا» أي: مندوبات( وفي رواية ابن عساکر: «إنَّ الایمان فرائض» بالرّفع خبر «ِنْ»» 
وما بعده معطوف علیه ووقع للجرجانیع: «فرائع» ولیس بشي:( من اسْتَكْمَلَهَا) 5 
الفرائض وما معها فقد (اسْتَكْمَلَ الإيمانَ وَمَنْ لَمْ یَنتکیلها لم يَسْتَكْمِلٍ الایمان) : فيه 
إشارة إلى قبول الإيمان الرّيادة والثقصانٌ ومن ثم ذكره المؤلّف هنا استشهادّاء لا يُقال: : إنه 
لا يدل على ذلك بل على خلافه؛ إذ قال: للإيمان كذا وكذاء فجعل الإيمان غير الفرائض 
وما د كر معهاء وقال: من اسكملياء آي: الفرائض وما ها فجعل الكمال لما للایمان 
لا للایمان؛ لأنَا نقول: آخر كلامه يُشعر بذلك حيث قال: فمن استكملها -أي: الفرائض 
وما معها- فقد استکمل الایمان زكزة آعش ا ا آي: نسأوشحها رک (یضاخا ينهم 
کل أحد مكمه والخزادة و علوم لهم علی سيل الاجمال» 
وآراد: سأبینها لکم علی سبیل ال تعمَلوا ا رقنا آتا ع بتکم 
بخریص(۳) ولیس في هذا تأخير البیان عن وقت الحاجة(*)؛ إذ الحاجة لم تتحقّقء أو أنه علم 
آتهم یعلمون مقاصدها ولكنّه استظهر وبالغ في نصحهم وتنبیههم على المقصود وعرّنهم 
أقسام الإيمان ُجتلا وأنّه سیذکرها مفصّلا إذا تفرع لهاء فقد كان مشغولا بالأهمٌء وهو من 
تحالیق الحؤلت المجزومة» وهي محكومٌ بصحّتهاء ووصله أحمد وابن أبي شيبة في «کتاب 
الایمان» لهما من طريق عيسى بن عاصمء قال: حذّثني عدي بن عدي... فذکره. 

(وَقَالَ إِبْرَاِيمُ) الخلیل زاد الأصيليُ في روايته» كما في فرع «اليونينيّة» كهي : «یزاشییهم» 
وقد عاش فيما ژوي مئة سنة وخمسًا وسبعين سنة» أو مئتي سنو ودُفنَ بحبرون؛ بالحاء 
المُهملّة(*»: («وَلَكن لَيَظَمَبِنَ قلی 4[البقرة:150]) أي : ليزداد بصيرةً وسکوتا بمُضامّة العيان إلى 


00 في هامش (ج): نسخة بخطه مندوبات وهو كذلك في «الكواكب» و«الفتح). 

(6) في هامش (ج): لعدم ثبوته في الرواية. 

(۳) في هامش (ل): أي: فما ندم على موته. 

(5) في هامش (ل): فيه تأخير البيان عن وقت الخطاب. 

)6( في هامش (ج): وفي «مختصر قاموس معجم یاقوت»: حَبْرون: بالفتح ثم السکون؛ وضم الراء وسكون 
الوای ونون: اسم القرية التي بها قبر إبراهيم الخلیل لي قرب البیت المقدس» وغلب علیها اسم 
الخليل» ویقال: حبری» وروي عن کعب أن البناء الذي عليه من بناء سلیمان بن داود ل وبنحوها 


مختصرًا في هامش (ل). 


لاعلاهة الق طلاني {IVS}‏ كاب الایتان 
الوحي والاستدلال؛ فد عين اليقين فيه طمأنينةٌ ليست في علم الیقین( ففيه دلالة على 
قبول التصديق اليقينيّ للزّيادة» وعند ابن جريرٍ بسنا صحیح إلى سعيد بن جبیرٍ أي اردان 
يقيني» وعن مجاهدٍ : لأزداد إيمانًا إلى إيماني» لا يقال : کان المناسب آن یذکر المولّف 2 یه 
هذه الآية عند الآيات السابقة0)؛ لأنّا نقول: إِنَّ هاتيك دلالیُها على الرّيادة صریح۳) بخلاف 
هذه؛ فلذا أخَّرها إشعارًا بالتّفاوت. 


(وَقَالَ مُعَاذ) بضمٌ الميم والذَّال المُعجّمة» وللأصيليَ في روايته : وقال معاذ بن جبل» كما 
في فرع «اليونينيّة» كهي: ابن عمرو( الخزرجی الأنصارييٌ» التو سنة ثمانية ره وله في 
«البخاریع» سنَّةٌ أحادیث( للأسود بن هلال : (اجلش بتا) ب بهمزة وصل (نُؤْمِنْ) بالجزم (سَاعَة) 
أي: نزداد إيمانًا؛ لا معاذًا كان مومتا أيّ: مؤمن"» وقال النُوويُ: معناه: نتذاكر الخير 
وأحكام الآخرة وأمور این فان ذلك إيمانّء وقال القاضي أبو بكر بن العربي: لا تعلق فيه 
لليادة؛ لأنَّ معاذا تما أراد تجديد الإيمان؛ لاد العبد يؤمن في أوّل مرَةٍ فرضّاء ثم يكون أبدًا 


(۱) في هامش (ج): قال في «المصباح): اليقين: العلم الحاصل عن نظر واستدلال؛ ولهذا لا يسمى علم الله يقيتًا. 
ا وقال الراغب: اليَقِينُ: من صفة العلم فوق المعرفة والذراية وأخواتهماء يقال: عِلْم يقِينِء ولا يقال: 
معرفة يَقِينِء وهو سكون الفهم مع ثبات الحكم» وقال : عِلْمَ اليَقِين» وعَيْنَ ین اليّقِينِء وحق اليقِينِء وبينها فروق 
كثيرة مذكورة في غير هذا الكتاب. انتهى. ونقل الزركشي عن أئمة الحقيقة : العلم بالله إن كان بالأدلة فهو علم 
اليقين» فإذا قوي فهو عين الیقین. فإذا فني فهو حق اليقين. ويقال: علم اليقين كالناظر إلى البحر وعينٌ 
القن کراکب البحر» وحق الیقین کمن غرق ل البحر. انتهى. وفي «الرسالة»: علم اليقين مَا كَانَ بشرط 
البرهان» وعین الیقین ما كان بحکم البيان» وحق اليقين ما ان بنعت العيان» فعلم اليقين لأرباب العقول؛ 
زعین اليقين لاشخاب العلوم؛ وق الیفیق صاب المعارف. قال شارحها شيخ الاسلام زکریا: قيل: 
اليقين اسم ورسم وعلم وعین وحق» فالاسم والرسم للعوام» وعلم اليقين للأولياء» وعين اليقين لخواص 
الأولیاء» وحق اليقين للأنبياء» وحقيقة حق اليقين اختص بها نبینا محمد بناشیام. 

() في هامش (ل): «واِذل رهم رب ار کیف تح لمو ال آولم‌تژین ال بل وکن يمي نمی قال مَحُذ ره من 
لیر فَمرَهُنَ ك دجمل ڪل کل جل من جزءانمانعهنَ َك سيا واغلم نله عبر كي 4 [البقرة: ۳0۰]. 

(۳) في (ل): «صریحا»؛ وفي هامشها: کذا بخظه» أي : یکون صريحاء وني بعض النسخ : (صريحة)» وهي ظاهرة. 

(4) في (م): «عمرا؛ ولیس بصحیح. 

(۵) في هامش (ج): قوله: في البخاري ستة أحاديث» الذي في «الکواکب» خمسة أحاديث. ونحوه للعيني. 

(3) في هامش (ج): قوله: مؤمنًا؛ أي مؤمن» كلمة أي هنا اسم دال على الکمال صفة لقوله: مزمئا. وتقع حالاً من 
المعرفة» نحو مررت بعبد الله ؛ أي : رجل. وعبارة «الفتح»: كان مزمتا وأي مؤمن بواو العطف. 


۸۸/۱ 


کاب الإيان O‏ اراد الکاري 


مجدّدًا كلَّما نظر أو فک قال في «الفتح» متعقّبًا له: وما نفاه لا آثبته آخزا؛ لأنَّ تجديد الإيمان 
یمان( ومذا التّعليق«وصله آحمد وابن آبي شيبة -کالاوّل")- بسندٍ صحیح الی الأسود بن 
هلال قال: قال لي ا اجلس...؛ فذکره؛ وشرف من هذا لارا نضه۳. 

(وَقَالَ ابْنْ مَسْعُودِ) عبد الله » وجله غافل؛ بالمُعجّمة والفاء الهُذلئ؛ نسبة إلى جذه هُذيل 
اين مدرگ المتوق بالمدينة سنة اثنتین وثلائین وله ف «البخاری» خسة وثمانون حديثا: 
(اليَقِينٌ الایمَان كُلهُ) أكده ب١كلٌ»‏ لدلالتها -5«أجمع» - على التّبعيض للإيمان؛ إذ لا يُؤكّد 
بهمال» لا ذو آجزاء يصح افتراقها حِسّا أو کم وهذا التّعليق طرف من أثر رواه البرانيْ 
بسنل صحيح» وتتمّته: اوالصبر نصف الإيمان»» ولفظ «التصف» صريحٌ في التّجزئة. 

(وَقَالَ ابْنٌّ عْمَرَ) عبد الله» وجده/ الخطّابء أحد العبادلة(۹) السّابق للإسلام مع أبيه» أحد 
الشمّةهة» المكثرين للرّواية» المتوق سنة ثلاث أو أربع وسبعين: (لأ بل العَبْدُ) بالّعریف» 
وقي رواية ابن عساکر : «عبنٌ» بالتنكير (حَقِيقَةَ یی التي هي وقاية التَفس عن الشَّرك 
والأعمال السَّيّعة» والمُواظبة على الأعمال الصّالحة «حتّی يَدَعَ ما حَاكَ) بالمُهمّلة والکاف 
الخفيفة أي : اضطرب(؟) (في الصَّذْرِ) ولم ينشرح له وخاف الإثم فيه وفي بعض نسخ المغاربة: 
«ما حك بتشدید الكاف» وفي بعض نسخ العر اقیّه: «ما حاكٌ» بالألف والیّشدید؛ من 
المُحاكّة حكاهما صاحب «عمدة القاري» والبرماويٌ» وقد روى مسلمٌ معناه من حديث التَّوّاس 


(۱) في هامش (ج): قد يُقال: مراد ابن العربي أنه ليس فيه ما يغبت أن ماهية الإيمان تزيد وتنقص. 

(؟) في هامش (ج): أي : كالتعليق الأول؛ يعني : تعليق عمر بن عبد العزيز. 

(۳) في هامش (ج): أي : في رواية أخرى كان يقول للرجل من إخوانه : اجلس إلى آخره. 

(4) في هامش (ج): أي: بكل وأجمع. 

)5( في هامش (ج): الأربعة وهم: ابن عمر وابن عمرو وابن عباس وابن الزبير. 

06 في هامش (ج): قوله: أحد الستة» خبر لمبتدأ محذوف أو بدل من أحد العبادلة. 

(۷) في هامش (ج): قال في التقریب»: وأكثرهم حديثًا آبو هريرة» ثم ابن عمرء وابن عباس» وجابر بن عبد الله 
وأنس بن مالك وعائشة أم المؤمنين رضي الله عنهم جميعا. 

)۸( في هامش (ج): المراد بالتقوی: الإيمان؛ لما ذكر الكرماني أن في رواية الإيمان بدل لفظ التقوی. 

(٩)‏ في هامش (ج): حاك الشي ٤‏ في صَذْره: رَسَحَ. ۱قاموس». 

(۱۰) في (ب) و(س): «العراق". 


للعلهة القتطلانی {TUT}‏ كتاب الایمان 


ابن یمان( مرفوعا: «اليرُ حن ال والإثم ما حاك في نفسك وكرهت أن یلع انا 
عليه» وق آثر ابن عمر هذا |شارة إلى أن بعض المؤمنين بلغ کل الإيمان» وبعضهم لم يَبْلْفْه 
فتجوز الرّيادة والثقصان. 

(وَقَاَ مُجَاهِدٌ) أي: ابن جَبْرِ؛ بفتح الجيم وسكون المُوحّدة غير مُصفْر على الأشهرء 
المخزومئٌ مولى عبد الله بن السّائب المخزومی. المتوق وهو ساجدٌ سنة مئة؛ في تفسير قوله 
تعالى: (لسَرَجَ کم ) [لشوری:۱۳]) زاد الهروي وابن عساکر: (يَنَ له 4» أي: (أَوْصَيْنَاكَ 
يَامُحَمَّدٌ وَإِيَاهُ) أي: نوحا (دِيًا وَاحِدَا) خصّ نوحا بَِجِرةكَم لِمَا قبل إِنّه الذي جاء بتحريم 
الحرام( وتحليل الحلال وأوّل من جاء بتحريم الأمّهات والبنات والأخوات» لا يُقَال: إن «إيّاه) 
تصحيف وقع في «أصل البخاري» في هذا الأثر» ول الصّواب: «وأنبياءه» كما عند عبد بن حميدٍ 
و لجز ونع فرعيف ترد طباظ السو ضوع و 
لته يي وین نوحا به أَفرد في الآية» وبقيّة الأنبياء ببستم عظف علیه وهم داخلون فیما 
وسّی به نوا ی تفسیر اهل وکلْهم مشترکون في ذلك فاحل منهم يغني عن الک علی 
أنَّ نوحًا أقربُ مذكور في الآية» وهو أؤلى بِعَوْدٍ الصمير إليه في تفسير مجاهدٍ» فليس بتصحیف بل 
هو صحيحٌ» وهذا التعليق آخرجه عبد بن حميدٍ في اتفسيره» بسنا صحيح عن شبابة(*) عن ورقاء 
عن ابن أبي نجیح! “ (وَقَالَ ابْنُ عَبَاسِ) عبد الله م في تفسير قوله تعالى0": (لسْرَعَة اجا 4 
[لمانده:۸:)) أي : (سَبِيلًا) أي: طریقا واضحً(", وهو تفسيرٌ ل يناجا 4 (وَسْنَة) يُقَال: شرع 


نفع 


)۱( في هامش(ج): النوّاس : بتشديد الواو ثم مهملة ابن سمعان بفتح المهملة ويجوز كسرها صحابي مشهور. اتقریب). 


() في هامش (ل): َع لک من لین ما وی بوه نوا وَل حتاف رما سا وء هم ومومی وعیتی € الآية 


[الشوری: ۰۱۳ 
(۳) في هامش (ل): قوله: «بتحريم الحرام . إلى آخره» أي: بالشّرائع المبيّنة للحرام والحلال؛ إذ لا حکم قبل 
الشَّرع. 


€3 في هامش (ل): بتخفيف الموحدة الأولى» كما في «التّبصيرا. 
)0( في هامش (ج): بفتح النون وكسر الجيم وبالحاء المهملة. 
1۱( في هامش (ل): لڪل جعلتا و تک ره وَمِتْهَاجًا € [الماندة: 4۸]: 


(۷) في (ص): «واحدا!. 


کاب الایمان 56 4 إرقاد التاري 


یشرع شرعَا۰ أي: سن فهو تفسيرٌ ل 9شْرْعَةٌ 4 فیکون من باب ال والئّشر الغیر المرتّب" 
وسقطت «الواو» من «وقال» لابن عساکر وهذا التّعليق وصله عبد الرَرّاق في «تفسیره» بسند 

وقد وقع هنا في رواية أبي در وغیره: (باب» بالئّدوين» وهو ثابتٌ في أصل عليه خط الحافظ 
قطب لتقم الحلبیع» کم قال العینیغ :لته رآ ورایته آنا کذلك في فرع *البونینیة» کهي» لکنه 
فیها ساقظ في رواية الأصيليَ وابن عساکر وأيّدَه قول الکرمانی : إنَّه وقف على أصل مسموع 
على ال بحذفه» بل قال التُووييٌ: ويقع في كثير مناخ هدا باب» وهو غلط فاحش» 
وصوابه بحذفه ولا يصح إدخاله هنا لأنّه لا تعلق له بما نحن فیه ولاكّه ترجم لقوله بل : 
«بُني الاسلام» ولم یذکره قبل هذا واتما ذکره بعده» ولیس مطابقا للترجمة» وعلی هذا 
فقوله: (دُعَاؤُكُمْ |یمَانکم) من قول ابن عباس يشير به إلى قوله تعالی: < میب یک ری کو 
دعآژس م4 [الفرقان: ۷۷] فشمّي الدّعاء إيماتًاء والعاء عملٌ» فاحتجٌ به على أنَّ الایمان عمل 
وعطفه على ما قبله كعادته في حذف أداة العطف حيث ينقل التّفسير» وهذا التّعليق وصله ابن 
جریر من قول ابن عبّاسٍ» وفي رواية آبي ذز: «لقوله تعالی :< قلمایس بو یک رن لوَْادَْآوْحكُمْ 04 
ومعنى «الدّعاء» ٤‏ اللّغة: الإيمان. 


وتالا إلى المؤلّف قال: (حَدَّمَنَا عْبَيْدُ الله) بالتّصغيرء وفي الفرع خلافا لأصله: «وحدّثنا 
محمّد بن إسماعيل -يعني البخاري- حدّئنا عبید الله» (بْنُ مُوسَى) بن باذام؛ بالمُوحدة 


)١(‏ في(م): اشرعة». 

)1( في هامش (ج): قوله: الغير مرتب. كذا بخطهء والذي في «الهمع» في باب العدد: ولا تدخل (أل) على أول 
المضاف مع تجرد ثانیه با جماع كالثلاثة أثواب. 

(۳) في (ص): «کلها»؛ ثم لیس فيه لفظ «باب». 

)٤(‏ في هامش (ج): أي : سقوط لفظ باب. 


و نزن 


)٥(‏ في هامش (ج): قوله: 9 فَلْمَايَسْبَوَأ 4 أي : مایعتد. 


لعلاهة الق طلاني {IVT}‏ کاب الإيمّان 
والذَّال المُعجمّة آخره میم العَبْسِئْ؛ بفتح المُهمّلة وتسكين المُوكدة» الشَّيعئْ" الغير 
داعیة(۲ الجُتوقٌ بالإسكند ری" سنة ثلاتٌ عشرة أو آربع عشوة او یی قثرة وین (قالة 
أَخْبَرَنَا) وفي رواية الهرويٌ: «حدّثنا» (حَنْظَلَهُ بْنُ أبي سُفْيَانَ) بن عبد الرّحمن الجمحی المکی 
القرشيئ» المُتوقٌ سنة إحدى وخمسين ومئةٍ (عَنْ عِكْرِمَة بن خالد) يعني: ابن العاصي 
المخزوميٌ القرشيّ ح. المُتوقٌ بمكّة بعد عطای وهو توف سنة/ أربع عشرة أو خمس عشرة ومئة 
(عن ابن عْمَرّ بن الخطّاب عبد الله (يي) هاجر به آبوه(* واستصغر) یوم أحدٍء وشهد 
اوق وی عقال* وان والمعاهده وکان وا سع العلم» متينَ الدين» وافر الصّلاح» وتوفی سنة 
ثلاث وسبعین) وله في البخاری» مئتان وسبعون حدیثا( (قَالَ: قال سول الله ناضمر : 
بى الاسْلام) الذي هو الانقیاد (عَلَى خُمس) أي: خمس دعائم؛ وقال بعضهم: «علی) بمعنی 


(۱) في هامش (ل): قوله: «الشَّيعيْ» قال في «المواقف» واشرحها»: من الفرق الإسلاميّة الشّيعة» أي: الذين شایعوا 
عليًا وقالوا: له الامام بعد رسول الله بالنّصّ إِمّا جلیّا» وا خفیّا» واعتقدوا أن الإمامة لا تخرج عنه وعن أولاده» 
وان خرجت؛ فإمًا بظلم يكون من غيرهم» وإمّا بتقيّة منه أو من أولاده» وهم اثنان وعشرون فرقة یکفر بعضهم 
بعضّاء أصولهم ثلاث فرق؛ غُلاة وزيدية وإماميّة» وقد فصّلهمء فمن رامه فعليه به» ليراجعه. 

(0) في مامش (ل) : قوله: «الغير داعية» الأولى: غير الدّاعية. انتهى. قال شيخنا اع ش»: قوله: «الغير داعية» في 


04 


دخول «ال» على المضاف تجوّز؛ إذ لا يجوز دخول «ال» على المضاف إلا إذا كان موصولًا بالنَّاني؛ 5 «الجعد 
المع والشيخ كثيرًا ما يستعمل هذا؛ فاحذره. 

۳( في هامش (ل): سنة ثلاث عشرة بلد متفرقة بالأقاليم» ذكر في "القاموس»: وهي بالكسر» وسكون السَّين والئون 
وفتح الکاف والدّال المهملة والرّاءء بلد على طرف بحر المغرب. 

)€3 في هامش (ج): قوله : هاجر به أبوه» هذا مخالف لما ذکره النووي في اتهذیبه» واشرحه» ولما في «التقریب» من 
أنه هاجر قبل أبيه. 

(5) في هامش (ج): واستٌضغر: أي عُدَّ من الصغار» وكان سِنّه إذ ذاك أربع عشرة سنة. وني هامش (ل): قوله: 
«واستْضفغره قال: عُرِضْتُ على النَّبِيَ عام أحدٍ وأنا ابن أربع عشرة سنة فلم يجزني» وغرضث عليه عام 
الخندق وأنا ابن خمس عشرة سنة فأجازني. انتهى «تهذیب». ١‏ 

(1) في هامش (ل): قوله: «وئوفي سنة ثلاث وسبعين» جزمُّه هنا بذلك ينافر ما قدَّمه في أثره الما من حكاية 
الخلاف في موته؛ حيث قال: سنة ثلاث أو أربع وسبعين؛ فليتأمّل. 

)۷( في هامش (ج): قوله: مئتان وسبعون الذي في الكرماني وغيره مئتان وأحد وخمسون. وعبارة النووي في شرحه: 
ژوي له عن رسول الله - مشير - ألفا حدیث. اتفق البخاري ومسلم منها على مثة وسبعين» وانفرد البخاري بأحد 
وثمانين» ومسلم بأحد وثلائین. انتهی. لکن قال في «تهذيبه!: رُوي له عن رسول الله -مزاشبهم- ألف حدیث 
وست مئة وثلاثون حدیثا» اتفق البخاري ومسلم إلى آخره. 


۸4/۱ 


کاب الایمان ۸8 ارشادااتاري 


«من» آي: بني الاسلام من خمسء وبهذا یحصل الجواب عمّا يُقَال: ان هذه الخمس هي 
الاسلام فكيف یکون الاسلام مبنیّا علیها؟! والمبنئ لابدّ أن یکون غير المبنی علیه 
ولا حاجة إلى جواب الکرمانیع: بأد الإسلام عبارة عن المجموع» والجموع غير کل واحدٍ من 
أركانه : (شَّهَادَوٍ أن لا لها ال و) شهادو (أَنَّ مُحَمّدا سول الله وقام الصَلاة) أي : المُداوّمة 
عليهاء والمُرّاد: الإتيان بها بشروطها وأركانها (وَإِيتَاءٍ الرَكاة) أي : (عطائها مستحقیها» 
بإخراج جزء من المال على وجه مخصوص. كما سيأتي البحث فيه -إن شاء الله تعالى- في 
محلّه بعون الله تعالى (وَالحَجٌ) إلى بيت الله الحرام (وَصَوْم) شهر (رَمَضَانَ) بخفض «شهادة 
علق البدل من «خمس» وکذا ما ايعدهاء ویجوز الفع خبر عدا محذوفی" أي: وهي 
والتّصب بتقدیر: أعني» قال البدر الدّمامینی:): اما وجه الرّفع فواضحٌ» وأَمّا وجه الجر فقد 
يقال فيه: إِنَّ البدل من «خمس» هو مجموع” المجرورات المتعاطفة لا کل واحلر منهالا 
فان قلت : یکون كل منها بدل بعض؛ قلت : حینثذٍ یحتاج إلى تقدیر رابط(. انتهی. 


,۱( في هامش (ج): (إن) هي المخففة من الثقيلة بدلیل المعطوف بعدها ولیست هي المفسرق وكلمة (لا) نافية 
للجنس» و (إله) اسمها مبنئٌ على الفتح» والخبر محذوف تقدیره موجود أو في الوجود. والجلالة مرفوعة» وفي 
إعرابها آقوال منها: آنها بدل من محل (لا) مع اسمها لا من الخبر؛ لأن (لا) لا تعمل في موجب» ویجوز على 
الاستشنای ثم رأيت ما سيأتي في باب الذکر بعد الصلاة» فلیراجم. 

() في هامش (ل) نسخة: مستحقها» من غير [یاء]. 

(۳) في هامش (ج): قوله: خبر مبتدأ محذوف. الأولى أن يكون مبتدأ محذوف الخبر؛ لأن المبتدأ هو الأصل» 
وإنما جيء بالخبر لبيان حاله. 

(4) في هامش (ل): نسبة إلى قرية بالصّعيد. 

(0) في (م): (جمیع). 

0 في هامش (ج): تقدیر الرابط ليس متفقا علیه؛ فقد ذکر في «الهمع» أن من النحويين من لا يلتزم في بدل البعض 
والاشتمال ضميرًاء وقد صححه ابن مالك في «شرح الکافیة» قال: ولکن و جوده آکثر من عدمه. 

(۷) في هامش (ج): قال -أعني الدماميني - في «شرح التسهیل»: وإذا كان مجموعهما هو البدل فما العامل في كل 
واحد مع أنه بمفرده غير بدل؟ قال: وهذا في البدل کقولهم في الخبر: الرمان حلو حامض. انتهی. وهذا مبني 
على ما هو الشائع من أن العطف سابق على الربط بالمعطوف عليه؛ أو ربط المعطوف عليه بشيء؛ وربما 
یتقدم العطف فیفید ربط المجموع. أو الربط بالمجموع. وما في الحدیث من قبیل الثاني؛ لکن جعل هذا 
داخلاً في المعطوف مشکل؛ لأن المعطوف تابع مقصود بالنسبة ولا نسبة هناء ولا تبعية في الاعراب؛ لأن 
المعنی المقتضي للاعراب قائم بالمجموع لا بکل واحد. فالمجموع یستحق إعرابًا واحذا إلا أنه لما تعدد = 


للعلاهة القسطلانی EXE:‏ کاب الایمان 


و« لا في قوله: «لا إله إلا الله» هي النّافية للجنس» وله" اسمها مركب معها ترکیب مَزْج 
کاحد کر وقعْحّه فتحةٌ بای وعند الرَجّاج: فتحةٌ إعراب؛ لألّه عنده منصوبٌ بها لفظاء 
وخبرُها محذوف اتَفَاقَاء تقديره: موجودٌ» و9ل» حرف استثنای و«الاسم الكريم» مرفوعٌ على 
البدليّة من الضمیر المستتر في الخبر» وقیل : مرفوعٌ على الخبريّة لقوله: «لا»» وعليه جماعة» 
وني هذه المسألة مباحثٌ ضربث عليها!" بعد أن ها خوفٌ الاطالة. ثمَ إن مثل هذا الت ركيب عند 
علماء المعاني يفيد القصرء وهو في هذه الكلمة من باب قصر الصّفة على الموصوف. لا العكس» 
فان «إلة» في معنى الوصف. فان قلت: لِم قُدَّمَ النّفَيْ على الإثبات؟ فقیل: لا إله إلا الله ولم 
یقن : الله لا إل“ إلا هو؛ بتقدیم الإثيات على التّفي؟ أجیب: بأتّه إذا نفى أن یکون قم له 
غير الله؛ فقد فرّغ قلبه ممّا سوی الله تعالی بلسانه لیواطی القلب. ولیس مشغولا بشي: 
سوی الله تعالی» فیکون نفي الشَّرِيك عن الله تعالی بالجوارح الظاهرة والباطنة ووجه الحصر 
في الخمسة: أنَّ العبادة؛ إمّا قوليّة أو غيرهاء الأولی: الشّهادتان» والّانية: ما تَرْكيّةٌ أو فعليّةٌ؛ 
الأولى: الصّومء والثّانية: إِمّا بدنيّة أو ماليّةٌ؛ الأولى: الصّلاة والمّائية: الرّكاة» أو مُركَبةٌ 
منهما؛ وهي الحجٌ. وقد وقع ذكره مقدَّمًا على الوم وعليه بنى المصئّف ترتیب" جامعه 
هذاء لكن عند مسلم من رواية سعد“ بن عبيدة عن ابن عمر تأخیر(* الصّوم عن الحجٌ» فقال 
رجلٌ -وهو يزيد بن بشرٍ السّكسكي- : والحج وصوم رمضان» فقال ابن عمر: «لا۰ صيام 
رمضان والحخ» هكذا سمعته من رسول الله متشه فيحتمل أن يكون حنظلة رواه هنا بالمعنى 
لکونه لم يسمع رَد ابن عمر على یزید» أو سمعه ونسیه. نعم ؛ رواه ابن عمر في «مسلم» من ربع 


ذلك المستحق مع صلاحية كل واحد للإعراب آجري |عراب الكل على كل واحد دفعًا للتحكم» ونظیر ذلك 
قولهم: جاءني القوم ثلاثة ثلاثة؛ لأن الحال هو المجموع المفصل بهذا التفصيل فكأنه قيل: مفصل هذا 
التفصيل» فالمستحق للمجموع إعراب واحد إلا أنه أجري على الاسمين دفعًا للتحكم» فليس هنا عطف بل 
صورته» وما قيل: إن العطف مقدم على الربط مسامحة. كذا استفاد من «شرح الكافية» لعصام الدين نقله عنه 
عبد الملك عند قوله: وأنواعه رفع ونصب. 

(۱) في(م): «أضربت عنها». 

(۲) في(ص): اواحد؟. 

(۳) في (ص): اترکیب». 


1( في (ص): اسعیدا وهو تحریف. 
(۰) كذاء وفي الفتح: «تقدیم» وکذا الرواية في مسلم. 


كناب الایمان {AC}‏ ارشاد الکاري 


طرقي» تارةً بالتّقديم» وتارةً بالتّأخير» فان قلت: لِمَ لَمْ يذكر الإيمان بالأنبياء والملائكة 
واسقط الجهاد؟ أجیب: ا ا الجهاد فرش کفايت ولا یتعین لدف بعض الاحوال» واتُما لم 
یذکر الایمان بالأنبياء واللملائكة؛ لأنَّ العُرَادُ بالشهادة تصدیق الرّسول فیما جاء به» فیستلزم 
جمیع ما در من المعتقدات(. 

وقي قوله: ابنی... إلى آخره» استعارة بأن يقدّر الاستعارة في اد ببي». والقرينة في «الاسلام»؛ 
شبّه ثبات الإسلام واستقامته على هذه الأركان الخمسة ببناء الخباء على هذه الاعمدة الخمسق 
ثمّ تسري الاستعارة من المصدر إلى الفعل» أو تكون مكنيّة بأن تكون الاستعارة( في الإسلام» 
اد ا ل ی 
الاسلام على ذلك المُخيّلء ثم خُيّل له ما يلازم الخباء المُشبّه به من البنای ثم آثبت له ما هو لازم 
ام ا ثم نسبه إليه ؛ ليكون قرينة مانعة من إرادة الحقیقة(۳/ 
ويجوز أن تكون استعارة بالكناية لأنّه شبّه الإسلام بمبتّی له دعاکم فَذَكْرَ المُشبّهء وطوى ذِكْرَ 
الحُشكّه به» وذکر ما هو من خواض المشبّه به وهو البناء ».يسك هذا استعارة قرشي ية » ویجوز 
ف وام يد و 
آعمدق وقطبها التي تدور عليه هو شهادة أنْ لا إله الا اش وبقيّةٌ شعب الإيمان كالأوتاد 
للخباء*» وقال في «الفتح»: فإن قلت: الأربعة المذكورة بعد السّهادة ا مبنيّة على السّهادة؛ إذ 
لايضحٌ شيء متها إلا بعد وجودهاء فكيف يضم مبنیم إلى مبنوم عليه في مسمّى واحد؟ أجیب: 
بجواز ابتناء أمر على أمرء یبتّنی على الأمرين ع أمرٌ آخرٌء فان قلت : المبنی لابدّ أن يكون غير 
المبني عليه» فالجواب: أن ن المجموع غيرٌ من حيث الانفراد» عینْ من حيث الجمع؛ ومثاله: 
البیت من الم ْجعل على خمسة آعمدق آحدها آوسط. والبقيّة آرکان» فما دام الأوسط 
قائمّا فمهسمّی البیت موجودٌ ولو سقط مهما سقط من الأركان» فإذا سقط الأوسط سقط مُسكّى 


(۱) في(ب)و(س): «الاعتقادات». 

(۲) قوله: ثم تسري الاستعارة من المصدر إلى الفعل؛ أو تکون مكنيّةٌ بأن تکون الاستعارة) سقط من (ص) و(م). 

)۳( في هامش (ل): بل هي تخييليّة» كما یعلم ذلك من مراجعة «شرح المشکاة؟ للطیبی» فقد قرّر الاستعارة هنا 
أحسن تقرير. 

3 قوله: وني قوله: بُبِيَ... إلى آخره استعارة؛... وبقيّةُ شعب الإيمان كالأوتاد للخباء» ليس في (م). 


لعلامة الق طلاني {TAT}‏ کاب الایمان 


البيت» فالبيت بالنّظر إلى مجموعه شيءٌ واحدٌ» وبالنّظر إلى أفراده أشياء» وأيضا: فبالنظر إلى 
اسه وأركانه : الأ أصلٌ والأركان تب وتكملة له( والله سبحانه الموفق. 

ومن لطائف سناد هذا الحدیث: جمعه للیحدیث والاخبار والعنعنة» رک رجاله یون 
إلا عبيد الله فإنّه كوفيٌ» وهو من الرباعیّات» وأخرج متنه المؤلّف أيضًا في «التّفسير) [ح: 110۱4 
ومسلمٌ في «الإيمان» خماسی الإسناد. انتهى. 


وقول الله تَعَالَى: لس الین ولوا وجومک وَبَلَ المشرق والمفرب کر من عَامَنَ باه واه 


4 


وَالْمَلَِكةَ والكتب وان َا الما عل خبه- دوی اسر وال وَالْمَسَكينَ 0 َلسَبِيلٍ رالسَایلن 


Rk 


آلا امسر ا Ar‏ وت لا عَهَدواواسَ رت ف الباساء 
ثرا روک هم 4. «عَدآفلأَمَومئون ...4 اي 


انات 0 ِ الایمَان) بالاضافة البيانيّة؛ لأنَّ المُرَاد بيان الأمور التي هي الایمان؛ لا 
الأعمال عند المؤلّف هي الإيمان» أو بمعنى ا أي : باب الأمور الكّابتة للإيمان في تحقيق 
حقيقته“ وتكميل ذاته» وفي رواية أبي ذرٌ عن الك «أمرٌ الإيمان» بالافراد على إرادة 
اليد وول الله تَعَالَى) بالج عطفا على «أمور"» وفي رواية أبوي ذز والوقت والأصيلئ: 
«مَدّجلَ» بدل قوله «تعالی» : ( ليس آل ¢( وهو اسم لكل خير وفعلٍ رضم (#أن ولوا وجو هگم بل 
مشق والمغرب 4) قال القاضي ناصر الدّين البيضاوي: آي: ليس البرٌ مقصورا على آمر القبلة» أو 


)۱( زاد في نسخة (ج) هنا: «کذا آجاب غير واحد من الشراح» وهذا لفظ الفتح والله الموفق. 

(؟) في هامش (ج): وهي التصدیق. 

(۳) في (ل): «الأمور»» وفي هامشها نسخة کالمثبت. 

)٤(‏ في هامش (ل): عبارة القاضي البيضاوي «البرٌ؛: كل فعل مُرْض » والخطاب لأهل الكتاب؛ إت أكثروا 
الخوض في آمر القبلة حين حُوّلت؛ وادّعی کل طائفة: أن اليرٌ هو التّوجُه إلى قبلته فردٌ لله علیهم وقال: «لیس 
ابر ما أنتم علیه» فإِنّه منسوخ» ولكنّ البرّ ما بّنه الله واثبعه المؤمنون» وقيل: عامٌ لهم وللمسلمین» أي: ليس 
البِرُ مقصورا بأمر القبلة» أو ليس البرٌ العظيم الذي يحسن أن تذهلوا بشأنه عن غيره أمرهاء وقرأ حمزة 
وحفص: ال [البقرة: ۱۷۷] بالنّصب ونر من ءَامَنَ أل 4 أي: ولكن اليرّ الذي ينبغي أن يهتم به ر من 
آمن» أو لكن ذا البر من آمن؛ والأول أوفق وأحسن لمراد نقله. منه بحروفه. 


کاب الإيمان 1۸8 ارشاد السَاري 


ليس البو ما آنتم علیه؛ فإنّه منسوخ («َعَْر 4) الذي ينبغي أن هتم به («مََءَامَن( بان ولو 
ال والْمَلَِكَةٍَ والککب)») القرآن أو أعمَّ («اّین وَءاق الما عل حبَوِء)) تعالی أو حبٌ المال 
(«دوى ارف ولتم 4) المحاویج منهم ولم يقيّده لعدم الالباس («والمسكين 27 وانن 
لبیل 4) المسافر أو الصيف («وَاِت 4) أي: الذين ألجاثهم الحاجة إلى السُؤال («دَفي 
اب ) أي: تخلیصها بمعاونة المُكاتبين» أو فك الأسارى» أو ابتیاع الرّقاب لعتقها ((وَآََامَ 
سکره وا لور 4) المفرروضتین» والمراد بِلوَءَانَالْمَالَ4 بيان مصارفها (<والْمُوورت یه دوم © 
دا عَنهَدُوأ4) عطف على مَنْءَامَنَ 4 («راسَ یر راو 4) نصب على المدح» ولم يُعف 
لفضل الصّبر على سائر الأعمال» وعن الازهری*»: «الْبَأسَآهِ 4 في الأموال؛ کالفقر» وحم 4 في 
الأنفس؛ كالمرض ((وَحِينَ لس 4) وقت مجاهدة العدوٌ («أوْلَيِكَ ان منوا 4) في الدّين واتباع 
الحقٌّ وطلب البرٌ (#وأوكيك هم مه 4 [لبقرة: ۱۷۷]) عن الكفر وسائر الرّذائل» والآية -كما 
ترى- جامعة للكمالات الانسانيّة بأْرهاء ا علیها صریخا آو ا ا ا 
وتشعُبها منحصرةٌ في ثلاثة أشياء: صِحَةِ الاعتقاب وحُسن المُعاشّرَة وتهذيب النّفس» وقد شیر 
إلى الاوّل بقوله: ©مَنْءَامَنَ 4... إلى : «وَآلبيَىَ 4 وإلى الثّاني بقوله: «وَءَانَ لْمَالَ4... إلى: «وَفي 
رقاب 4 وإلى القّالث بقوله: «وَآكَامَآلصَلة4... إلى آخرها؛ ولذلك وصف المستجمع ها بالصّدق 
نظرًا إلى إيمانه واعتقاده» وبالتّقوى اعتبارًا لمعاشرته للِخَلْق ومعاملته مع الحقٌّ» وإليه أشار 
یرام بقوله: من عمل بهذم الاية فقد استکمل الایمان»» وهذا وجه استدلال المؤلّف بهذه 
الآية ومُناسبتها لتبويبه» وفي حديث أبي دَرٌ عند عبد الك ق بستد رال ثقات: أنه سال الب 


باش عن الإيمان» فتلا عليه هذه الآية» ولم يذكره المؤلّف لاه لیس على شرطه» وقد سقط في 


00 في هامش (ج): قوله تعالی : َالِ منْءَامَنَ 4 فيه حذف من الأول أو الشاني؛ أي: صاحب اليرٌء أو بر من آمن. 

)1( في هامش (ل): «صدقتك على المسكين صدقة» وعلى ذي رحمك صدقة وصلة»؛ حديث. 

(۳) في هامش (ج): قوله: رمک یدهم 4 عطف على طمن ءامن ) بتقدیر مضاف لمعطوف علیه؛ أي: فان 
الموفین هم؛ أي: ما آخذه الله على عباده من العهود بالقیام بحدوده والعمل بطاعته. وقیل : آراد بالعهد ما یجعله 
الانسان على نفسه من نذر وغیره. وقیل : العهد الذي بينه وبين الناس من الوفاء بالمواعید و آداء الأمانات. 

13 في (ص) و(م): «الرهرئ»» وهو تحریف. 

(0) في هامش (ج): قوله: أولئك؛ أي: أهل هذه الأوصاف هم الذين صدقوا ني إيمانهم. من خازن. 

(1) في (ص): «کأتها». 

(۷) في هامش (ج): أي: مع کثرتها. 


للعلامة القطلاني {IAS‏ كتاب الایمان 


رواية الأصيلئ وأبي در ور ٠...4‏ إلى آخر الایف وسقط لابن عساکر «وَأليَومٍ لخر 2004. 
ثم اسعدل المؤلّف لذلك أيضًا بآية أخرى فقال: ((مَدََفَمَ») أي: فاز“/ (« ون 409 
الگی(؛) [المؤمنون: )]١‏ بإسقاط واو العطف لعدم الالباس» قال في «الفتح»: ويحتمل أن يكون 
ساقه تفسيرًا لقوله: لهُمُ ان 4 تقديره: المّقون هم الموصوفون بقوله : لح » وفي رواية 
الأصیلی: «و َد لح 4» باثبات الواوء وفي رواية ابن عساکر: «وقوله: َد لح 4» قلت: 
وفیهما رد لما قاله في «الفتح» من احتمال التَفسیر(* والاية يجوز فیها النَصبٌ؛ بتقدیر : اقرأء 


وا مبتداً وق وه 


ام مک ۵ اك هن مهم و ای تا ده ا ا E‏ ا در 2 
٩‏ - حَدَّتَنَا عَبُد الله بْنُ مُحَمَّدٍ قَالَ: حَدَّتَنَا آبو عامر العَقَدِئُ قال: حَدَّتَنَا سُلَيْمَان بْنُ بلال» عَنْ 


عَبْدِ الله بن دِيئَارِ عن آبي صالح. عَنْ أبي هُرَيْرَةَ 4 عن النَّبِيَ مزاشیدم قال : «الایمان ضع وَسِنُونَ 
شعْبَة وَالحَيَاءٌ شَعْبَة مِنَ الإيمَان»: 


وال 0 إلى الولف قال : کت SAS‏ أي : ابن جعفر (۸) المُسْتَدِيٌ؛ 
بضمٌ الميم وسكون المُهملّة وفتح النُونء سْمّي به لاه كان يطلب المُسئّدات» ويرغب عن 


ORS 


(۱) في هامش (ج): بخطه: وعند ابن عساكر وليم خر ) إلى قوله : ریک هُم ال 4 ولعك صدقوا. 

)1( في هامش (ج): أي : دخل في الفلاح وهو لازم. 

(۳) في هامش «ل): آل هم فى صاتم نع * ون هم من ال مغرشورک * ول هم روز یلوج * وا 
لشروجهم حو * الاعل آزمهم آز ما ملکت ام انم مر مومت * ممن ابی ور کل رک هم لماو * و 
هر لأمككتهم ومهم کون * ولي هر عل صاوتیم باون * رک هم ] لور * اليرت یروت اروس هم نا 
دلوي € [المزمنون: ؟ - ۰]۱۱ 

(4) في مامش (ج): قوله: داح رت 4 في هذه الآية قصر المومنین على أصحاب الصفات المذكورة فیهاه 
وأما الآية الأولى ففیها قصر أصحاب الصفات المدلون فیها على المتقین في قوله آخرما: لاک هم 
موه » كذا آفاده الشیخ زکریا. 

(‌( قوله: «قلت: وفیهما رد لما قاله في الفتح من احتمال التّفسير' لیس في (ص) و(م). 

6 في هامش (ج): ویجوز الجر على حذف مضاف؛ أي : اقرأ إلى آخر الاية. 

)۷( في هامش (ل): تنبيه : في الإسناد المذكور رواية الأقران؛ وهي [رواية] عبد الله بن دينار عن أبي صالح؛ لأنّهما 
تابعيّان» فان وجدت رواية آبي صالح عنه؛ صار من المدبّج؛ لان رواية التّابعيَ الأكبر عن الأصغر أو عن 
بعضهما يسمّى بالمدیج. 

(۸) في هامش (ج): في «ترتيب المطالع»: هو آبو جعفر عبد الله بن محمد بن عبد الله بن جعفر بن الیمان بن أخنس 
ابن خنيس المسندي؛ أي : الجعفي؛ روى عن ابن عيينة » وعنه البخاري» وهو مولاه من فوق إلى آخره. 


1 


۹/۱ 


کاب الایمان ۳۳۹3 ارشاد الکاري 


المُرسّل والمنقطع. أو كان یتحرّی المسانید أو لأنّه أوّلُ من جمع «مُسند الصَحابة على 
التراجف ا التهر»» وفي رواية ابن عساکرّ: «الجعفی» كما في فرع «اليونينيّة» كهي. 
المُتوى سنة تسع وعشرين ومنتین (قَالَ دقن ا و عایر) عبد الملك بن عمرو بن قيس 
ال بفتح العين المُهملّة والقاف؛ نسبة إلى العقّدء قوم من قيس ؛ وهم بط من الأزد 
Î‏ تاه ارو من الیمن» ليزي الشتزق سنة خمس آو آربع ومشتین٩)‏ 
(قَالَ: حَدَّثَنَا وشن المدنيع» المتوق بها.سنة افنتین دوسبنّین وم 
(عَنْ عَبْدٍ الله ُن دیْتار) القرشيّ العدوي المدنیع؛ مولى ابن عمرّه المُتوق سنة سبع وعشرين 
ومعة (عَن آيي SNN SEE‏ المدنيع» المتول بها سنة تتعدى روك لفق أبن 
هُرَيرَة*» 4) تصغير هِرَةِ؛ عبد الرّحمن بن صخر الدَّوسئّ» المُختلّف في اسمه؛ قال اي 
على أكثر من ثلاثين قولا» وحمله في «الفتح» على الاختلاف في اسمه واسم أبيه معا 
المُتوقٌ بالمدينة سنة تسع أو ثمانٍ أو سبع وخمسين» وأسلم عام خیبر» وشهدها مع اتب 
ار ڈ شم لزمه وواظبه حتّی کان أحفظ أصحابه» وروی عنه تائم اه ذکر بق بن 

مَخُلْدِ أنه روى خمسة آلاف حديث وثلاث مئةٍ وأربعة وسبعین حدیثا( وله في «البخاری» 


آربغ مئةٍ وسّةٌ وأربعون حديثًاء وهذا أوّل حديثِ وقع له في هذا «الجامع» (عَنِ عن التب مزاشیهم) 


(۱) في هامش (ل): قوله: «والقاف» أي : وبفتح القاف ؛ كما في «الکرماني». 

)1( في هامش (ل): قوله: «أو قبيلة بّجيلة! وقبيلة : أفخاذ من قيس. 

)۳( في (ص): وثمانین!» وهو تحریف. 

(6) في هامش (ل): مولى أبي بكر الصَّدَّيق؛ كما في «الكرماني». 

ره( في هامش (ج): قوله: عن أبي هريرة» جرّه على الأصل» وصوبه جماعة؛ لأنه جزء العلم» واختار آخرون منع 
صرفه كما هو الشائع على آلسنة العلماء من المحدّثين وغیرهم؛ ؛ لأن الكل صار كالكلمة الواحدة» واعترض 
بأنه يلزم عليه عليه رعاية الحال والأصل معا في كلمة (أبي) ولفظ (هريرة)؛ [بل في لفظ (هريرة)] إذا وقعت قاعلا 
مه اها مرب إعراب المقباف إله نوا للأصمل» رتميع من امبرف نا ال یه خفئٌ. انتهى. 
ویجاب بان المي رعایتهما ين جية واحدة لا من جهتین كيدا ها کان اکل ج ال شهار هذه 
الكنية» حتی سي الاسم الأصلي بحیث اختلفوا فيه اختلافًا كثيرًا. «الفتح المبین». 

1( في هامش (ل): قوله: «بقئ» بالباء والقاف المكسورة والياء المشددة. 

)۷( في هامش (ج): تبع فيه «الفتح» وفي الكرماني آربع مئة وثمانية عشرء وتبعه ابن حجر الهيتمي في "شرح 


الأربعين». 


للعلامة القتطلان {AY}‏ کاب الإيمَان 


أنه (قَالَ: الإِيمَانُ) بالرّفع مبتدأء خبزه: (بضغ) بکسر المُوحّدة وقد تُفتّح, قال الفرّاء: هو 
خاصٌ بالعشرات إلى التَسعین فلا يُقال١:‏ بضعٌ ومئةٌ» ولا بضمٌ وألف. وني «القاموس»: هو 
ما بين الّلاث إلى التّسع أو إلى الخمس. أو ما بين الواحد إلى أربعة» أو من أربع إلى تسع» أو 
هو سیغ» ولذا جاوز العشر ذعب البِضغ. لا یال : بضغ ومهزؤة او ينافنك انتهی: ویکون 
مع الفذگر بای ومع امد بغیر اوه فتقول: بضعةٌ وعشرون رجلا؛ ویضغ وعشرون امرأة» 
ولا تعکس وفي رواية آبي در وا بي الوقت والأصيليٌ وابن اک یه تون تفي 
بتانیث «بضعة» على تأویل الْعبة بالتوع» إذا فسّرت الشعبة" بالطائفة من الشَّىءء وقال 
الکرمانی : نها في آکثر الأصولء قال ابن حجر: بل هي في بعضهاء وصوّب العينيْ قول الکرمانی 
تعصّبًاا؟»» والذي رأيته في هامش فرع «اليونينيّة؟ كهي. قال الأصيلئ: صوابه : «بضعٌ») يعني 

بإسقاط الهاء» وقد وقع عند «مسلم؟ من طريق شهيل بن آبي“ صالح”"' عن عبد الله بن ديغار: 
«بضعٌ وسون أو بضع وسبعون» على الشَّكَّ وعند أصحاب السنن النّلاثة" من طريقه: : بضع 


(1) في هامش (ل): قال في «همع الهوامع»: ویعظطف العشرون وأخواته على لیف وهو ما دون العشرة من الواحد 
إلى التّسعة إن قصد به التّعيين» فیقال في المذگُر: واحد وعشرون وفي الموتث: واحدة وعشرون إلى تسع 
وتسعين» ولا يقال في شيء ممّا دون العشرة: نيّف إلا وبعده عشرون أو إحدى أخواته؛ وان لم يقصد التَّعِيين؛ 
فبضعة في المذكر» وبضع في المؤئّث؛» فيعطف عليه العشرون وإخوته؛ فيقال: بضعة وعشرون رجلا وبضع 
وعشرون امرأة» ولا یختض البضع والبضعة بالعشرة فصاعدًاء بل يستعملان وان لم يعطف عليهما عشرة 
ولاعشرون» ومنه يضم ب € [يوسف :۰ ] خلاقا للفرّاء في قوله: : إنّهما لا يستعملان إلا مع العشرة» [ومع 
العشرين إلى التسعين] ثم هما اسم عدد مبهم [من ثلاث إلى تسع]» وبذلك فارق النَيّفء وفارقه أيضا في أنّه 
يكون للمذكّر والمتّث بغير هاء» وفي أنه يختصٌ بالعشرة فصاعدا... إلى آخره؛ فليراجع. وما بين معقوفين 
زيادة من همع الهوامع 

0 في هامش (ل): الشعبة بالضٌَّ أي : القطعة. والمراد: الخصلة. «ابن حجر». 

(۳) في (ص): «البضعيّة). 

(؛) في هامش (ل): «تعصّبًا» كذا بخظه» والذي في النُسخ : متعصّبًا. 

(0) «أبي»: سقط من (ص) و(م). 

)0( في هامش (ج): قوله: من طريق سهيل بن صالح» كذا بخطه؛ وصوابه: سهيل بن أبي صالح كما في «الفتح"؛ قال 
في «التهذیب» : واسم أبي صالح ذكوان السمان؛ روى سهيل عن أبيه؛ ثم قال: وروی عنه ابن جريج إلى آخره. 


)۷( في هامش (ج): الترمذي وأبي داود والنسائي. 


۹۸ 


اا ايت HALF‏ اراد الکاري 


وسبعون» من غير شك» ورجُح البيهقئ رواية البخاري لعدم شك سليمان» وعورض: بوقوع 
الشَّكّ عنه عند أبي عوانة» ورجح لأنّه المُتيقّن» وما عداه مشكوكٌ فيه. لا يُقَال بترجيح رواية: 
«بضعٌ وسبعون» لكونها زيادة ثقة؛ لأنَا نقول: الذي زادها لم يستمرٌ على الجزم بهاء لاسيّما 
مع اتّحاد المخرج» وهل المُرّاد حقيقة العدد أم المُبالّغة؟ قال الظیبی: الأظهر لي معنى 
التکفیر؛ ویکون ذكر «البضع» للتُرقق» يعض : انتشعتهالایشان أعدادٌ اران ولا نهاية 
لكثرتهاء ولو آراد التّحديد لم يُبهم» وقال آخرون: المُّرّاد حقيقة العدد» ویکون العض وقع 
أوّلا على البضع والشتّین(؛ لکونه الواقع» ثمّ تجدّدت العشر الرّائدة فنص عليهاء وقد حاول 
جماعة عدّها بطریق الاجتهاد» وللبیهقین وعبد الجلیل کتاب «شعّب الایمان»(؟. 

(والحَيَاء) بالمدٌّ» وهو ني الشَّرع : خُلقَ يبعث على اجتناب القبيح» ويمنع من التّقصير في حقٌّ 
ذي الحق؛ وهو هنا: مبتدا خبره: (شْعْبَةٌ) و(مِنَ الایمَان) صفة ل«شعبةٌ»ء ولتما خصّه هنا بالذّكر؛ 
لأته كالدّاعي إلى باقي الشعت؛ الك واو التخوف من فضلیعه للفو رم مسا 
وينزجرء ومن تأمّل معنی الحياء ونظر في قوله باصم : «استحیوا من الله حق الحياء»» قالوا: إنّا 
لدستحیی من ال یا رسول الل والحمد ثم قال: الیس ذلك ولك الاستحیاء من الل نحن الحیاء 
أن يحمّظ ارس وما وعی والبطن وما حوی» ویذکر الموت والبلی» ومن آراد الآخرة ترك زينة 
الدُنیا» وآثر ال"خرة علی الأولی» فمن يعمل ذلك؛ فقد استحیا من الله حق الحیاء»» ورأی 
المجب(*) العجاب قال الجنید: الحیاء یتولد من رؤية الآلاء ورژية التّقصيرء فَلْيَدْفُ من منم 
الفضل الالهی؛ وژزق الطبع السّلِيم معنی إفراد «الحیاء» بالذکر بعد دخوله في الشعَّب» کته 
یقول: هذه شعبةٌ واحدةٌ من شعبه» فهل تحصّی وتعَذٌ شعَبها؟ هیهات! واعلم آنه لا يُمّال: إنَّ 
الحیاء من الغراکز(*) فلا يكون من الایمان؛ لاله قد یکون غريرّةٌ وقد يكون تخلقّا» إلا أن استعماله 
على وفق الشَّرِعَ یحتاج إلى اکتساب وعلم ونيِّةِ فمن ثم كان من الایمان مع کونه باعثًا على 


)١(‏ في(ص): امهملة). 

(6) في هامش (ج): كأنه قصد حكاية ما نی الحديث فلم يعرف ستين» و(ال) في البضع من الحكاية لا من المحكي. 
(۳) في هامش (ج): وكذا للحليمي والقونوي. 

(4) في هامش (ل): قوله: «رأی العجب» خبر عن قوله: امن تأمّل». انتهی شیخنا. 


)٥(‏ في هامش (ج): الغرائز: جمع غريزة. 


للعلامة التطلانی 4 ڪا الایمان 


الاعات واجتناب المُخالفات» وفي هذا الحديث دلالة على قبول الإيمان الريادةً؛ لأن معناه 
-كما قال الخطابئ -: ان الإيمان الشَّرعىَ اسم لمعنّى ذي جزاء له أدنى وأعلى» والاسم يتعلّق 
ببعض تلك الأجزاء كما يتعلّق بكلّهاء وقد زاد «مسلغ» على ما في «البخاريٌ»: «فآفضلها قولٌ: 
لا إله إلا الله وأدناها إماطةٌ الأذى عن الطّريق0؛ وتمسّك به القائلون بأنَّ الإيمان فع الاعات 
باشرهاء والقائلون بأنّه مُركّتٌ من التّصدیق والإقرار والعمل جميعًاء وأجيب: بان المراد شب 
الإيمان قطعًا لا نفس الإيمانء فإنَّ إماطة الأذى عن التریق ليس داخلا في أصل الإيمان حتّی 
یکون قاقد غیر مومن(* فلابدٌ في الحديث من تقدير مُضَافء ثم إن في هذا الحديث تشبيه 
الإيمان بشجرة ذاتِ أغصانٍ وشعّب. ومبناه على المجازا*؛ لأنَّ الإيمانَ -کما مر في اللّغة- 
الصديق» وفي عُرْفٍ الشَّرع: تصديقٌ القلب واللّسان وتمامه وکماله() بالمّلاعات» فحينئذٍ 
الإخبار عن الإيمان باه بضعٌ وستون يكون من باب إطلاق الأصل على الفرع؛ لأنَّ الإيمان هو 
الأصل» والأعمال فروعٌ منه» وإطلاق الإيمان على الأعمال مجاژ؛ لأنّها تکون عن الإيمان» وهذا 
مبنئٌ على القول بقبول الإيمان الزيادة والنقصانَ» ما على القول بعدم قبوله لهما؛ فليست 
الأعمال داخلةّ في الإيمان"» واستدلٌ لذلك: بأنَّ حقيقةً الإيمان التَصديقٌ ولأنّه قد ورد في 
الكتاب والشّْة عطف «الأعمال» على «الإيمان» كقوله تعالی: نلک اما یلوا لمحت 4 
نتمان:۸] مع القطع بأد العطف يقتضي المُغايرٌة» وعدم دخول المعطوف في المعطوف عليه وقد 
ورد أيضًا جعل الایمان شرط صحَّة الاعمال كما في قوله تعالی: وم یل لمحت وهو 
م4 [طه: ۱۱۲] مع القطع بان المشروط لا یدخل في الشّرط لامتناع اشتراط ايء لنفسه؛ ورد 


6 في (ل): «اسم لمعنی آجزاء»» وفي هامشها: قوله: المعنی آجزاء... إلى آخره الاضافة بيانيّة» أي: لمعتّی هو 
أجزاء. أي : ذو أجزاءٍ. انتهى شيخنا. 

(6) في (ج): يتعلق بتلك. وبهامشها: لعله: يتعلق ببعض تلك. 

(۳) في هامش (ل): وتمام رواية مسلم : (والحياء شعبة من الایمان». 

(4) زيد في هامش (م): بالاتفاق. 

(ه) في هامش (ج): ففيه استعارة بالكناية» وإثبات الشعب تخييل. وقوله: ومبناه على المجاز؛ أي: الذي علاقته 
المعتانية: 

(7) ف هامش (ل) نسخة: وكمالاته. 

6 ا ES‏ ظاهر على القول بأن الإيمان هو التصديق فقط. أما على القول بأنه مركب من التصديق 
والعمل ففيه نظر. شیخنا لع ش". 


اب الإيمان EKG:‏ اراد التتاري 


ق 


آیضا إثبات الإيمان لمن ترك بعض الأعمال كما في قوله تعالى : إن طایمتان من مت الوا ) 
[الحجرات: 4] مع القطع بأنّهِ لا تحمّقٌ للشّيء بدون ركنه» ولا يخفى أنَّ هذه الوجوه إِنّما تقوم حجَّةٌ 
على من يجعل الطّاعاتٍ ركتا من حقيقة الایمان» بحيث إن تاركها لا يكون مؤمبًا كما هو راي 
المعتزلة > لا على من ذهب إلى أنّها ركنْ من الإيمان الكامل؛ بحيث لا يخرج تاركها عن حقيقة 
الإيمان كما هو مذهب الشافعئ ييه قاله العلامة التّفتازاني. 


ومن لطائف إسناد حديث هذا الباب: أن رجاله كلهم مدنيُونء إلا العقدي فإنّهِ بصريئٌ» وا 
ود في 


المشندي؛ وفيه تابعيٌ عن تابعيٌ» وهو عبد الله بن ديتارٍ عن أبي ضالح» وأخرج متنه آبو داق 
(السْتَة» والترمذي في «الایمان» وقال: حسنٌ صحيحٌ» والنّسائئٌ في الایمان» أيضاء وابن ماجه. 


٤‏ - باتك : المُسْلِمْ م مَنْ سَلم المُسْلِمُونَ مِنْ لب 


هذا (بات) بالتنوین) (المُسْلِمْ م مَنْ سَلم المَشْلمون من ن لسَانه 4 ویده) وسقط لفظ (بات» 
للآصيلة. 


٠‏ - حَدَّتََا دم بْنُ اي یاس قال : حَدَّنَنَا شنبة. عَنْ عَبْدِ الله بن أَبِي السَّمَر واشماعیل عن 
الشغبی. عَنْ عَبْد الله بن مرو يرم عن النَّبِيَ اشيم قال : «المَسَلم م من شیم المسلمون يناد 


ذو > و و 


وید وَالمُهَاجِرٌ مَنْ هَجَرَ مَا نی الله عَنْهُ) . قال أَبُو عَبد الله : قال أَبُو مُعَاوِيَة : حَدَّنَنَا داد عَنْ عایر 


قَالَ: سم سَمِعْتُ عَبْدَ اللو» عن الب مؤاشيام» وَقَالَ عَبْدٌ الأَعْلّى : عَنْ داد عَنْ عامر عَنْ عَبْدٍ الله عن 
الب مزاشعيم. 

وبالند الكابق للمؤلّف قال: (حَدََتا آَم بن آبي إِيَّاسٍِ)" بكسر الهمزة وتخفيف المُثئّاة 
4 حتيّة آخره سين مرت المُتوقٌ تة اذك وعشرين و مقت( (قَالَ: 4 ةا شعبّة) ولابن 
عساکر : (عن شعبةّ» غير منصرفي» ابن الحجّاج بن الورد الواسطیث المُتوقٌ بالبصرة أوّل سنة 


(۱) في هامش (ج): قال الكرماني : ویجوز الاضافة إلى جملة الحدیث -قال في الفتح»: لکن لم تأت به الرواية - 
والوقف على السکون. انتهی. وهنا بناء على أنه غير مركب مع شيء» وحينئذ فالسکون الذي فيه اما سکون 
بناء» أو سكون وقف على الاختلاف في الإسناد قبل التركيب هل هي معربة أو مبنية. 

)1( في هامش (ج): أبو إياس اسمه عبد الرحمن بن محمد» ويقال: ناهية -بنون وبين الهائين ياء أخيرة- ابن 
شعيب الخراساني» آبو الحسن العسقلاني. كذا في «التهذيب» و«الفتح». 

(۳) في هامش (ج): في الكرماني بحذف ست. 


للعلاهة القطلاني ECE:‏ کاب الایمان 


سئّين ومئةٍ (عَنْ عَبْدِ الله بْنِ آبي السَّفَر) بفتح المُهملّة والفاءء وخكي إسكائهاء ابن یْحمَد؛ 
بضمٌ المُئنّاة التّحتيّة وفتح الميم أو بكسرهاء الهُمدانیع الكوفي» المُتوفى في خلافة/ مروان بن 
محمد (و) عن (إِسْمَاعِيلَ) وفي رواية الأصيلئ وابن عساكرٌ في نسخه : «ابن اي خالد» أئ: 
الأحمسی۳» المُتوفى سنة خمس وأربعين ومثة» كلاهما (عَنِ الشغْبیح*) بفتح المُعجّمة 
وسکون العهملة وكسر الموحُدة؛ تسببة إلى شَعْب بطن من همدان0) آبی عمرو عامر بن 
شراحیل. الکوفع التَّابِعنَ الجلیل» قاضی الکوفة. المُتوقٌ بعد المئة (عَنْ عَبْدِ الله بن عفر 
أي: ابن العاص(۸) القرشیع السشهمیع» المُتوقٌ بمكّة أو الطّلائف أو مصر. في ذي الحبجّة سنه خمس 
أو ثلاث أو سبع وستین أو اثنتين أو ثلاث وسبعین» وكان أسلم قبل أبيه ( بَ) وكان بينه وبينه 
في السّنّ إحدى عشرة سنة( فيم("2 جزم به المي" وله في «البخاري» سنَّة وعشرون حديثا 
(عَن التب مزاشعییط) أته (قَالَ: المُسْلِمُ) الكامل (مَنْ سَلِمَ المُسْلِمُونَ وكذا المسلمات وأهل 
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الم إلا ف حل أو تعزير أو تأديب (مِنْ لِسَانهِ وَيَدِهِ) وهذا من جوامع کلم4٥۰‏ بل رة ام الذي لم 
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تی إليه» فان قلت : هذا يستلزم أن من اتصف بهذه خا كان ع كاملا آجیب: بأن 


۱0( في هامش (ل): وقال العینی : أحمد. 

(6) في هامش (ج): الذي كان به ختام الدولة الأموية» استُخلف سنة سبع وعشرین ومئة. 

في (م): «الأخمسي» وهو تصحيف. 

)٤(‏ في (ص): «كليهما». 

(5) في هامش (ل): قال الكرمانيٌ: وقال الشّعبِيُ: أدركت خمس مثة من الصّحابة» وما كتبت سوادًا في بياض قطّء 
ولاحدّثئي أحد بحديث فاحببث أن يعيده عليّ؛ ولا حدّئني رجل بحديث إلا حفظته. 

() في هامش (ج): بسكون الميم وإهمال الدال. 

(۷) في هامش (ج): بفتح العين وإسكان المیم؛ ويكتب بزيادة واو في حالتي الرفع والجر ليتميز عن عمرء وأما 
النصب فيتميز بالألف. قال الكرماني : ولم يعكس لخفة عمرو بثلاثة أشياء فتح أوله وسكون ثانيه وصرفه. 

(۸) في هامش (ج): قال النووي في «شرح مسلم»: الفصيح في العاصي إثبات الياء ويجوز حذفها؛ وهو الذي 

يستعمله معظم المحدثين أو كلهم. 

في هامش (ل): وقيل : ثنتي عشرة سنة. كرماني») قالوا: ولا يُعرّف أحد غيره بينه وبين والده هذا القدر. انتهى 

(۱۰) فی (ب) و(س): «كما». 

)1١(‏ في هامش (ل): قوله: «المري» بكسر الميم والراي المشدّدة المكسورة. 

(۱۲) في غير (ب) و(س): اكلامه». 


۳( 


~^ 


~^ 


94) 


~^ 


۹۴/۱ 


کاب الایمان ECE:‏ ارشاد الکاري 


المَرّاد بذلك: مع مراعاة باقي الصّفات التي هي أركان الاسلام» أو یکون المُرّاد: أفضل 
المسلمین ۲ كما قاله الخطابئ» وعبّر بااللسان» دون القول لیدخل فيه من أخرج لسانه 
استهزاء تصاحبه وقّمه علی الید لا یداه اكول وقو شا و اش نکاية» و 45 التافل : 


جراحات السّنانٍ”” لها التئامُ ولا يلتام ما جَرَح اللسان*) 
وخصّ اليد مع أنَّ الفعل قد يحصل بغيرها لأنَّ سلطنة الأفعال تما تظهر بها؛ إذ بها البطش» 
والقطع والوصل» والأخذ والمنع» ومن ثم غلبت» » فقیل في كلّ عمل : هذا ممّا عملت آیدیهم؛ 
ةو الوقرع بها: فالمراد من الحدیت ماهو اع من اا ر کا 
الغیر من غير حقّء فإِنّه أيضًا (یذا لکنه لیس بالید الحقيقية. 


ثم عطف على ما سبق قوله: (والمُها جر ) أي : المهاجر حقيقة (مَنْ مج أي : ترك (مَا تھی الله 
عَنْهُ) كأنَّ المهاجرين خُوطِبوا بذلك لعلا يتّكلوا على مجرّد الانتقال من دارهم» أو وقع ذلك 
بعد انقطاع الهجرة؛ تطييبًا لقلوب من لم يدرك ذلك. 


وفي إسناد هذا الحديث: التّحديث والعنعنة وأخرجه المؤلف أيضًا في «الرقاق»( [ح: 424 ] 


(۱) في هامش (ج): من جمع إلى حقوق الله أداء حقوق المسلمين» والکف عن أعراضهم. 

(0) في هامش (ل): عبارة الخظّابیع: أفضل المسلمين من جمع إلى آداء حقوق الله وحقوق المسلمين والکف عن 
أغراضهم:.. إلى آخره 

(۳) في (ص): «السلاح». 

(4) في هامش (ج): قوله: ولا يلتام؛ بألف لينة ساكنة» والأصل : (يلتئم) بهمزة مكسورة مضارع التأم بهمزة 
مفتوحة فإما أن يقال: إن الهمزة أبدلت في الماضي ألما فصارت كإتباع» وجيء بالمضارع على منواله» أو 
يقال: إنها سكنت في المضارع تخفيفًاء ثم أبدلت ألما لسكونها وانفتاح ما قبلها؛ كذا قرره شيخناء لكن في 
«شرح الشافية» للرضي ما يخالفه. 

)2 في هامش (ل): قال الكازرو نئ في «احواشي الكافيّة) : القائل هو عليُ بن أبي طالب كرّم الله وجهه. 

(5) في هامش (ل): المهاجر من باب «المفاعلة»؛ ولا بدَّ أن تكون بين اثنين» فهي بمعنى الهاجرء أو أنَّ المعاصي 
عرفتهم فهجرتهم» فتكون المفاعلة على بابها. 

(۷) في هامش (ل): الهجرة ضربان؛ ظاهرة وباطنة» فالباطنة: هي ترك ما تدعو إليه النّفس الأمّارة بالسّوء 
والكيطان» والظاهرة: الفراز بالژین من ال ركان المهاجرین خوطبوا بدلك لثلا بعکلوا علی مجرد 
التّحول من دارهم حتی یمتثلوا آوامر السرع ونواهیه. «ابن حجر؟. 


)۸ في هامش (ج): < جمع الرقيقة» وهي الأحاديث المرقة للقلوب. 


~^ 


للعلمة القطلان {OY}‏ کتاب الایمان 


وهو مما انفرد بجملته عن مسلم» وأخرج مسلمٌ بعضه في (صحيحه)» وأخرجه أبو داود والنسائی 
وان EE‏ ۱ 

(قَالَ ابو عَبْدٍ الله) البخارئ» وفي رواية الأصيلئ وابن عساکز باسقاط : «قال آبو عبد الله» كما 
في فرع «اليونينيّة» كهي: (وَقَالَ أَبُو مُعَاوِيَة) محمّد بن خازم(٩‏ -بالمعجمتین- الضریر الکوف 
وکان ریا :انرق سنة خمس وتسعین وشو سقو (َلنا اف زا فيرواية الیهس 
وابن عساکز : «هو ابن آبي هند» المُتوقٌ سنة أربعين ومثة (عَنْ عامر) الشعبی السّابق قريبًا (قَالَ: 
سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بن عمرو» وللاصیلی : (يعني: ابن عمرو) ولابن عساکر: (هو ابن عمرو»(عَنِ 
الب ستا شیم ). 

(وَقَالَ عَبْدُ الأَعْلَى) بن عبد الاعلی السَامي -بالمُهملة- من بني سامة بن لوي القرشئ 
البصري» المُتوقٌ في شعبانَ سنة سبع وثمانين ومئةٍ (عَنْ دَاوُة) بن أبي هن السّابق (عَنْ عایره 
عَنْ عَبّد اللو) بن عمرو بن العاص (عَنِ النَّبَِ مزاشیهم) وهذا التّعليق وصله إسحاق بن رَاهُؤْيَه 


في (مستده). 


١مَنْسَلِمَ‏ المُسْلِمُونَ من لِسَانِهِ وَيّدِها. 


وبالشند الماضي إلى المولّف أؤلا قال: (حَدَكْنَا هی ن يى بن سمید رضي 


)۱( في هامش (ل): ليس في رواة البخاري مَن اسم أبيه خازم غير هذا. 

() في هامش (ج): المرجئة بالهمز فرقة یقولون: لا يضر مع الایمان معصية؛ كما لا ينفع مع الکفر طاعة وربما 
قیل: المرجيّة بتشدید الیاء من غير همز. 

)۳( في هامش (ل): أي: باب دلیل جواب هذا السوال» أي: باب دلیله. اع ش». 

)4( في هامش (ج): قال الكر ماني : (أي) بالرفع لا بالجز سواء نوّنت الباب أو لم تنوّنه؛ سواء وقفت عليه أم لا. 


۹/۱ 


كاب الإيمَان fC}‏ إرتادالکاري 


الياء كما في «اليونينيّة»» صفة ل«سعيد» الثّاني» المتوقُ سنة تسم وأربعين ومئتين» وليس عند 
الأصيليٌ: «ابن سعید القرشی» (قَالَ: حَدَّنا آبي) يحي بن سعيلدء المتوق سنة أربع وسبعين 
ومئة (قَالَ : حَدَّثَنَا بو بُرْدَةَ» ِضَمٌ المُوحّدة وسكون الرّاء واسمه : برد بالصغیر (بْنُ عَبْدِ الله بن 


بي برد عَنْ آبي بُرْدَة) بضمٌ المُوحّدة» جد الذي قبلّه. وافقه في | ع لكنية لا في الاسم واسمه : عامن 
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المُتوقٌ - فيما قاله الواقديٌ اا 
بي مُوسَى) عبد الله بن قيس بن سُلَيْمِ؛ ب بضمٌ السّین» الأشعري؛ نسبة الی الأشعر* لاه 
اب لباه و اه ای تو e‏ 
حدیغا 220 قَالَ: قالوا") وعند «مسلم»: قلناء وعند ابن منده(6: قلت/: (يَا رَسُولَ اللو أَئْ) 
- شَوْط «أيّ» أن تدخل على متعدّد وهو هنا مقر بذوي» أي : أي آصحاب"- «الاشلام آفضل ؟) 
وعند (مسلم» : أي المسلمین آفضل ؟ (قال) یرداق : هو رم مَنْ سَلِمَ انلكوت من لسانه وَيَدِوِ) 
أي : آفضل من غیره لكثرة ثوابه. 

ومن لطائف إسناد هذا المتن: أنَّ فيه الّحدیث والعنعنة» وکلٌ رجاله كوفيُون» وأخرج 
متته مسلجٌ والتسائین ع في «الایمان» والترمذي في «الزهد). 


هذا (بابٌ) بالتّنوین» وهو عند الاْصیلی ساقظ. كما في فرع «اليونينيّة» كهي (إِطْعَامُ 
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(۱) في(ب) و(س): السبع»» وهو تحريف. 

(؟) في هامش (ل): (يحيى) بدل من أبي. 

(۳) في هامش (ج): أو أربع. 

(4) في هامش (ج): قوله: أو هو والشعبي في جمعة» لم تظهر المقابلة لأنه لم يعيّن زمانًا مات فيه الشعبي بعد المئة. 

(5) في هامش (ج): جلّه الاعلی. 

(7) في هامش (م): (صوابه: أربعة وخمسون). 

(۷) في هامش (ل): أبهم -أي: في قوله: «قالوا»- ویّاهم أرادء فأدخل نفسه» وقد سأل هذا السّؤال آیضا أبو در 
رواه ابن حبّان وعمير بن قتادة رواه الّبرانيٌ غ. ابن حجرا. 

(A)‏ في هامش (ج): فالسائل أبو موسى. 

)٩(‏ في هامش (ج): قوله: شرط أي إلى آخره. جملة معترضة بين المتضایفین ؛ وهما أي الإسلام. 


للعلمة القنطلاني {IS}‏ کاب الایمان 


الطّعَام) من سغب! )2 مِنَ الإشلام) وللأصيليٌ في نسخةٍ : «من الإيمان» أي : من خصاله. 
وبالمّند المذكور آوّل هذا الكتاب إلى البخاري بي قال: 


۲ - حَدَّتَنَا مرو بْنُ خَالِدٍ قَالَ : حَدَّكَنَا ای عَنْ يزيد عَنْ أ بي الخَير »عن عَبْ اله بن قرو 2ل 


أن رجلا شاك التب بزاشییدم: أَيْ الاشلام خَيْرٌ؟ قَالَ: مم العا تفا السَلام عَلَى مَنْ عَرَفْتَ 
وَمَنْ لم تغرف». 


(حَدَّتْنَا عَمْرُو ُن خالد) -بفتح العین"- ابن فروخ؛ بفتح الفاء وتشديد الرّاء المضمومة 
آخره معجمة الحرّانيٌ ي البصريء نزيل مصرّء توف بها سنة تسع وعشرين ومكتين ال : حَدَّتَنا 
اللَّيثُ) -بالمُثلّة - اين سعد د همیخ وقَهَ0» من قيس عَيّلان. المصري الإمام الجليل 
المشهور القَلَْسَنْديُ”" المَؤْلِدء الحنفئ المَذْهَّبء فيما قاله ابن حَلّكان*» والمشهور أنَّه كان 
مجتهداء المُتوقٌ يوم الجمعة نصف شعبان سنة خمس وسبعين ومئةٍ (عَنْ يَزِيدٌ) آبي) رجاء بن 
أبي حبیب المصريّ التّابعيَ الجليل؛ مفتي يضر توق سنة ثمان وعشرين ومئةٍ (عَنْ آبي 
الخَيْر) مَرئد؛ بة بفتح الميم والمُلّئة بينهما راءٌ ساكنةء ابن عبد الله ال نوج( سبة إلى دی يرن 
المصري» الزن سنة تسعین (عَنْ عَبْد له بْنِ عَمْرو) أي: ابن العاص (2: أَنَّ رَجُلَا) قال 
صاحب «الفتح»: لم آعرف اسمه؛ وقد قیل: اه آبو در (سَأَلَ النِّيَ) وني رواية آبوي در والوقت 


(۱) في هامش (ج): قوله: من سخب ؛ بفتح الغين المعجمة وسکونها من باب فَرِحَ وتصر؛ أي: جاع أو لا یکون الا 
مَعَ تعّب. كذا في ١القاموس».‏ 

)1( في هامش (ل): قوله : «بفتح العين» قال في «الفتح) لابن حجر: وصحٌّف من د ۳ 

(۳) في هامش (ل): قوله: «قَرُوخ...» إلى آخره» وهو ممنوع من الصّرف؛ كما يأتي في الشّارح». 

)€( في هامش (ل): «الفهمئ» : نسبة إلى قبيلة تسمّی فَهُم. 

(5) في هامش (ج): بفتح الفاء. 

e (10‏ اي : عیلان؛ به مد یت د يكنا 
باك امي و ها رد د 

(A)‏ في هامش (ج): خلكان: بفتح الخاء المعجمة وفتح اللام المشددة اسم جذه. كذا في بعض الهوامش» ونقل 
ر بعضهم أن في خطه كسر اللام والله أعلم. وأغرب الاسنوي فقال: خلکان قرية. 

(9) فی (ص): «بن٤»‏ وهو تحريف. 

(۱۰) في هامش (ج): بمثناة تحتية فزاي مفتوحتين فنون» نسبة إلى يزن بطن من جِمْيّر. «لب». 


کاب الایتان 1۹3 ارشاد التاري 


بن عساکر: «رسول اللّه» (صزاش عردم : أَيْ) خصال (الإشلام خَيْرْ د 5 قَالَ) وف رواية آبوي ذرّ 


: «فقال» أي: الب سا شام : «تطعع) لكان لام «تلعم؛ في محل رفع خبز مد 
محذوف بتقدير «أن)20, أي هیآ نط العام د4ا مصدريّةٌ والتّقدير هوام الظعام» 
ولم يقل: تُؤكلٌ الطّعامَ ونجنوه؛ لأن لفظ : الاطعام يشمل الأكل والشرب والذّواق0) والشيافة 
والإعطاء» وغير ذلك (وَتَفرَأ) بفتح الا وضمٌ الهمزة مضارع «قرأ»0 (السَّلَامَ عَلَى مَنْ عَرَفْتَ 
وَمَنْ لَمْ تغرف) من المسلمين » فلا تخصٌ به أحدًا تكبْرًا وتجبُرًاا». بل عُمَّ به کل أحدٍ لأنَّ 
المؤمنين كلهم إخوةء وحذف العائد في الموضعين للعلم به والتّقدير + علی:هن:عرفته ومن 
لم تعرفه » ولم يقل : فلا حتّی يتناول* سلام الباعث بالكتاب المتضمّن للسّلام وف 
هاتین الخصلتین الجمعٌ بين نوعي المکارم الماليّة والبدنيّة؛ العام والسّلام. 


(۱) في هامش (ج): آي: بملاحظتها معنی» فإنه ضبط تُطعمُ بالرفع بخطه وتقديرها يقتضي نصبه؛ وفي «الهمع» في 
تَسْمّع بالمُعَيّْدي حكاية وجهین؛ آحدهما: أنه مما نزل فيه الفعل منزلة المصدر وهو سماعك؛ لأنه مدلول 
الفعل مع الزمان فجرد لأحد مدلولیه. ثانیهما: أنه محمول على حذف آن؛ أي: أن تسمعء وهما في تأویل 
المصدر؛ أي : سماعك. فالاسناد في الحقيقة إليه» وهو اسم قال : ونظیره في حذف أن قوله: 

ألا یه ذا اللائمي آحضر الوغى وأن آشهد اللذات [هل آنت خلدي] 
فیمن رواه برفع أحضرء آما من رواه بالنصب فهو على إضمار أن لا حذفها والضمر في قوة المذكور. انتهی ملخصا. 
وفي هامش (ل): قال في المصابیح: تطعم مضارع آطعم وفیه حذف «آن» المصدريّة في غير مواضعها المشهورة؛ 
مثل: تسمع بالمعيديٌ» على أنَّ بعضهم یری حذفها على الاطلاق مقيسّاء وفيه وفیما قبله حذف المسند إليه؛ 
لقيام القرينة الدّالة علیه وقوله: «الّعام» كأنّه ذکره وان كان مستختی عنه بقوله : «تطعم لقصد المزاوجة بين 
هذا اللفظ وبين قوله: «وتقرا السّلام». 

(0) في هامش (ج): ذاق الشيء وا تَعرّف طعمه ویقال: ما ذقت ذواقًا بالفتح؛ أي: شيئاً» والتّواق: الذوق. 
«تقريب). 

(۳) في هامش (ل): بفتح التاء وضمٌ م الهمزة» مضارع «قرأً»» قال أبو حاتم السّجستانيٌ : تقول: : اقرأ عليه السلام» 
ولا تقول: أقرئه السّلام؛ فإذا كان مكتوبًا قلت: أقرئه السّلام؛ أي: اجعله يقرؤه. افتح» لابن حجر. 

(4) في هامش (ل): قوله: «وتجیرا" عطف مغايرء فد التكبّر: هو أن يرى الشخص نفسه فوق غيره؛ والتَّجِبُر: 
إظهار التَّميُر على غيره إيذاءً له. انتهى شيخنا اع ش2. 

1 ف حامتی تر کی بار ل ی عنا کی كن الععلیلة والنول بهامسضوجاتيها اوبات پد در 
بعدها علی حد قوله تعالی : #ولا يرَالُونَ مون حى يروج عن َم 6 [البقرة: ۲۱۷] وقولك: أسلم حتی 
تدخل الجنة» والمعنی هنا: ولم یقل : وتسلّم لكي يتناول سلام الباعث. 

(7) في (ص): «الدينيّة». 


للعلمة القت طلاني {TY}‏ کتاب الإيمّان 


وفي هذا الحديث: التّحديث والعنعنة» وکل؛ رواته مصريُون وهذا من الغرائب» ورواته 


وأخرجه المولف أيضا في «باب الإيمان» بعد هذا الباب بأبواب [ح:6۸] وفي «الاستئذان» 
[۰]1۲۳۰:2 ومسلمٌ في «الایمان» والتّسائیْ فيه أيضّاء وأبو داود في «الآدب» وابن ماجه في 
«الأطعمة» والله آعلم. 


/ - باب : من الایمان آن يُحِبٌ لأَخِيه ما يحب لِنَفْسِهِ 


هذا (باب) بالتّوین» وهو شافط ق روابة الأأصیلیع ريق الایتان آن ني لأخیه) المسلم 
وكذا المسلمة أو عم مثل (ما٠)‏ أي : الذي (يْحبُ ليت 


ما ۳ فد قال : حَدَفنا یخی عَنْ شفبة عَنْ قتادق عَنْ انس له عن التب مزا شیم 


وَعَنْ حُسَيْنِ | َا قال: حَدَّكَنَا اة عَنْ تس عَنْ الب بزاضیم قال : ١لا‏ بُؤِْنُ أَحَدُكُمْ حَنَّى 
يُحِبّ لأَخِيهِ ما ی ا 


وفالستك إلى الولف قال : ل مد ى00 رد بِضِمٌ الميم وفتح السّين وتشفندیدالدال ا 
ابن مُسَرهّد بن مَرَعَبَل“ بن آرندل بن سرندل بن غرندل“ بن ماسك بن مستورو( وعند 


(۱) في هامش (ل): قوله: «مثل ما فيه تغيير إعراب المتن. 

() في(م): «قال». 

)۳( في هامش (ج): قوله : مسدد هو لقب» واسمه عبد الملك بن عبد العزيز. 

)4( في هامش (ل): قوله: «مسرهد بن مرعبل» كذا في النُسخ» وقد سقط اثنان بين «مسرهد ومرعبل» وهما مسربل 
ومغربل؛ كما في «جامع الاصول» وشرخي «النّووي» و«الكرمانيٌ». انتهی شيخناء قال الکرمانین: الخمسة 
الاولی على صيغة المفعول» والئّلاثة بعدها لعلّها آعجمیّات وفيه بين امسرهدا وامرعبل: ابن مسربل» 
وزاد بعضهم بعد «مسرهدا: ابن مجرهد. 

(5) في هامش (ل): غرندل؛ بالغین المعجمة وقیل : بالمهملة. «كرماني». 

(7) في هامش (ج): قوله: مسرهد بن مرعبل» کذا في النسخ» وقد سقط اثنان بين مسرهد ومرعبل وهما: مسربل 
ومغربل كما في شرحي النووي والكرماني زاد الكرماني: واعلم أن الخمسة الأول كلها بصيغة المفعول؛ 
سرهدته؛ آي: أحسنت غذاءه وسمنته. وسربلته أي: آلبسته القميص» وغربلته أي: قطعته ورعبلته أي: 
مزقته» والثلاث الأخيرة الباقية لعلها عجمیات وهي في الثلاثة بالدال المهملة وبالنون وبالراء وکذا السین 
والعین مهملتان وقیل : نقط العین هو الصحیح. انتهی. وأما ماسك فبکسر السین المهملة وبالکاف. وأما= 


4۹0/۱ 


کتان الإيمّان ۸3 # انا الكاري 


مسلم في «کتاب الکنی» : «ابن مُعْرْيل» بدل «ابن مرعبل(» الأسدي البصریٌ» المعوق في رمضان 
سنة ثلاب وعشرین ومشتین (قل: ع61 کی بن سعید( بن فار م الفاء وتشدید الا 
المضمومة آخره خاءٌ مُعجِمَةٌ» غير منصرف للعجمة والعلميّة» القطّان الأحول التّمیمی 
البصريٌ لتق على جلالته» المُتوقٌ سنة ثمانٍ وتسعین ومعةٍ (عَنْ شب بضمٌ المُعجمة ابن 
الحجّاج الواسطيّ ثم البصريّ المتقدّم (عَنْ قَتَادَةَ بن دعامة -بكسر الدَّال- ابن قتادة 
الدوسيع(40 تسربة لجد.الأعلى» الأكمه البصری سابع المُجمّع على جلالته» المعو 
بواسط*) سنة سَبْعَ عَشْرَةَ ومئةٍ (عَنْ آتس) هو ابن مالك بن النّضر؛ بالنُون والضَّاد المُعجَمَةء 
الأنصاري التجاري» خادم( رسو ل الله اعم تسع سنين أو عشر سنين» آخر من مات من 
الصّحابة بالبصرة سنة ثلاث وتسعین» وله في «البخاری» معتان وثمانية وستون حدیث( (بلف 
عن التَّبِيَ مزاشیهم). 

ثمّ عطف على شعبة قوله: (وَعَنْ/ حُسَيْنِ) بالتّنوین» آي: ابن ذكوانَ لمْعَلم٩)‏ البصری 


د مستورد قبضم المیم وسکون السین المهملة وفتح المثناة الفوقية وکسر الراء وبالدال المهملتین» وهو 
صحابي» وفي نسب مسدد اختلاف کبیر. 

زر ف زو لومز ریت 

(۲) في هامش (ل): يحيى بن سعيد وكنيته أبو سعيد» قال في «الفتح» : وهو في طبقة يحيى بن سعيدٍ القرشيّ السّابق 
ويتميّر هذا عنه بأنَّ هذا ليس له ابن اسمه سعيد يروي عنه؛ وفوقهما يحيى بن سعيد الأنصاريٌ» ويحيى بن 
سعيد التَّيمِئُْء فجملة من اسمه يحيى بن سعيد في هذا الكتاب أربعة. 

(۳) في هامش (ل): نسبه لجدّه الأعلى» وهو سدوس بن شيبان. 

©( في هامش (ج): الكَمَهُ محرّكة : العَمَى ولد به الإنْسانُ» أو عامٌ؛ گم كفرح : عمي وصارٌ أعْشّى. «قاموس». 
قال الكرماني: قال الزمخشري في «الكشاف»: ويقال: لم يكن في الأمة أكمه؛ أي: ممسوح العين غير قتادة 
السدوسي صاحب التفسير. 

)6( في هامش (ج): واسط بين الكوفة والبصرة وبغداد والأهواز. 

(5) في هامش (ل): نسبه لبني النّجّار؛ آخواله بؤاشييدم. 

(۷) في هامش (ل): قالت أمه: يا رسول الله؛ خويدمك أنس ادع له» فقال: اللّهم؛ بارك في ماله وولده» وأطل عمره» 
واغفر ذنبه» فقال: لقد دفنت من صلبي مئة إلا اثنين» وإِنَّ ثمرتي لتحمل في السّنة مرّتينء ولقد بقيت حتى 
سئمت من الحياة» وأنا أرجو الرّابعة» قيل: عُمّر مئة سنة وزيادة. «كرماني». 

(۸) في هامش (ل): قال الکرمانی: مئتان وواحد وخمسون حديمًا. 

)٩(‏ في هامش (ل): عبارة التّقريب»: الحسين بن ذكوان المعلّم المکتب. العَوْذِيُ؛ بفتح المهملة وسكون الواو 
بعدها معجمة البصرئ» ثقة ربّما هم من السّادسة؛ مات سنة خمس وأربعين. 


امه التنطلان {FG}‏ کناب الایمان 


(قَالَ: حَدَّثََا قَعَادةُ بن دعامة السّابق» فكأنّه قال: عن شعبةً وحسين» کلاهما عن قتادة» وآفردهما 
تبعا لشیخه» وليست طريق حُسَين مُعلَقَة بل موصولة» كما رواها أبو نعيم في (مُستخرّجه) من 
طريق إبراهيم الحربي» عن مُسدَّدٍ شيخ البخاري» عن يحيى القطّانء عن حُسَينٍ المعلم عن 
قتادة» عن أنس» عن الب اشم قال: «لا يؤمن عبدحتّی يحب لأخيه وجاره ما يحب 
لنفسه» فان قلت: قتادةٌ RI‏ ولم يصرّح بالسّماع فن آنس؛ چب باه قد صرّح حمل 
والتّسائيْ في روایتبهما بسماع قتادةً له من نس فانتفث تهمةٌ تدلیسه (عَنْ آتس) وفي رواية 
الأضيارع وان عساكن: لعو داتس ین مالك» (عن النَبيّ صاش عام قَالَ: ايوم وني رواية 
أبوي الوقت ودَّرٌ والأصيليٌ وابن عساکر: (أَحَدُكُمْ) وني روایة*) أخرئ لأبي در «(أحد» وفي 
آخری لابن عساکر: عبت الایمان الكامل ركو ب لالجو ) المسلم -وکذا المسلمة- 
ا ليه آي: الذي بده لنفسه من الخیر( وهذا وارد زرد الالح ,ولا 


00 في هامش (ل): والکدلیس: هو أن يروي عمَّن أدركه ولقیه ولم یسمع ذلك الحدیث منه» بلفظ «عن» ونحوهاء 
ويُسقط الواسطة بينهما. 

0 في هامش (ل): قوله: «لا يؤمن» قال في «الفتح»: أي : من يدعي الإيمان» فالفاعل في هذه الرّواية ضميرٌ مستترٌ. 

(۳) زید في هامش (م): أي : من الایمان. 

(4) «رواية»: ليس في (ص) و(م). 

(۵) في هامش (ج): قال الكرماني : (حتى) هنا جارّة لا عاطفة ولا ابتدائية» وما بعدها خلاف ما قبلهاء وأن بعدها 
مضمرة؛ ولهذا نصب (يحب) ولا يجوز رفعه ههنا؛ لأن [عدم] الإيمان ليس سبباً للمحبة. 

(5) في هامش (ج): قوله: مثل فيه تغيير إعراب المتن. 

۳ في هامش (ج): قوله: (ما يحب لنفسه) قال في «الفتح المبين»: أي: مثل ما يحب لنفسه» والمراد بالمثلية هنا: 
مطلق المشاركة المستلزمة لكف الأذى والمکروه عن الناس» فلا ينافي کون الانسان يحب لنفسه [أن يكون] 
أفضل الناس. على أن الأكمل خلاف ذلك» و المراد بنفي الإيمان: نفي [بلوغ] حقيقته ونهايته؛ فإنه كثيرًا ما يُنفى 
لانتفاء بعض أركانه أو واجباته» كنفيه عن الزاني والسارق وشارب الخمر. نعم ورد أنه لا حرج على من كره 
الامتياز بالجمال. ومن كمال الإيمان التمني مثل فضائله الأخروية التي فاقه فيها غيره كما دلت عليه 
الأحاديث الشهيرة. وعن الفضيل مما يقتضي أن الأكمل محبة أن يكون الناس فوقه إنما هو من جهة أن يكون 
هو أكمل درجات النصيحة. وال فالمأمور به شرعًا إنما هو محبة أن يكونوا مثله» ومع هذا: فإذا فاقه أحدٌ في 
فضيلةٍ دينية اجتهد في لحاقه. وحزن على تقصيره» لا حسدًا بل منافسة وغبطةً» وینشاً عن هذا أن يحب 
للمؤمنين أن يكونوا خيرًا منه. 

رن في هامش (ج): قوله: «من الخير» كذا رواه أحمد والنسائي» فاندفع قول بعضهم: هذا عامٌ مخصوض؛ فا = 


کاب الإيمّان O‏ إركادالكاري 


فلا بدّ من بقيّة الأركان» ولم ينص على أنْ يبغض لأخيه ما يبغض لنفسه؛ لأنّ حبٌ الشّيء 
مستلزمٌ لبغض نقيضه» ويحتمل أن يكون قوله: (أخيه) شاملا للذَّمَيَ أيضًا بان يحب له 
الإسلام مثلاء ويؤيّده حديث آبي هريرة قال: قال رسول الله بزاشعيم: «من يأخذ عي هولاء( 
الكلمات فيعمل بهن أو یلم من يعمل بهنٌ؟* فقال أبوهريرة: قلت: آنا يا رسول الله فأخذ 
بيدي فعلّ خمساء قال :5 تق المحارم تكن أعبد الئّاسء» وارض بما قسم الله لك تكن أغنى 
المّاس وأحسنْ إلى جارك تكن مومتا؛ زأتحب للتّاس ما تحب لنفسك تکن مسلما» الحدیت) 
رواه التّرمذي وغيره من رواية الحسن عن آبي هريرة» وقال التّرمذي : الحسن لم یسمع من أبي 
هريرة» ورواه البزّار والبيهقئ بنحوه في «الزهد» عن مكحول عن واثلةَ عنه» وقد سمع مكحولٌ 
من واثلة» قال الترمذي وغيره : لكنّ بقيّة ةناو وه نت 


ورواة حدیث الباب کلم بصریون» زستاد اليه يث السابق مصریون. والذي قبله 
كوفيُون» فوقع التّسلسل في الأبواب الثّلاثة على الولاء» وفیه : اللّحدیث والعنعنة وأخرجه 
مسل والتگرمذي والتسائین. 


(بابٌ) بالتّدوين (حُبٌ الرَسول)(*) نبینا محمّد (ماش م من الإِيمَانِ). 


= الإنسان يحب لنفسه وطء حلیلته» ولا يجوز أن يحبه لأخيه حالَ كونها في عصمته؛ لأنَّهِ محرّمٌ عليه. وليس له أن 
يحب لأخيه فعل مُحرَّم عليه» وقول بعض آخر: لا بد أن يكون المعنى فيما يباح» وا فقد يكون غيره ممنوعًا منه 
وهو ما له.انتهی. هنا فا كن رواية الاي نتهی. من «لفتحالمبین». وف هامش ():قال او رکشیم: 
أي: من الاعات والمباحات» وفیه: أنَّ المباح لالوم في فعله ولا في ترکه ولعلَ وجه الخيريّة فيه عدم المؤاخذة» 
وفي ابن حجر على «الأربعين»: وقد أجمع العلماء على أنّه لا ورع في ترك المباحات ود الذّرائع. 

)١(‏ في (ص): اهذه». 

(0) في هامش (ل): تتمّة الحديث كما في «الجامع الكبير»: «ولا تكثر الضَّحكَ فِنْ كثرة الصْحكِ تميت القلب» 
رواه أحمد والتّرمذيُ وقال : غريب منقطع والبيهقئ عن أبي هريرة. 

)۳( في هامش (ج): أي : رجال الحديث. 

(4) في(ص) و(م): «کوفیون» والذي قبله مصریون"؛ وهو طا 

(5) في هامش (ج): (ال) للعهد الذهني» لا للجنس ولا للاستفراق وان كَانَت مَحبّة الكل وَاجبّة» وبذلك تعلم = 


لاد التتطلان EDE)‏ كاب ايسان 


: 4 تن و امان قال: خرن سْمَيِبٌ قَالَ: حفتا و الژناد عَنِ الأغرّج. عَنْ آبي هْرَيْرَةَ‎ - ٤ 


نرسو ل الله اشيم قَالَ: «قَوَالَِي تفسي بیده لا یمن أَحَدُكُمْ حَنّى أَكُونَ أَحَبّ له من والده وزلده». 

وبالگند إلى المولف فال( عد ابد یمان الحکم بن نافع السّابق ى (قال: أَخْبَرَنَا شعَیت) 
آي: ابن أبي حمزة الحمصی (قَالَ: حَدَّنَنَا) وفي رواية ابن عساکر : «آخبرنا» (أَبُوْ لتَا)) بکسر 
الرّاي وبالُون عبد الله بن ذكوان”" المدنی القرشئ التّابعيئء المتوفی سنة ثلاثين ومئةٍ (عَن 
الأغرج) أبي داود عبد الرّحمن بن هُرْمُرَ التّابعيع المدنيع القرشیع» المُتوقٌ بالإسكندريّة سنة 
سبع" عفر ومغة على الصّحيح (عَن أي مير نقيب أهل ال ی أَنَرَسُوَلَالله) وف رواية 
آبي دافن النبي» (سا شيم قال : َوَ) الله (الَّذِي) بالفای وفي رواية أبوي ذَرٌّ والوقت والأصيليٌ 
وابن عساکر: «والذي» (تَفْسِي بیّده) أي: بقدرته أو هو من المتشابه) المفرّض علمه إلى اللهء 
والأوّل أحكم"» والتّاني أسلم» وعن آبي حنيفةً: یلزم من تأویلها بالقدرة عين التّعطيل» 
فالمبیل فيه کأمثاله الایمان به علی ما اراد ونکف عن الخوض ف تأویله» فنقول: له ید علی 
ما آراد لا ید المخلوق. وأقسم تأكيداء ویژخذ منه جواز القسَم على الأمر المهمٌ للتّأكيد وان لم 


3 أن «حْبِ» في الترجمة المراد به الب الزائد على محبة الوالد والولد المعبر عنه بأفعل التفضیل في الحدیث» 
إذ هو الخاص بنبیّنا الذي هو من كمال الایمان والا فأصل الحُْبَ الذي هو تقبض البخض متوقف عليه أصل 
الایمان ولا یختص بنبيّناء فتأمل. 

(۱) في هامش (ج): في حديث هرقل. 

(۲) في هامش (ل): أي: ولیس هو «آبو الناد بن سراج» الناقل عنه ابن حجر في «الفتح» وآخر الباب الذي قبل هذا 
کما نظهره 

۳ في هامش (ل): قوله : «ذکوان» غير منصرف للعلميّة وزيادة الالف واللُون. انتهی شیخنا اع ش» 

(4) في هامش (ل): بضمٌ الهاء وسکون الرّاء وضمٌ المیم وبالراي قال الجواليقئ: اسمٌ أعجمئٌ معزب تکلّمت به 
العوت: 

6 في (ص): «تسع» وهو تحريف. 

() في هامش (ل): قوله: «أو هو من المتشابه» قد يقتضي كلامه أنّه مقابل لقوله: «بقدرته» وهو خلاف ما صرّ حوا 
به» وقد يقال: مراده بالمتشابه: خصوصٌ الصضّفة التي استأثر الله بهاء ويدلٌ عليه قول الكرماني: اليد من 
المتشابهات. وفي مثله افترق الأثمّة فرقتين ؛ مفرّضة ومؤوّلة. انتهى اع ش». 

)0۷ في (ب) و(س): «أعلم)» وفي هامش (ل): قوله: «أحكم» هو الذي في خظّه. وهو موافق لما في «الفتح» والكرمانيّ؛ 
وني نسخة: أعلم» وهو الجاري على ألسنة المتكلّمِينء أي : أحوج إلى زيادة علم. انتهی شیخنا اع ش». 


14/١ 


کاب الایمّان fof}‏ إرشاد السََاري 


يكن هناك مُستحلف. والمُقِسَم عليه هنا قوله: (لَا يُؤْمِنُ أحَکم) إيمانًا كاملا (حَنَّى أَكُونَ أَحَبّ 


له أَفْعَلُ تفضیل بمعنى المفعول وهو هنا مع كثرته على غير قياس منصوبٌ خبرًا («أكون»» 
وفصل بیته ویین معموله بقوله: زليه لاله تشم فى ارف ما لا بتوشم ل غیره (ین وليه 
بيه» آي: وأمّه» أو اکتفی به عنها (وَوَلَّدِهِ) ذكرًا أو أنشى» وقدّم الوالد للأكثريّة ؛ ان کل أحد له وال 
من غير عکس "۳ أو نظرًا إلى جانب التّعظيم, أو لسبقه بالّمان. 


وعند النّسائئ تقديم الولدا لمزيد السّفقة» وخصّهما بالذُكر لأنّهما أعزْ على الانسان 
غالبّا من غیرهما» وربّما 2/1014 علی ذي الب من نفسه» فالعالة(0): محیّة رحمة وشفقة 
وان بح اجلال»والاولی: وهي محبّةُ ال سول مزاشیهم محبّة (حسان(۰ وقد ينتهي 
المْحِبُ في المحبّة إلى أن يُؤْئِرٌ هوى المحبوب على هوى نفیه فضلا عن ولده» بل يحبُ 
أعداء نفسه؛ لمشابهتهم محبوبه قال الشاعر: 


آشبهت أعدائي نصرث أحبّهِمْ ‏ إذصار حظي منك حظي منهم 


(۱) في هامش (ج): فان القياس من اسم التفضیل أن يكون بمعنی الفاعل؛ لأنّه إنّما يُؤخذ من الفعل المبني 
للفاعل. انتهی. وني هامش (ل): قوله: (وهو مع کثرته على غير قیاس» لأنَّهِ هنا من «حْبّ» مبنیّا للمفعول فهو 
مُحَبُ ؛ بفتح الحاء أو محبوب. والقیاس: أن «أفعل» التّفضيل تما یْصاغ مما صيغ منه فعلا النّمجب؛ وهو 
كل فعل ثلاثيئع» متصرّف. تام مثبت» قابل للتّفاضل» مبنيٌ للفاعل» ليس الوصف منه على (أفعل») «فعلاء». 
انتهى. كما في «الأوضح» و«(شرحها. 

)1( في هامش (ج): عبارة «الفتح»: لأن الممتنع الفصل بأجنبي. 

)۳( في (ص): «واحدا؛ في هامش (ل): لأنَّ کل أحد -أي: من الادمیین - غير آدم» وأمّا عیسی فهو من بني آدم» فله 
أب من قبل أمّه» قوله: «من غير عكس» يعني : وليس كل أحد له ولد» وكثير من النّاس عقيم لا ولد له أصلاً. 

)٤(‏ في (ب) و(س): «في الزمان». 

(٥)‏ في (ص): «الوالدا؛ وليس بصحیح. 

() في هامش (ج): أي: محبة الولد. 

(۷) في هامش (ج): محبة الوالد. 

(۸) في هامش (ل): قوله: «محبّة إحسان» قال الكرمانيٌ: لا تحنى !"أن المعاني الكّلاثة كلَّها موجودة في 
رسول الله اشيم ّا جمع من جمال القّلاهر والباطن؛ وكمال أنواع الفضائل» وإحسانه إلى جميع المسلمين بهدايتهم يتهم إلى 
الصراط المستقيم» ودوام النعيم» ولا شك أن الثلاثة فيه أكمل مما في الوالدين لو كانت فيهما. 


للعلامة القشطلاني 223 كاب الایمان 


۵ - حَدَََا يَْقُوبُ بن نهیم قَالَ: قتا ان یه من َب العزيز بن یپ نس 
عن التب مزاشیهم ح : وَحَدَّنَنَا دم قَالَ: حَذَّنَنَا شب عَنْ فعادة عَنْ آتس قَالَ: قال الب اشيم : 


الا يُؤْمِنُ أَحَدُكُمْ حتّی أَكُونَ َحَبّ له ِن وَالِدِهِوَوَلَدِهِ الئاس أَجْمَعِينَا. 


وبه قال: (حَدَّمَنَا) وفي رواية: (أخبرنا» (يَعْقُوبُ) أبو یوسف (بْنُ إِبْرَاهِيمٌَ) بن كثير الدَّورقئ(» 
العبدئ» المُتوقٌ سنة اثنتين وخمسين ومئتين (قَالَ: حَدَكَنَا ابْنُ عُلَية) بضعٌ العين المُهملّة وفتح 
اللام وتشدید المُعاة التّحعيّة نسبةٌ إلى مه واسمه: إسماعيل بن إبراهيم بن سهم البضري 
الأسديٌ؛ أسد خزاعة: الكو الأصل» المُتوفى ببغداد سنة أربع وتسعين ومئة (عَنْ عَبِدِ العزیز بْنِ 
صُهَيْتِ) بضمٌ الصّاد الْجهَمَلة وفتح الهاء وسكون المُثْنّاة التّحديّة آخده مُوحدة» البُناني -بضمٌ 
المُوكّدة وبالثون- نسبة إلى بُنانة؛ بطن من قريش» التّابعيَ كأبيه0" (عَنْ أَنَس) وفي رواية 
الأصيلئ: «بن مالك» (عن التبوخ) وفي رواية ابن عساکر: (عن آنس قال: قال النَبيئٌ» (صراشعري م ) 
ولفظ متن هذا السّند كما رواه ابن خزيمة في (صحيحه) عن يعقوب شيخ البخاريٌ بهذا الإسناد: 
«لا يؤمن أحدكم حتّی أكون أحبٌّ إليه من آهله وماله»» بدل من «والده وولده». 


وفي فرع «اليونينيّة» هنا علامة المحویل: (ح: وَحَدَنَنَا آدمُ) بن آبي إياس؛ بواو العطف 
على السّند السّابق العاري عن المتن» المُوهمة لاستواء السّندين في المتن الآتي» وليس 
كذلك؛ إذ لفظ متنه لم يذكره المؤلّف مقتصرًا على لفظ رواية قتادة؛ نظرًا إلى أصل الحديث 
لا إلى خصوص آلفاظه؛ لكونها موافقة للفظ أبي هريرةً في الحديث السّابق (قال: تا سُعْبَةُ 
ابن الحجّاج (عَنْ قَمَادَة بن دعامة (عَنْ أَنّسِ) أنه (قَالَ: قَالَ النّيُ) وفي رواية أبي در وابن 


و 
ر 
ا 


عساکر وأبي الوقت: «قال رسول الله» (مزاشيرم: لا یمن حَدُكْ) الإيمانَ الم که 


)١(‏ في هامش (ل): الدَورَقیْ؛ بفتح الدال وسکون الواو وفتح الراء وبالقاف نسبة: إلى دورق؛ بلد بخوزستان» 


على قوله: ودورق: قلانس کانوا یلبسونها فنسبوا إليها. انتهی. ولعلها كانت تعمل في دورق أو تج تجلب 
(؟) في هامش(ج): العبدي؛ إلى عبد القیس؛ لأنه كان من موالیهم. 
۲ کا زل): 3 الکرمانی : وقال ابن قتيبة: هو وأبوه كانا مملوكين» وأجاز إياس بن معاوية شهادة 


عبد العزیز وحده. 


کاب الایتان 4213 اراد التاري 


أَحَبّ إِلَيْهِ من وَالِدِو('') أبيه وأمّه (وَوَلَّدِهٍ وَالئَاسِ أَجْمَعِينَ» هو من باب عطف العام على 
الخاص» وهل تدخل النّفس في عموم الناس(؟ الظاهر: نعم وقیل: إضافة المحبّة إليه 
تقتضي خروجه منهم؛ فاتك إذا قلت : جميع الئّاس أحبُ إلى زيدٍ من غلامه؛ يُفَهُم منه خروج 
زی منهم» وأجیب: بان اللفظعاء ..وماذكز لیس من المشخصات» وشي ,فلا یخرج» وقد 
وقع التّنصيص بذکر النّفس في حديث عبد الله بن هشام الآتي إن شاء الله تعالی [ح:11۳۲] 
والمُرّاد هنا: المحبّة الإيمانيّة؛ وهي ثباعالمحبوب لا البيعية» ومن ثم لم يحكم بإيمان 
آبي طالب مع حبّه له بل على ما لا یخنی» فحقيقة الایمان لا : تدم ولا تحصل إلا يتحقيق 
اعلاء قَذْرِهِ ومنزلته على کل وال وولدٍ ومحسن. ومن لم یعتقد هذا فليس بمؤمنء وفی 
«المواهب اللَّدنيّة نيّة بالمنح المحمّديّة) ممًّا جمعته في ذلك ما يشفي ويكفي. ۱ 


4 - بات حَلَاوَةٍ الایمان 


ولمَّادَكَرَ المؤلف في هذا الباب أن حبّه یم من الإيمان أَزْدَقَه بما یُوجد حلاوة ذلك» فقال: 

هذا (باث: حَلَاوَةٍ الایمان) ومراده: أن الحلاوة من ثمراته» فهی أصل زائ عليه" وقد 
سقط لفظ «باب» عند الأصيليّ» كما في فرع «اليوني نينيّة) كهي. 

5 - حَدَّمَنَا مُحَمََدُ بُ المُكَنَى قَالَ: حَدَّنَنَا َد الوَهَاب ان قَالَ: حَدَّنَنَا یوب عَنْ ابي 
قلابّ» عَنْ تس بر عَن الب مزاشییهم قال : ثلاث مَنْ كُنَّ فيه وَجَدَ حَلَاوَةَ الایمان : آن يَكُونَ ال 
متفوله اعت له مغا سراقاء وان شعت المع ء لا بُحبه لا ی وَأَنْ يَكْرَهَ آن یود في الكُفر كَمَا یکره 


أن يُقذف بي الثار). 


وبالكند الاب إلى المؤلّف به قال : (حَدَّكَنَا مُحَمَدَبْنُ المُقَنّى)9؟) بالمشلثة ابن عبيده» 
العَتَزِيُ - بفتح | لمهملة والُون بعدها زايٌ- نسبة إلى عَتَرَةَ بن أسدٍء حيّ من ربيعة» البصري› 


(۱) في هامش (ل): قوله: «من والده» شامل للأب والاغ؛ لأنَّ الوالد من ولد أو مقصور على الاب فاكتفى به. 
(۲) في هامش (ج): هذه عبارة «الفتح». 

)۳( في هامش (ج): وهو الكلام مضاف مقدر؛ أي: باب سبب حلاوة الإيمان. 

)٤(‏ في هامش (ج): بلفظ المفعول من التثنية. 

(5) في هامش (ج): كنيته أبو موسى. 

(۲) في هامش (ج): اختلط قبل موته بثلاث سنین. 


عة القسطلان 6 کاب الایمان 


المتوفی بها سنة ائنتین وخمسین اومغتين.(قال؛ دنا عَبْدُ الوماب) بن عبد المجید رين 
الصّلت (التَقَفِيُ) بالمُئلّئة» بعدها قاف شم فاءٌ؛ نسبةٌ إلى ثقيفيء البصرئ» المُتوفى سنة آربع 
وتسعین ومثة (قال: حدَنْتا آیُون) بن آبي تمیمةً» واسمه: كيسان السختیانین -بفعح 
المهملة - على الصّحيح”»؛ نسبةً إلى بیع السَختیان؛ وهو الجلد البصرئ المُتوقٌ بها سنة 
إحدى وثلاثين ومئةٍ (عَنْ أبي قلابةٌ بکسر القاف وبالمُوحّدة؛ عبد الله بن زيد بن عمرو او 
عافد البصري» المُتوقٌ بالشام سنة آربع ومثة (عَنْ آتس) وی رواية الأصيلع وابن عساكر 
زيادة: «ابن مالك» (2,2 عن النَّبِىّ 211 أنه (قال: لاس4 آي: ثلاث خصالء مبعدأ 
خبره جملة: (مَنْ كُنَّ فیه٩)‏ وج( أي: أصاب (حَلَاوَةَ الإيمَان") ولذا اكتفى بمفعول 
واحدء وحلاوة الإيمان: استلذاذه بالطّاعات عند قوّة انس بالإيمان/» وانشراح الصّدر له 
بحيث يخالط لحمّه ودمه» وهل هذا الذّوق محسوش أو معنويٌ ؟ وعلى اللّاني: فهو على 


(۱) في هامش (ل): بفتح المثنّاة الفوقيّة. 

0( في هامش (ل): وحكى ابن حجر ضمّها وكسرهاء وأمًا لا ففيها الكسر لاغير. انتهى. وف «اللّبٌ): بفتح أوّله 
والفوقيّة وتخفيف التّحتِيّة إلى عمل السّختيان وبيعه» وهو جلود الضأن. انتهى. اما النّاء فهي مكسورة» كما في 
«اللباب»» وکنیته آبو بکر. في لب اللباب: بکسر السین» وفي اللباب في تهذیب الانساب بفتحها. 

(۳) في هامش (ج): قال الكرماني : والظاهر أنه فارسي معزب. 

)6( في هامش (ل): قوله: «ثلاث»: مبتدأء سَوَّعْ الابتداء به مع کونه نكرة وین ؛ لأنّه لَعظیم. أو لائّه عوض من 
المضاف إليه» أي : ثلاث خصال» وخبره قوله: اک فيه». انتهى «منه؟؛ قال المالكي في «شرح التُسهيل»: مشال 
الابتداء بنكرة هي وصف قولهم : ضعیف عااً بقرملة» أي : إنسانٌ ضعيف التجأ إلى قرملةء أي : شجرة ضعيفة. 
«كرماني». 

(0) في هامش (ل): الصمير في «فیه" يعود إلى «مَن؟» والخبر إذا كان جملة فلا بذ فيها من ضمير يعود إلى المبتدأء 
وأجيب: بان الضّمير العائد محذوف تقديره: ثلاث من كنَّ فيه منها وجد حلاوة الإيمان؛ كما في قوله تعالى: 
وکن بوم ذلك لین عر الور 4 [الشورى: ۳؛] ف لامَن» مبتدأء والعائد محذوف تقديره: إِنَّ ذلك منه لمن 
عزم الأمور. 

(1) في هامش (ج): ویمکن أن تکون الجملة الشرطية صفة لثلاث. والخبر [من كان الله ونحوه]. 

(۷) في هامش (ل): قال التّیمی: حلاوة الایمان حسيّة. يقال: حلا اي في الفم إذا صار حلوًاء وان خشنه في العين 
والقلب قیل : حلا بعيني: إذا حَشن. کرماني». 

)۸( في (ب) و(س): ولذلك». وبهامش الاصل : قوله: «ولذا؟ أي تکون «وجد بمعنی أصاب. 

)٩(‏ في هامش (ج): قوله: وعلى الثاني ؛ أي : كونه معنوياء والتفريع عليه دليل على تر جيحه. 


۹7/۱ 


کاب الایمان ۹3« إرتاد الکاري 


سبیل المجاز والاستعارة الموضحة للمؤلّف على استدلاله بزيادة الایمان ونقصه؛ لاد في 


ذلك تلمیحا إلى قضية”' المریض والصّحیح. لأنَّ المریض الصّفراويَ يجد طعم العسل مرا 
بخلاف اليح فکلّما نقصت الضكة بعص ذوقه بقدر ذلك» وی هنه الاستعارة 
تخييليّة©؛ وذلك أتّه شبّه رغبة المؤمن في الایمان بالعسل ونحوه ثم آثبت له لازم ذلك؛ 
وهي الحلاوةٌ» وأضافه لیه(۳ فالمرء( لا يؤمن الا (َن( يَكُونَ الله) یل (وَرَسُولَهُ) برام 
(أَحَبّ له مِمّا سوَاهُمَا) بإفراد الضَّمير في «أحبٌّ» لاه آفعل تفضيل» وهو إذا وُصِلَ باین) 
افر دائما» وعیّر وا في سواهما ٍشارةٌ الی أن + المُعتبر هی ای ریم الوک 
المحبّتين» لا كل واحدة منهماء فإنّها وحدها لاغية إذا لم ترتبط بالأخرى» فمن يدّعي 
E‏ ولا یحب Ng‏ یتقعه او e NSA AA‏ 


)١(‏ في (ص): (قصة». 

(0) في هامش (ل): قوله: اوتُسمّى استعارة تخييليّة جعل بعضهم الاستعارة التَّخييليّة عبارة عن إثبات ما يخصٌُ 
المشبّه به للمشبّه باقیا على حقيقته ؛ وعليه: فيكون إثبات الحلاوة الحقيقيّة للإيمان هي المسمّی بالاستعارة 
التّحقيقيّة وجوّز بعضهم استعارة ملائم المشیّه به للملائم المشيه؛ حیث کان للمشیّه رادف یشبه رادف 
الم به» مغل آن یجعل اللاو هتا مستعارً 6010 الحاصلة من الایمان؛ تشبیها بحلاوة العسل نفسه؛ وعلی 
هذا فهي استعارة تصريحيّة» وتکون الحلاوة مستعملة في أمر معنويٌ» وهذا المعنی هو الظاهر من قوله قبل : 
«وحلاوة الایمان استلذاذه بالطاعات». (ع ش». 

(۳) في هامش (ج): عبارة بعضهم - الکرماني- هنا استعارة بالكناية» شبه الایمان بنحو العسل بجامع الالتذاذ؛ 
وأضاف إليه ما هو من لوازمه وهو الحلاوة على جهة التخییل» وهذا ظاهر؛ لأن الاستعارة بالكناية حقیقتها أن 
یذکر المشبه؛ ویرمز إليه بشيء من خواص المشبه به» والمذکور هنا هو الایمان لا رغبة المؤمن فیه اللهم الا 
أن يقال: يجوز في المشبه أن یکون مقدرا. شیخنا ١ع‏ ش». 

)٤(‏ في (ص): «فالمرادا. 

42 في هامش (ل): «آن» : مصدريّة» خبر مبتدأ محذوف» أي: أوّل الثّلاثة کون الله.... إلى آخره. 

(7) في هامش (ل): قوله: «أَحَبٌّ) ؛ بالنّصب: خبر «یکون". انتهی شیخنا. 

(۷) في هامش (ل): وعبارة «الشْفا»: فيما رواه مسلم: «أنَّ خطيبًا -قيل: ثابت بن قيس بن شماس - خطب عند 
لب اشيم فقال: من يطع الله ورسوله فقد رشد. ومن یعصهما...۰0 في وقف المصلّف عليه إشعار بخلاف 
هل وقف الخطيب عليه أم لا؟ فقال له اي اش دم: «بعس خطيب القوم نت٤٠‏ إيضاح بعد إبهام؛ فقال أبو 
سليمان -يعني: الخطابی -: كره من الخطيب الجمع بين الاسمين بحرف الكناية» أي : ألفها؛ إطلاقًا للبعض 
على الكلة» أي: بضميرهماء وأراد بالكناية هنا اللغويّة » لا البيانيّة التي هي ذكر لازمه وإرادة ملزمه مع جواز 
إرادة اللّازم؛ لما فيه -أي: في الجمع بينهما- من التّسوية. انتهى دلجي. 


للعلامة الق طلاني CEST:‏ کناب الایمان 


حيث قال: ومن يعصهما؛ فقد غوى. فقال له ,لصتم : «بئس الخطیب آنت!. فأمره بالافراد 
إشعارًا يان كل واحدٍ من العصیانین مسق باستلزامه الغواية؛.إذ العطف في تقدیر التكرير» 
والأصل : استقلال كلّ واحدٍ من المعطوفين في الحکم. فهو في قرَّةٍ قولنا: ومن عصى الله فقد غوی؛ 
ومن عصى الرسول فقد غوی( ويؤيّد ذلك قوله تعالی: «أليخوا له وأطیعوا ارسود ال يكز » 
[النساء: 54] لم یِعذ «أطيعوا» في وحن كما أعاده في : #وَأطِيعو ا سول 4 ليؤذن بأته لا استقلال 
لهم في الطّاعة استقلال الرّسول مؤاشسام» وقیل: ِنّه من الخصائص» فيمتنع من غيره بَيِاصاةإتَم؛ 
لأنّ غيره إذا جُمع أُوهَمَ النّسوية» بخلافه هو بِضِرتَم» فإنَّ منصبه”" لا یتطرّق إليه إيهامُ ذلك» 
وقال: «ممّا» ولم يقل: ممّن؛ ليعمّ العاقل وغيرّه» والمرّاد بهذا الحبٌّ -كما قاله البيضاوي-: 
العقلی؛ وهو إيثار ما يقتضي العقلُ رجحائه ويستدعي اختيارّه» وإن كان على خلاف هواه ألا 
تری(» أنَّ المریض يَعافُ الدّواء وينفر*» عنه طبعه» ولکتّه يميل إليه باختیاره» ويهوى تناوله 
بمُقتضّى عقله؛ لِمَا يعلم أن صلاحه فيه (5) من محبّة الله تعالى ورسوله یم (أَنْ یُحتَ) 
المتلیّس بها (المَرْءَ) حال کونه(" (لا يُحِبهُ يُحِلْه را ِله) تعالی (وَأَنْ یکره آن يَعودَ") أي: العود (في 
الث كما بره أذ ک) بضغ ركه وفتح نله آي :مكل مر القذق (في الان وهنا تة 
فقو نور الایمان ف القلب بحیث یختلط بالل والدّم واستکشافه) عن محاسن الإسلام 
وقبح الکفر وشیّیه فإن قلت: لم عذى «العَوْدا ب«في» ولم يعدّه ب«إلى» كما هو المشهور؟ 
أجاب الحافظ ابن حجر کالکرمان: بأنّه ضمّن معنی الاستقرار كأنّه قال: أن یعود مستقرًا 


0 في هامش (ل): قال في «الفتح: واعترض بأنَّ هذا الحدیث إِنّما ورد أيضًا في حديث خطبة التُكاح؛ وأجيب : 
بأنَّ المقصود في خطبة [النكاح] أيضًا الایجاز؛ فلا نقض؛ وت أجوبة أخرى ذكرها. 

(۲) في هامش (ل): «غوی غیّا" من باب «غَرَبَ) انهمك في الجهل» وهو خلاف الرُسْدء والاسم: العَوَايَة؛ بالفتح. 
«مصباح». 

)۳( في هامش (ج): یال :فلا مَنْصِبٌ وران مسجد؛ اي : لو وفع 

(4) في هامش (ج): من جملة كلام البيضاوي لا استظهار عليه 

(۰) في هامش (ج): بالکسر والضم من باب َرَبَ وقَعَدٌء كما في «المصباح». 

(3) في هامش (ل): (قوله: «حال كونه...٠‏ إلى آخره؛ فهي حال من الفاعل في «احب». ويحتمل أن يكون من 
المفعول الذي هو «المرء» أي: لا تكون محبة المرء إلا لله تعالى أو لهما معا). 

(۷) فيهامش (ل) : المراد: یکره أن يصير کافرّا؛ واستعماله العّود بمعنى الصّيرورة غير عزيز. 

)0 في هامش (ل): قوله : #واستكشافِه؛ بالجرٌ عطف على وساف الحو تيتا 


کاب الإيمان {SK}‏ اراد التتاري 
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فيه» وتعقبه العينيٌ الةو وإِنّما «في» هنا بمعنی «إلى» کقوله تعالی: أو لعودنً 
ق لما > [الاعراف: ۸۸] أي : لتصيدُنٌ إلى ملّتنا. 


وني هذا الحديث: الاشارة إلى الحلّي بالفضائل» والتّخلّی عن الرّذائل» فالاوّل من الأوّل» 
والأخير من النّاني» وفي التّاني الحتٌ على التّحَابٌ في الله تعالى. 


جيه ۶ 


ورواته كلهم بصريُون أكمّة أجلاة) وأخرجه المؤلف آیضا بعد ثلائة(۳) أبواب [ح:2] وی 
«الأدب» [ح:۰]1۰6۱ ومسلمٌ والتّرمذيُ والنّسائيٌ» وألفاظهم مختلفة. 


۰ - باب :غلاق الإيمان خب إلأنصار 


(بابٌ) بالعنوین (عَلَامَة الایمان» النَّامٌ (حُبُ الانْصَای6) وسقط التّنوين للأصيلئ» 
وحینتذ فقوله(*): «علامة» جر بالاضافة( قال ابن المُئيّر: علامة الشّيء لا یخفی أنَّها غير 
داخلة في حقيقته» فکیف تفید هذه التّرجمة مقصوده من أنَّ الأعمال داخلة في مُسمّی الایمان ؟ 


(۱) في هامش (ل): قوله: «فیه تعسّف» قد تمنع دعوی العف فإنّهم صرّحوا بأنَّ الفعل إذا تعدّى للمفعول 
بحرف غير ما غهد استعماله متعدّیا به فالتخلص منه بأحد آمرین؛ إِمّا التّضمین في الفعل» أو التجوْز في 
الحرف» قال بعضهم : وحیث دار الأمر بين هذين الأمرين فالعجوّز من الفعل آولی» وحينئذٍ فما ذکره أولى مما 
ذکره. انتهی اع ش»۰ [و] قد تمنم دعوی التَّعسّف بأنَّ كلا من التّأويلين طريقة مسلوكة» وذلك أنَّ الفعل إذا 
عدي بحرف لا یتعدّی به جاز تأویل الفعل معه بما یتعدّی به؛ کتأویل «وْمنوتَ لب 4 [البترة: ۲] ب «يعترفون»» 
وتأویل الحرف مع بقاء الفعل على حقیقته؛ کالمثال الذي ذكره» قال بعضهم: والتّأويل في الفعل آولی. انتهی 
شیخنا اع ش» تقريرًا له. 

(؟) في هامش (ل): قوله: «فالأوّل»: وهو «آن یکون الله ورسوله...» إلى آخره الأخير من الأوّل؛ وهو التّحلّي ؛ 
بالحاء المهملة» و«الأخير»: هو «أن يكره أن يعود في الکفر» من الثَّاني؛ وهو التّخْلّي ؛ بخای وقوله: «وفي 
الّاني الحثٌ»: وهو «آن يحب المرء [لا يحبّه] إلالله. انتهى شيخنا عجمي. 

2 في هامش (ل): قوله : «بعد ثلاثة» في الحقيقة وان كانت أربعة؛ لأنَّ منهم حديثين بمعنّی واحد. 

)٤(‏ في هامش (ج): أي : إرادة الخير لهم. 

(5) في(ص): «قوله». 

(5) في هامش (ل): قوله: «جُرَ بالإضافة» فيه نظ بل «باب» تما هو مضاف للجملة بعده كما صرّح به العينيٌ؛ 
ف«علامة» بالرّفع: مبتدأء خبره «حب". والجملة في محل جر بالإضافة. «لباب». عبارة العينيّ: وتجوز 
الإضافة إلى الجملة؛ وهي الصّواب؛ لاأثّه إذا كان بعد الباب جملة تعیّنت حكايتها. 


(۷) في هامش (ل): قوله: «علامة السَّيء» غيره» ويلزم من وجودها وجوده؛ ولا يلزم من [عدمها عدمه]. 


للعلامة القت طلاني {o‏ كاب الایمان 


وجوابه: أن المستفاد منها کون مخ الْصدیق بالقلب لا یکفی() حتّی تنتصب علیه علامة 
من الأعمال الظّاهرة» التي هي مؤازرةٌ الأنصار ومواددنهم(. 


۷ - حَدَّثَا بو الولید قَالَ: حَدََّئَا شعْبَةُ قال : أَخْبَرَنِى عَبْدُ الله ن عَبْدٍ الله بن جَبْر قَالَ: سَمِعْتُ 


تسا بر عن النَّبَِ اشيم قال : «آية الإيمَانِ حُبُ الأَنْصَارِء وَآيَةُ الفاق بُفْض الأَنْصَار). 
وبسندي المذكور أوَّلا إلى الإمام البخاري قال: (حَدَّثَنَا بو الوَلِيدِ) هشام بن عبد الملك 


اليالسئ؛ نسبة لبيع اليالسة”"» البصريٌ» المُتوقُ سنة [سبع و]٩‏ عشرين ومثتين (قَالَ: 
لک شخب بن الحجاج السّابق (قال: أخْبَرَنِي) بالإفراد (عَبْد اله بن عَبْدٍِ اله) بفتح العين 
فيهما (بْنِ جَبْر) بفتح الجيم وإسكان المُوحّدة الأنصاري المدنئ (قَالَ: سَمغث أَنَسّا) وفي 
رواية الأصيليَ وابن عساكر : «أنس بن مالك» ( 4# عَنِ الب بشید أنه (قَالَ: آية/ الإيمَانِ) ۹۸/۱ 
بالهمزة“ الممدودة والمُثنّاة التّحتيّة المفتوحة» أي: علامة الإيمان الکامل (حُبُ 


الأنصَار") الأوس والخزرج» جمع قَلَّةِ على وزن «أفْعالِ؛؛ واستُشكل: بأنّه لا يكون لا فوق 


)۱( في هامش (ج): أي : في ظاهر الشرع. 

)1( في هامش (ل): قوله: «مؤازرة» أي: مناصرتهم» وقوله: «مواددتهم» أي: محبّتهم» ومعلوم أنَّ كلا منهما عمل 
مطلوب للشارع وكلٌ عمل مطلوب للشارع من الایمان والمحبة شعبة منه. 

(۳) في هامش (ج): التي تجعل على العمائم» جمع طيْلّسَان بفتح الطاء واللام» وحكي کسر اللام» وهو قّاريي 
مُعَدّبء کذا في «المصباح». 

(؛) زيادة لا بل منها ليست في الأصول؛ انظر: «التاریخ الکبیر» ۰۱۹/۸ واتهذیب الکمال» ۲۲۹/۳۰. وفي (ل): 
«المتوى سنة عشرين..4 وفي هامشها: وفي الكرمانيٌ وكذا الحلبيئ: أنه تون سنة سبع وعشرین ومثتين. 

(۵) في هامش (ل): قوله: «ی بالهمزة...» إلى آخره قال الحافظ ابن حجر: هكذا في جميع الرّوايات في 
«السحیحین» والسنن والمستخرجات والمسانید. ووقع في «إعراب الحدیث» لأبي البقاء العُكبّريٌ -بضمٌ 
العین وسکون الکاف وفتح الباء» نسبة إلى عکبّراء؛ قرية على عشرة فراسخ من دجلة. انتهی -: (إنَّهِ الایمان» 
بهمزة مکسورة وبنون مشدّدة وهاء و"الایمان» مرفوع» وأعربه فقال: (إنَّ» للتّاکید. والهاء ضمير النَّأنَء 
ودالایمان» معدل وما بعده خبر» ویکون التقدیر: ان الم الایمان جن الات مارج وهدا تصحیف من انتهی 
ملکْصا قصد به الر علی من ضبطه بكترا الهمزة وتشدید الئون. 


)1 في هامش (ج): عبّر هنا بالکامل وفي الترجمة بالتام إشارة إلى تساویهما عنه. 


سم 


¥ في هام ش(ل): «الأنصار» جمع «نصیر» كأشراف جمع «شریف» أو جمع #ناصر !؛ کصاحب وأصحاب. 


سم 


کتاب الایمان ۰ اراد الکاري 


العشرة» وهم آلوف وأجیب: بأنَّ القلّة والکثرة تما یُعتبران في نکرات الجموعء أنّا في 
المعارف فلا فرق بینهما (وَآيَةٌ التّمَاقٍ) الذي هو: إظهار الإيمان وإبطان الكفر (بُعْضُ الأنصَارِ) 
إذا كان من حيث إِنَّهِم آنصاره ی ؛ لأنّه لا یجتمع مع التصديق» واا خصوا بهذه 
المنقة“ العظيمة والمنحة الجسيمة لما فازوا به من نصره() 17 و والسعی في إظهاره 
وإيوائه وأصحابه» ومواساتهم بأنفسهم وأموالهم» وقيامهم بحقهم 3 القيام» مع معاداتهم 
جميع من وج من قبائل العرب والعجم» فمن ثم كان حبّهم علامة الإيمان» وبغضهم علامة 
ا ال LT‏ ال : تما 
كان كذلك لاأتهم تبوَّؤُوا الدّار والایمان وجعلوه م ما وموطتا(؛ لتمکنهم منه واستقامتهم 
ی لس یی و ای ی ی ن أَبْعَصَهِم فذلك من 
علامة نفاقه» فان قلت: لم عدل عن لفظ الكفر إلى لفظ التّفاق؟ 5-5 بان الکلام فيمن 
ظاهره الإيمان وباطنه الکفر فميّزهم عن ذوي الإيمان الحقيقئ» فلم يقل : وآية الكفر كذاء إذ 
هو ليس بكافر ظاهرًا. 

وهذا الحديث وقع للمؤلّف ریاعیع الإسنادء ول«مسلم» خماسيّه ؛ وفيه راو وافق اسمّه اسم 
أبيه» وفيه: التحديث» والإخبار بالجمع والإفراد»: والسّماع وأخرجه المؤلف أيضًا في 
«فضائل الأنصار» [ح: ۰]۳۷۸۹ ومسلمٌ » والنّسائيُ. 
۱۱( في هامش (ل): المختار أنَّ المَنْقَبّة) بفتح الميم وسكون النون وفتح القاف بوزن «المَنْرَبَة) كما في «المختار» : 

وهی المفخرة والفضيلة والم رف وعبارة «القاموس»: الب -آي: بالفتح-: الثُّقب» أي : بالمشلّئة» والظریق 

في الجبل ؛ كا لمنقّب والمنقبة بفتحهماء ثم قال بعد سطر : والمنقبة: المفخرة. 
() في(م): انصرتها. 


(۳) في (ل): «والمجازاة»؛ وفي هامشها نسخة كالمثبت. 
(5) في هامش (ج): قوله: وجعلوه؛ أي: الإيمان مستقرّاء قضيته أن التبوءً في الدار حقيقة وفي الإيمان مجاز وعبارة 


البيضاوي: «والَنَ یلار ریسم [لحنر:٩]‏ عطف على المهاجرین؛ والمراد بهم الأنصار لأنهم لزموا 
المدينة والایمان وتمکنوا فيهماء وقیل: المعنی تبژوا دار الهجرة ودار الایمان؛ فحذف المضاف من الثاني؛ 
والمضاف إليه من الأول» وعوض عنه اللام» أو تبؤوا الدار وأخلصوا الایمان کقوله : علفتها تبنا وماء باردا. 
وقيل: سمی المدينة بالایمان لأنها مظهره ومصیره. 

(۵) ف هامش(ل): قوله: دالج والافراد...»لی آخره فیه لف ونشر مرب کمالیخفی. 


العامة القطلاني O}‏ کاب الایتان 


هذا (بات) ھال ین بغیر ترجمة۱ ولفظ: «الباب» ساقط عند الأصیلی وحينئذ 
فالحديث التّالي“ من جملة التّرجمة السّابقة(۳ وعلی رواية إثباته فهو کالفصل عن سابقه 
مع تعلقه به وف الحدیث لابق الاشارة لحب الا نصار» ونياللَحق ابتداء السّبب ف تلقیبهم 
بالاتصار؛ لان ذلك کان لبلة العقبة لكا تبایعوا علی اعلاء توح آله تحالی وشریعته وقد 


كانوا يُسمّون9) قبل ذلك : بتي قيلة -بقاف مفتوحة ومثْنّاةٍ تحتيَّة ساكنة- وهی الام التی 
تجمع القبیلتین» فسمّاهم یس الأنصار لذلك. 


۸ - دنا آبُو الیمان قال : أَخْبَرَنَا شْعَيْبٌ» عن الزّهْرِيَ د قال: اخ خْبَرَنِي بو |ذریش عَائِذُ الله بْنُ 
عَبْدِ الله : اَن عْبَادَةَ بْنَ الصَّامِتِ 2/2 -وَكَانَ شهد بَدْرّاء وَهُوَ أَحَدُ النْقَبَاءِ لَيْلَةَ العقَّبَةِ- : أَنَّ سول الله 
اشيم قَالَ وَحَوْلَهُ عِصَابَة من آضخابه : ١بَايعُونِي‏ عَلَى آن لا تُفْرِكُوا بالله ناه ولا تَسْرِقُواء ولا 
تزا ولا تفلواآولادکن ولا ُو هكان تَفْرُوه ندیم وآزجیکم. ولا َصُوا في مغرُوفي. 
من وق مِنْكُمْ فَآَجْرْهُ عَلَى الل وَمَنْ اب من ذَلِكَ شین نَعُوقِبَ في الدُنيَا فَهُوَ كَفَارَة لَه وَمَنْ آَصَابَ 


من دك میا شم سَكَرَهُ الله فَهُوَ ی الله إن شاء عَمَا عَنْهُ ون شاء عَاقَبَُ). فَبَايَعْنَاهُ عَلَى ذَلِكَ. 


وَكالكعك إلى المو لف قال: (حَدَّكنَا ۳ اليَمَانِ) الحكم بن ا الحمصئ (قَالَ لاخ 
شُعَيْبٌ) هو ابن أبي حمزة القرشی (عَن الزّهْرِيٌ) محتكد بن مسلم أنه (قَالَ: أَخْبَرَنِي) بالإفراد 
(آین إِدْرِيس عَایذ الو) بالمْعجعةه وهو اسم عَلَّم أي : ذو عياذةٍ بالله» فهو عطف بیان لقوله: 
آبو إدريس ین عَبّد الله» السُحابیع۹ ابن مرو( الخولانئ؛ الذمشقي الصحابئ؛ لا مولده 


(۱) في هامش(ج): آي: بغير ذکر ما یشتمل عليه الباب. كأن يقال هنا: باب بیان بيعة العقبة. 

)1( في هامش (ج): وهو قوله : حدثنا آبو الیمان... 

(۳) في هامش (ج): أي : مناسبته. 

(4) في هامش «ج): قوله: یسمّون به بفتح المیم المشددة أصله: يُسَمّيُو 

)2 اح لو ال TE‏ 

۱( في هامش (ل): قوله: «عايذ اه قال ابن الأثير: عايذ بالياء تحتها نقطتان ال المعجمة؛ وقال الكرماني: بالذًال 
المعجمة بعد الهمزة وقد یقال: لا منافاة بين کلامیهما؛ بأن يراد بالیاء خظا وبالهمزة نطقّا. انتهی شیخنا. 

(۷) في هامش (ج): صفة لعبد الله. 

)۸( في كل النسخ : «عمر»» وفي هامش (ج) و(ل) : قوله: «ابن عمّر» کذا بخطه : ب بضمٌ العين وفتح المیم بالقلى = 


۹۹۸۱ 


کاب الایمَان 4 اراد الکاري 


كان عام خُنین؛ لاب الکبیر") من حیث الرّواية » المُتوق سنة ثمانین (أَنَّ عُبَادَةٌ بضمٌ العين 
(بْنَ الصَّامِتِ) بن قيس الأنصاريً الخزرجي» المُتوقٌ بالرّملة سنة أربع وثلاثين» وهو ابن اثنتين 
وسبعين سنة وقیل(: في خلافة معاوية سنة خمس وأربعين» وله في «البخاريٌ» تسعةٌ أحاديتٌ 
( بر وَكَانَ شهد َدْرَا) أي : وقعتهاء فالئّصب بقوله: شهد. وليس مفعولا فيه (وَهُوَ أَحَدٌ النُقَبَاء) 
جمع نقیب ؛ وهو التاظر على القوم وضمينهم وعريفهم'"» وكانوا اثني عشر رجلا (لَيْلَةَ العَقَبَة) 
بمتی أي : فيهاء والواو في «وهو» کواو «وکان» ؛ هي الدَّاخلة على الجملة الموصوف بها لتأكيد 
لصوق الضّغة بالمو ضوف )»و افادة آن اتصافه ا اب کابت» ولا ریب أن کرن شهود عتاد؛ بدرا 
وکونه من الثقباء صفتان من صفاته» ولا يجوز أن تکون الواوان للحال» ولا للعطف. قاله 
العینی» وهذا ذکره ابن هشام في «مُغْنیه؟ حاكيًا له عن الرّمخشري في «كشافه)» وعبارته في تفسیر 
قوله تعالى في سورة ا < وم این قري إل وا کاب موم 4 [الحجر: 4]: جملة واقعةٌ صفة 
د َرَو € والقياس آله لا تتوسّط الواو بینهما؛ كما في قوله تعالی: 9 وبا ملكا ين قَربة لاما 
مروت 4 [الشعراء:۸٠۲]‏ وإِنّما توسّطت الواو) لتأكيد لصوق الصّفة بالموصوف؛ كما يقال في 
الحال: جاءني زیڈ عليه ثوبٌ» وجاءني وعليه ثوبٌ. انتهى. وتعمّبه ابن مالك في «اشرح 
تسهیله»: بان ا ده الیه من توشط الواو بجق الضْفة والموصوف فاسد؛ لان مذهبه ق هذه 
المسألة لا یعرف من البصریّین ولا من الکوفیین معوّلٌ عليه» فوجب لا بلقت إليه» وأيضًا: 
فلائّه مُعلَّ بما لا يُناسب؛ وذلك لأنَّ الواو تدل/ على الجمع بين ما قبلها وما بعدهاء وذلك 
ُستلزم لتغايرهماء وهو ضا لِمَا راد من التّأكيد» فلا يصح أن یقال للعاطف :مک وآیضا: لو 


5 والذي في «الكواكب» واجامع الأصول» واالفتح": عَمْرو؛ بفتح العين وسکون المیم. زاد في (ل) انتهی شیخنا. 

)۱( في هامش (ل): «الكبير» من حيث الرّواية» لا من حيث الصحبة. له رؤية ورواية عن كثير من الصحابة. 

() في (ص): «وقتل)؛ وهو تصحیف. 

۳( في هامش (ج): نب عَلَى یه یب نِقَابَة هثل کتب کب کاب قالالفراء: دا رذب هم یکن یبال 
هو من باب طرف. وَقَالَ سِيبَوَيهِ: الب بالکنر الاشم. وَبالفح المَضْدَّرُ كَالوِلَايَةِ وَالوَلَايَة. «مختار». 

4 في هامش (ج): فيه نظر؛ فان الجملة هنا بعد معرفة؟ لأنها بعد عبادة وهو علمء وما كان كذلك لا تکون الجملة 
بعده صفة» وليست هذه نظيرة لما نقله عن ابن هشام والزمخشري؛ فان الجملة فيه بعد نكرة» فالظاهر أن الواو 
هنا للاعتراض كما اقتصر عليه في «الفتح». شيخنا الع ش!. 


. في (ص): اجيء بها‎ )٥( 


للعلامة القطلاني EAE:‏ کاب الایمان 


صلحت الواو لتأکید لصوق الموصوف.بالصْفة لکان اول المواضع بها موضعًا لا يصلح 
للحال؛ نحو: إِنَّ رجلا رأيّهُ سدید لُسعيدٌ ف«رأيُهُ سدیذه جملة لعتّ بهاء ولا يجوز اقترانها 
بالواو لعدم صلاحيّتها للحال؛ بخلاف: 9و كاب لو 4 فإنّها جملة یصلح في موضعها 
الحال؛ لأنّها بعد نفي وتعقّبه نجم الذّين سعيدٌ على الوجه الأوّل: بأنَّ الرمخشري رف 
ا ماه لایلزم طن عدم الغرفان بالعمول مع رماع وو ماين این 
لا يناني تلاصقهماء والجملة التي هي صفة لها التصاق بالموصوف. والواو أكّدت الالتصاق 
باعتبار أنّها في أصلها للجمع المناسب للإلصاق» لا أنّها عاطفة» وعلی الثَّالث: أنَّ المراد من 
الالتصاق لیس الالتصاق اللّفظيَ كما فهمه ابن مالك بل المعنوي» والواو تک النّاني دون 
الأؤل» وتعقّبه البدر الكمامينئ :ابا قوله: «أعرف باللْغة» مجرَد دعوی» مع أنّها لو سلمت 
لاتصلح لرد أنَّ هذا المذهب غير معروفب لبصريٌ ولا كوفي» واتّما وجه رَد أن يُقَال: بل هو 
معروف» ویبیّن من قاله منهم. انتهی. وقد تبع الرّمخشري في ذلك آبو البقای وقال في «الذْر»۱: 
إن في محفوظه أنَّ ابن جنّيَ سبق الرّمخشريّ بذلك*) وقوّاه بآية: « ارت 4 [الشعراء:م:؟] 
وقراءءة ابن آبي عبلة: (إلَ لها كتابٌ) [الحجر: 4] بإسقاط الواو» ويحتمل أن يكون قائل : «وكان 
شهد...» إلى آخره آبو (دریس(*» فیکون مصلا إن حمل على أنه سمع ذلك من عُبادةَ أو 
الزهریْ(۱) فیکون O TAET‏ ام ری هن وخبرها السّاقط" من أصل الرّواية(» 
هناء ولعلّها سقطت من ناسخ بعده واستمرٌ؛ بدلیل ثبوتها عند المصّف في «باب من شهد 


(۱) في (ل): «ولا يصحٌ»ء وني هامشها نسخة کالمثبت. 

(؟) هنا یبدا السقط من (ص). 

(۳) في هامش «ل): «الذْرْ» هو إعراب السّمين. 

(6) في(م): «لذلك». 

(5) في (ب) و(س): «یکون قائل ذلك آبا (دریس». 

(1) في هامش (ل): قوله: «أو الزهري» -بالضمٌ - عطف على قوله: «آبو [دریس». 

(۷) في هامش (ج): قوله: والجملة اعتراض بين (أن) وخبرها؛ أي: بين اسم (أن) وخبرهاء كذا في «الفتح» وهو 
ظاهر لكنه مخالف لما تقدم من أن الواو للصوقء وقد علمت ما فيه. 

(۸) في هامش (ل): قوله: «السّاقط من أصل الرٌواية» هو بالجرٌ؛ صفة خبرهاء وقد قدّره الشّارِح فيما يأتي بقوله: 
«أخبر» وهو يقتضي أنَّ الهمزة في «أنّ رسول الله مفتوحة؛ لكنَّ قضيّة كلام الحافظ في «الفتح»: أنّها مكسورة» 
فائّه قدّر الخبر المحذوف بلفظ «قال»؛ فلتُحرَّر الرّواية. انتهى شيخنا. 


ڪان الإيمان EOE:‏ إرشاد اناري 


بدرًا» [ح:۳۸۹۲] والتّقدير هنا: أنَّ عبادة بن الصّامت أخبر: (أَنَ سول الله مزا شط( قال 
وَحَوْلَهُ) بالنّصب على الظرفيّة (عِصَابَةٌ من أَضْحَابِهِ) -بكسر العين-: ما بين العشرة إلى 
الأأريج و رال لفون لبعد ا و له سل ما نام ديق 
أصحابه»: صفة ( «عصابةً»» وأشار الرّاوي بذلك إلى المُبالّغة في ضبط الحديث» وأتّه عن 
تحقيق واتقانٍ؛ ولذا ذكر أنَّ الرّاوي شهد بدرّاء وأنّه أحد التُقباء» والمُرَاد به: الّقوية» فان 
الرّواية تترجّح عند المُعارّضة بفضل الرّاوي” وشرفه ومقول قوله ی : (بَايِعُونِي) أي : 
عاقدوني (عَلَّى) التَّوحيد (أَنْ لا تُشْرِكُوا بال شَيْنَا) أي: على ترك الإشراكء وهو عامٌ لأنّه 
نکر في سياق النَّهِي كالئّفي» وقدّمه على ما بعده لأنّه الأصل (و) على أن (لا تَسْرِقُوا) فيه 
حذف المفعول ليد على العموم «ولا تزئوا؛ ولا تلو أؤلادكم) خصّهم بالذکر لائ 
کانوا في الغالب یقتلونهم خشية الإملاق» أو لأنَّ قتلهم أكبرُ من فتل غيرهم» وهو الوَأد"؛ وهو 
أشنع القتل» أو أله قل وقطيعةٌ زجم» فصرف العناية إليه أكثرٌ (وََا تَأنُوا) بحذف التُون» ولغير 
الأربعة: «ولا تأتون» «یبهتان) أي : بکذب یبهت(۲) سامعه» آي: يدهشه لفظاعته؛ كالرّمي بالرّنا 
والفضيحة والعار» وقوله: (تَفْتَرُوئَهُ) من الافتراء أي : تختلقونه (بَيْنَ أَيْدِيكُمْ وَأَرْجُلِكُمْ) أي : من 
قبل أنفسكم» فکتّی باليد والرّجل عن الذَّات لأنَّ معطم الأفعال بهماء والمعنى: لا تأتوا ببهتانٍ 


$ طو 


(۱) في هامش (ج): قوله: أن رسول الله قال في «الفتح»: جرت عادة کثیر من أهل الحديث بحذف «قال» خطاء لكن 
حيث يتكرر في مغل «قال» قال [رسول الله] ولا بد مع ذلك من النطق بهاء وقد ثبتت في رواية المصنف في «باب 
من شهد بدرًا»)» فلعلها سقطت هنا ممن بعده. 

(۲) في هامش (ج): في «المختار): العْضْبَةُ مِنَ الرجَال ما بَيْنَ العَهَرَةٍ ی الأرْبَعِينَ. و العِصَابَةُ بالکنم الجَمَاعَةُ مِنَ 
التاس وَالخَيْل والطَیّر. 

۳( في (م): «الراي» وهو تحریف. 

ری في هامش (ج): قوله : «لأنه نکرة...» إلى آخره صريح في أنَّ «لا» ناهية» وهو مخالف لما أوّله لا بقوله: «علی 
ترك الاشراك» فاتّه ظاهر في أن «لا» نافية» نعم جوّز الزمخشري وقوع (لا) الناهية في خبر (أن) المصدرية» كما 
قال السعد في أواخر الانعام أنه مذهب له نقلاً عن شيخنا غير مُبالي باجتماع الناصب والجازم» لکون الجازم في 
نفس الفعل» والناصب في (لا) مع الفعل. وبنحوه في هامش (ل). 

(5) في (ج): فيدل على العموم. وبهامشها: أي : برعاية المقام؛ أو حذف المفعول للشيء في طرف العموم وضعًا. 

(5) في هامش (ل): وَأ بنته يَئِدُها: دفنها حيّة. قاموس). ومثله قتل الذكور. 

(۷) في هامش (ل): وف "المصباح»: بَهُت وبَهِتَ من بابي «قَرٌب» اتیب : دهش وتحیّره ويُعدّى بالحركة فيقال: 


للعلاهة القنطلافي 8 ۵۱6 » كاب الإيمَان 


من قبل آنفسکم. أو أن البهتان ناشئٌ عمّا يختلقه القلب الذي هو بين الأيدي والأرجل. ثم يبرزه 
7 ]د ا ی 0 وو و رر اشرق 
من الشَّارع خسئه. نهیّا أو أمرًا٠»‏ وقيّد به تطييبًا لقلوبهم؛ انبم لا يأمر إلا به. وقال 
البيضاوي في الآية: والتّقييد بالمعروف مع أنَّ الرّسول لا يأمر الا به؛ للتّنبيه على أنَّهِ لا تجوز 
طاعة مخلوق في معصية الخالق» وخصّ ما ذكر من المناهي بالذّكر دون غيره للاهتمام به. (فَمَنْ 
وق) بالًخفيف» وفي رواية أبي ذَرٌ: «وق» بالتّشديد أي: ثبت على العهد (مِنْكُمْ فَأَجرْهْ 
عَلَى اله فضلا ووعدًاء أي: بالجنّة» كما وقع المصريح به في «الصّحيحين» من حديث عُبادة 
في رواية الصناب بخ [ح ۰ وعبّر بلفظ : «علی» وب«الأجر) للشالكة اق حدق .واقرعه: 
معان سماد على قير ظاهره ۹9 لقاطعةعلی اله لا ا لی 3 بل الا جر فن 
فضله علیه » لما ذكر المُبايَعَة المقتضية لوجود العوضین آثبت/ الأجر في موضع آحدهما (وَمَنْ 
أَصَابَ) منکم أيّها المومنون (من لك شَيْنًا) غير الشَّرك؛ بنصب «شيئًا» مفعول «أصاب» الذي 
هو نله من الموصول الجن معنی الشّرطء والجارٌ للّبعیض (فَعُوقِبَ) أي: به» كما رواه 
احمٌ آي : بسببه (في الذّنيًا) اي: بان أَقِيم عليه الخد (قَهُوَ) اي: العقاب رة لى فلا عاقب 
عليه في الآخرة» وني رواية الأربعة: «فهو کفارة» بحذف «له» وقد قیل: إِنَّ قتل القاتل حدٌ 
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وإرداعًٌ”*» لغیره» وأمّا في الآخرة فالظلب للمقتول قائم وا تعقب تعقب بأتّه لو كان كذلك لم یج 
العف عن القاتل» والذي ذهب إليه آکثر الفقهاء: أنَّ الحدود کفاراتُ لظاهر الحديث» وفي 
(التّرمذيٌّ» وصحّحه من حديث علي بن آبي طالب بر مرفوعا نحو هذا الحديث» وفیه: ومن 
أصاب ذنبًا فعُوقب به في الدُنیا فالله أكرمٌ من أن يُشني(*) العقوبة على عبده في الآخرة» و«شيئًا : 
نكرة تفيد العموم لأنّها في سياق الشّرطء وقد صرّح ابن الحاجب بأنّه كالئّفي في إفادته» وحينئظ 


() في (ب) و(س): (وأمرًا). 

(0) في هامش (ل): «الصّتَابحي» بضمٌ الصّاد المهملة وفتح اون المخنّفة» وكسر الموكدة» فحاء مهملة؛ فياء: 
نسبة إلى الصٌّنايح ؛ بطن من مراد واسمه عبد الرحمن بن عسيلة بمهملتين مصغر. 

(۳) في(م): «للدلالة». 

(؛) في هامش (ج): قوله: وارداع قضيته أن يقال: أردعه ولم أجده» والذي في «الصحاح» و«المختار' 
و«المصباح» و«القاموس» رَدَعَه مت : کف ورد 

(5) في هامش (ل): بيت الشيء أثنيه تّنيَاء من باب «رَمَى» إذا عطفته ورددته. «مصباح». 


۰۰/۱ 


کتان الایمّان 1۳9 ارشادالتاري 


فیشمل إصابة الشرك وغیره» واستُشكل: بان المرتدٌ إذا قتل على ارتداده لا یکون قتله کارت 
وأجیب: بان عموم الحدیث مخصوض بقوله تعالی: « ده لایشفرآن مرو [الساء:4۸] آو 
المرّاد به: السرك الأصغر ؛ وهو الرّیاء!۱ وئعقب: بأنَّ عُرْفَ الشّارع إذا أَظلَقَ الشّركَ نما يريد 
به ما يقابل التّوحيد» وأجيب: بأنَّ طلب الجمع يقتضي ارتکاب المجاز» فهو محتمل وإن كان 
ضعيمًاء وتعقب : بأنّه عقب الإصابة بالعقوبة في الدُنياء والرّياء لا عقوبةً فيه» فوضح أنَّ المراد 
الشّركء وأنّه مخصوصٌ. وقال قومٌ: بالوقف؛ لحديث آبي هريرة المروي عند البزّار والحاكم 
وصگحه: أنه مزاشییهم قال : «لا أدري؛ الا مکارت لاهلها آم لا؟» ا بان ديت 
الباب أصحٌ إسنادّاء وبأنْ حديث آبي هريرة ورد ولا قبل أن يعلم م4 شم أعلمه الله تعالی 
آخرّاء وعورض بتأخُر إسلام أبي هريرة» وتقدّم حديث الباب؛ إذ كان ليلة العقبة الأولى» 
وأجیب: بان حدیث آبي مريرة تلح سابق على حدیث الباب» وان المبايعة المذکورة لم 
تكن ليلة العقبة» وتّما هي بعد فتح مكّة وآية «الممتحنة» وذلك بعد إسلام أبي هريرة» 
وعورض: بأنَّ الحديث رواه الحاکمٌ» ولا يخفى تساهله" في المّصحيح» على أنَّ ال ارقطنیع(») 
قال: إِنَّ عبد الرَواق تفرّد بوصله وإِنَّ هشام بن يوسف رواه عن مغمر فأرسله» وحينئذٍ فلا 
تساوئ بینهما» وعلی ذلك فلا یحتاج إلى الجمع والتّوفیق بين الحدیشین» وبا عیاضَا وغيره 
جوا بان Sa‏ ثهلة العقبه غنلاالبیعة الاولی بت ویوینه ولد 
«عصابة» المفسّر ب«التُقباء الاکتوم عشر»» بل صرح بذلك في رواية التساتی» ولفظه: «بایعت 
رسول الله اشيم ليلة العقبة في رهط»۰ والرّهط: ما دون العشرة من الرّجال فقط(*۰ وقال ابن 
درید: وریّما جاوز ذلك قلیلا» وهو د الکثیر؛ وأقله ثلاثة» وأكثر القليل اثنان» فتُضَاف 
للتّسعة» فالمجموع أحدّ عَشَرَّه فکان المُرّاد من الرّهط هنا: أحدّ عَشَّرٌ نقيبّاء ومع عْبَادَةَ اثنا عَشَرَ 


)١(‏ في هامش (ل): «الرّياء» بمثِنّاة تحتيّة. 

)1( في هامش (ج): كما جزم به في «الفتح»» وقال : إنه الحق. 

(۳) في مامش (ل): قوله: «ولا يخفى تساهله» عبارة «الفتح): فالحقٌ عندي أنَّ حدیث أبي هريرة صحیح؛ وهو 
سابق على حدیث أبي عبادة. 

)٤(‏ في هامش (ل): قال التّلمسانيئٌ: الدّارَقطنئٌ بفتح الرّاءء قال ابن البير: في کل الأحوال» والاعراب في الیاء» قال: 
هکذا یدنه عناق شيوخناء وقيّده أبو محمّد بن حوط الله بالوجهين في الراء؛ الفتح والشكون. 

(5) في هامش (ل): قوله: «فقط» أي: دون النّساء. 


العامة القنطلاني {IY}‏ كاب الایمان 


نقيجاة واذا ثبت هذا فقد ول قطعا: أن هذه المبایعةً كادث ليلة العقبة الأولی؛ لان الواقعة بعد 
الفتح كان فیها الرّجال والنّساء معاء مع العدد الکثیر. انتهی. 

(وَمَنْ أَصَابَ من ذَلِكَ) المذكور”"(شَيْئَا ثم سره الله) وفي رواية ابن عساکر -وغرّاها الحافظ 
ابن حجر لكريمة - زيادة: «علیه» (فَهُوَّ) مفرّض (إِلَى الله) تعالى (إِنْ شاء عَمَا عَنْهُ) بفضله (وَإِنْ 
شاء عَاقَبَهُ) بعدله. (فَبَايَعْتَاهُ عَلَى دك ومفهوم”” هذا يتناول مَنْ تاب ومَن لم یب وأنّه لم 
يتحنَّم دخوله التّار» بل هو إلى مشيئة الله تعالى» وقال الجمهور: إِنَّ التّوبة ترفع المُواحَذة. نعم؛ 
لا يأمن من مكر الله تعالى لأنّه لا اطلاع له على قبول توبته» وقال قومٌ: بالتّفرقة بين ما يجب فيه 
الحدّ وما لا يجبء فان قلت: ما الحكمة في عطف الجملة المتضمّنة للعقوبة على ما قبلها 
بالفاء» والمتضمّنة للسّتر بثمٌ» ؟ ]یش باحتمال أنه للتّتفير عن مُوَاقَعَة المعصية ,فإنّ 
السّامع إذا علم أنَّ العقوبة مفاجئة لإصابة المعصية غير متراخيةٍ عنهاء وأنَّ السّعر راخ + بعثه 
ذلك على اجتناب المعصية وتوقّيهاء قاله في (المصابیح». 1 

وو جال استاه فا الي کلهم هاو ويه الي واا وة ونیا روا 
قاض عن قاض آیونافریس وعبادة + ورواية من رآه يتم عمّن رآه؛ لا أبا إدريسٌ له رؤية/» 
وأخرجه المولف أيضًا في «المغازي» [ح:۳۹۹۹] و«الأحكام» [ح:۷0۱۳] وفي «وفود الأنصار 
[ج:۳۸۹۲] وفي «الحدود» (ح::۰]۰۷۸ ومسلم في «الحدود» أيضاء والترمذيٌ والتسائیغ» 
وألفاظهم مختلفة. 


۲ - باب : مِنَ الدّين الفرَاژ مِنَ الفتّن 


ولمّا فرغ المصتّف من تلویحه بمناقب الأنصار؛ مِنْ بذلهم آرواخهم وأموالهم في محبّة 
الرّسول ببس فرارًا بدينهم من فتن الکفر والضّلال شرع یذکر فضيلة العزلة والفرار من 
الفتن» فقال : 

هذا (بابٌ) بالیّنوین (مِنَ الذّین الفِرَارٌ من الفتّن) ولم یقل: مِنَ الایمان لمراعاة لفظ 


(۱) في هامش (ج): أي: غير الشرك كما هو ظاهر. 
(0) في هامش(ج): أي: كلاً أو بعضاً. 
(۳) في هامش (ج): أي : ما أفهمه لفظ الحديث من عدم تقييده بشيء؛ والمراد بالمفهوم مقابل المنطوق. 


۱۰/۸ 


كاب الایمّان ۸3 إرقاد التَاري 


الحديث» ولم يُرد الحقيقة لأنَّ الفرار ليس بدین» فالّقدیر(): الفرار من الفتن شعبة من شعب 
الایمان» كما دل عليه آداة التبحیض. 


۹ - حَدَٿتا عد الله بْنُ مَسْلَمَة: عن مالك عَنْ عَبْدٍ الرَخمَن بن عَبّد الله ن عَبْدٍ الرَخمن بن آبي 

صَعْصّعَةَ عَنْ بيه عَنْ أبي سَعِيدٍ الخد خذري أنه قال : قَالَ سول الله مواشییطم ليفك ان کون که 

ال المُشلم غَتَمَا تیم بها َعَم الجبال وَمَوَاقِعَ القَظرء یف بدینه من الفن». 
وبالسند المذکور أوّل هذا الشرح إلى البخاري قال: (حَدَّكَنَا عَبْدُاللَه بْنُ مَسْلَّمَة) بفتح المیم 

واللّام بينهما مُهِمَلَةٌ ساكنةء ابن قعنب الحارثيئ البصرئ» ذو الدّعوة المُجَابة» أحد رُوَاة 

«الموطّاّ»» الجعرق سنة (حدی وعشرين ومئتين (عَنْ مَالِكِ) هو ابن أنسء إمام دار الهجرة (عَنْ 

عَبْدِ الرَخمَن بن عَبد الله ن عَبد الرَخمن" بن أبي صَعْصَّعَةٌ) الأنصاري المازنی المدنیع» المُتوق 

سنة تسع وثلائین ومئةٍ (عَنْ آبیه) عبد الله (عَنْ آبي سَعِيدِ) سعد بن مالك بن سنان الخزر جح 

الأنصاريٌ7©(الخُدْرِيٌ) بضمٌ المُعجمّة؟» وسكون المُهملّة؛ نسبة إلى خذرة(*) جدّه الاعلی( أو 

بطنء المتوق بالمدينة سنة آربع وستین أو أربع وبي وله ف «البخاری» س وسكون 

حدیًا"» زاد في رواية أبي ذَرٌ : و رأة قال :قال سول الله مايرا : یوش ك) بکسر المُعجَمّ 

(۱) في هامش (ل): قوله: «فالتّقدير...» إلى آخره كذا في الثسخ» ولعلَ قوله: «من الدّينَ» خبر عن قوله: «الفرار؛» 
وقوله: اشعبة» بدل من قوله: «من الدّين» على اللّفظ وعلى المحل وكان الأولى حذف قوله: «من الدّين»» 
وأن يقول كما قال الشَّيخ زکریا: المراد أنَّ الفرار شعبة من شعب الإيمان المعبّر عنه بالدّين؛ إذ الفرار ليس 
بدين. انتهى فليتأمّل» شيخنا. 

(۲) في هامش (ل): قال في «الفتح»: عبد الرّحمن بن الحارث بن أبي صعصعة. 

(۳) في هامش (ج): قوله: الخزرجي الأنصاري» الأولى أن يُقال: الأنصاري الخزرجي بتقديم الأعمّ على 
الأخصّ ؛ لأجل الفائدة. 

(4) في(ب) و(س): «الخاء). 

6 في هامش (ج): قوله: إلى خدرة؛ بالضم بطن من الأنصار» فيها آبو سعيد الخدري. وأما خدرة بالكسر فهي من 
ذهل بن شيبان» كما في «اللب» ليس فيها آبو سعيد. 

)١(‏ في هامش (ج) : جده الأعلى أبجر بموحدة وهو خدرة. قال ابن سعد: وزعم بعض بعض الناس أن خدرة إنما هي أم 
الا بجر والصحيح أن خدرة هو الأبجر. «تهذیب» النووي. 

)۷( في هامش (ج): الذي في الكواكب» اثنان وستون. 


لاعلجة التتطلان EKE)‏ کناب الایمان 


وفتخها لغة دة وهي من أفعال المقاربة» أي: يقرب (أَنْ یکون خی مال المشلم غنّمًا) 
-بالّصب- خبر «یکون» وفي رواية غير الأصیلیع: بنصب «خیر» خبرًا مقدَّمّاء ورفع «(غنمٌ» اسمًا 
و الما لاا يسا كو که كر تام مورت چ ١يتّبع1»‏ وجوّز ابن مالك E‏ غل 
الابتداء) والخبرء ويقدّر في «يكون» ضمير الشّأن» قال في «الفتح»: لكن لم تَجئ به الرّواية» 
وذكره العينئٌ من غير تنبیه على الرّواية فأوهم. و«الغنم»: اسمٌ مؤنَّتُ١"‏ موضوغ للجنس (يَتّبِعُ 
بهَا)!؟» بتشديد المُعِنّاة الفوقيّة «افتعالٌ»؛ من: اتَّبع اتّباعاء ويجوز إسكانها من تَبِعَ -بکسر 
الم وحُدة- یب » بفتحهاء أي : يتبع بالغنم PE TAY‏ متا مفتوحتين» جمع : شَعَفَةِ 
بالتّحريك. وهو بالتصب مفعول «يتبع» آي: رژوس (الجبّال وَمَوَاقِعَ» بکسر القاف» وهو 
بالتصب(» عاب على «شعف» أي : مواضع نزول «القظر) أي: المطر» أي: بطون الاودية 
والصّحاری حال کونه (يَفِرُ پدینه) أي: بهرب بسببه أو مع دینه (مِنَ الفتّن) طلبًا 
لسلامته» لا لقصدٍ دنيويٌ» فالعزلة عند الفتنة ممدوحة إلا لقادرٍ على إزالتها فتجب الخلطة 
عيتًا أو كفاية» بحسب الحال والإمكان» واختلف فیها عند عدمها؛ فمذهب الشافعیع: تفضیل 
الصّحبة لتعلّمه وتعلیمه وعبادته وأدبه» وتحسین خُلقه؛ بحلم واحتمال» وتواضع» ومعرفة 
أحكام لازمة» وتكثير سواد المسلمين» وعيادة مریضهم» وتشييع جنائزهم» ا الجمعة 


00 في هامش (ل): قوله: «أن يكون» هو في محلٌ رفع فاعل «یوشك» لأنّها هنا تامّة» ويمتنع أن تكون ناقصة كما 
يعلم من «الخلاصة» والأوضح منه أنه يجوز إسناد (عسى واخلولق وأوشك» إلى «أن یفعل» مستغنياً به عن 


الخبر فتكون تامة. انتهى شيخنا. 
(۲) في هامش (ل): قوله: «رفعهما على الابتداء»؛ والجملة في محلٌ نصب على ها خبر ایکون» واسمها ضمير 
الشأن. 


(۳) في هامش (ج): قوله: اسم مؤنث كذا في «القاموس۷ وعبارة الكرماني: يجوز تأنيثه. 

ر( في هامش (ج): ولم يضبط في «اليونينية» الفوقية والموحدة من (يتبع). 

(ه) في (ب) و(س): «بکسر القاف بالتصب». 

(1) في هامش (ج): الصحاري: بكسر الراء مثقل الياء» ويجوز تخفيف الياء مع كسر الراء وفتحها. 

( في مامش (ج): صاحب الحال ضمير (يتبع) وهو ظاهر أو (المسلم) وجاز من المضاف إليه؛ لأن المال لشدة 
ملابسته لصاحبه كأنه هو أو جزء منه. 

(۸) في هامش (ل): قوله: «يفرٌ بدینه...» إلى آخره؛ أي: من فساد ذات البین وغیرها. انتهی «منه" والباء في 
«بدينه» يجوز أن تکون للمصاحبة؛ كما في قوله تعالی: أفیظ سر [هود: 1۸] أي : معه. 


۱۰/۱ 


كاب الایعتان EGS:‏ اراد التاري 


والجماعات» واختار آخرون: العزلة للسّلامة المُحقّقة» وليعمل بما علم ويأنس بدوام ذکره؛ 
فبالضُحبة والعزلة كمال المرء. نعم؛ تجب العُزلة لفقیه لا يَسْلّم دینه بالصُحبة. وتجب 
الصّحبة لمن عرف الحق فاتبعه والباطل فَاجْتَتَبَه وتجب على من جهل ذلك لِيَعْلَمَه 
فافهم. 

ورجالإشناد هذا الحدیث كلهم مدنیون» وفیه صابن ابن صحابیع۱ وهو من آفراد 
البخاري عن مسلمء وقد رواه المولّف أيضًا في «الفتن» [ح:۷۰۸۸] واالرقاق» [ح:1490] 
و«علامات النبوّة» ۳ ۰ وآخرجه بو داودٌ والتسائی. 
۳ - باب قول التب ماشبيسم: «أَنا لمکم باللو). وان المَعْرفَة فغل القَلب؛ لِقَوْلٍ الله تَعَالَى: 
وک موادم باکت فوب 4 

ولكًا كان الفرار من الفتن لا یکون إلا على قدر قرّة دين الرّجل» وهي تدلُ على قرّة المعرفة 
شَرَعَ يذكر ذلك. فقال: (باب قَوْلٍ الب بؤاشةل) بالإضافة» وسقط لفظ «باب» عند الأصيلئ» 
ومقول قوله ب اضرم : (أَنا أَعْلَمْكُه(" با لأنّه کلّما كان الرّجل أقوى في دينه كَانّ أقوى في معرفة 
ریّه» وذلك يدل ظاهرًا على قبول الإيمان الزّيادةَ والتقصان» وللأصيلّي في غير الفرع وأصله: 
«غرقکم» بدل «أَعْلَّمَكم»» والفرق”" بينهما: أن المعرفة هي إدراكُ الجزئیع» والعلم: إدرالكُ 
الکلیع (ق) باب بیان (َنالغرقَة) بفتح الهمزة!* (فغل القَنْبِ) فالایمان بالقول وحده لا یم لا 
بانضمام الاعتقاد إليه؛ خلاقا للكرّاميّة:*». والاعتقاد فعل القلب (لَِوْلِ الله تَعَالَى) ولابوي/ 


و “صف 


الوقت ودر «لقوله بَرّمنَ»: («وککن یادخ با كسبت فُلُوبكُم > [البقرة: 220]) أي: عزمث علیه» 


(۱) قولهم: «صحابی عن صحابی! فيه نظرء قال في جامع الأصول: «عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي صعصعة من 
ثقات تابعي الحجاز» سمع آبا سعید!. انتهی. فليس بصحابي نعم في السند صحابي ابن صحابي وهو آبو 
سعید الخدري فان آباه كان صحابياً» استشهد یوم آحد؛ قال العيني : فيه صحابي ابن صحابي. 

(6) في مامش (ل): قوله: «آنا أعلمكم» أي: هذا اللّفظ. 

(۳) في هامش (ل): هذا قول بعضهم اصطلاحاء وأا في اللّغة فهما مترادفان؛ قال في «الفتح»: وهو ظاهرٌ هناء وفي 
التّفرقة أقوال أخر اصطلاحيّة ذكرها العبادي في اشرخي الورقات». 

)٤(‏ في هامش (ج): ويجوز كسرها استئنافا. 

(5) في هامش (ج): بفتح الكاف وتشديد الياء وتخفيفهاء ويجوز كسر الكاف وتخفيف الراء. 


ملامة القنطلاني OT‏ كاب الایمان 


ومفهومه: المُؤاحَذة بما يستقرٌ من فعل القلب وهو ما عليه المُعظم» فان قلت: يعارضه قوله 
اشم : «إِنَّ الله ميو اود 1۳ ایب :باه 
محمولٌ على ما إذا لم يستقرٌ رً؛ لأنّه يمكن الانفكاك عنه بخلاف ما یستقژ(. 


- دا مڪ مُحَمَدُ بن سام قا ا وتو د عَن آبیه عَنْ عَائْسَةَ قالث: كان 


سول الله مزا شیم إِذَا مغ رهم ین الافتال با ماقو ارا : تا لَسْنَا كَهَيْمَكَ يَارَسُولَ اللو 


نامع وَأَعْلَمَحُم الله نا 

وبالگند إلى المولف قال: وعدتنا مد مُحَمّدُ بُْ تلام) هو بالتّخفیف والتّشدید. كما في فرع 
«اليونينيّة) كفي عن الأصيلية؛ وصح الحافظ ابن حجر التخفيف» قال العيني : و 
الجمهور كالخطيب وابن ماكولاء وقول صاحب «المطالع»: إن التّشدید عليه الأكثر؛ حَمَلّه 
النّوويُ على أكثر المشايخ"» فقال: وإِنَّما الذي عليه أكثر العلماء افیف قال: وقد روي عنه 
ذلك نفسه وهو أخبّرُ بأبيه» وهو يشير إلى ما رواه سهل بن المتوگل عنه أنّه قال: آنا محمد بن 
سلام بالتّخفيف» وقد صلّف المنذري جزءً! في ترجيح التشديد» ولكنّ المُعتَمَدَ خلافه. حتَّى قال 
بعض الحفّاظ فيما نقله العينيئ: 9 التَشْديد لحر0». انتهى. واسم أنية الفرج )( السْلمیه» 


)١(‏ في هامش (ج): نقل الشهاب الرملي في باب اللعان أنه جوز الأمران؛ أي: الرفع والنصب. قال: لا للحدیت 
يَصِحُ نسبَةٌ لقاع إلى الإنسانٍ وإلى نفسه كما هو ظاهر. انتهى. وقال المناوي: قوله: (أنفسها) مرفوع على 
الفاعلية» وروي بنصبه على المفعولية. وبمعناه في هامش (ل). 

(۲) في هامش (ل): أي: فيؤاخذ بما صمِّم عليه» قال المناوي: حنَّى لو عزم على ترك واجب أو فعل محرّم ولو بعد 
سنين یم حالاء وعليه : فالمراد ب«المؤاخذة»: الإثم» وقد رنب الأحكام؛ کوقوع الطّلاق بالًصميم عليه من غير 
تلفُظ ولزوم الكمّارة بالنّصميم على الظهار والعتق والنّذر» وغير ذلك. انتهى. ولعل هذا رأيّ للإمام المناوي 
والمنصوص عليه في كتب الفقه والفتوى أنه لا يقع الطلاق بالتصميم من غير تلفظ به, والله تعالى أعلم. 

(۳) في هامش (ل): أي : مشايخه. 

(؛) في هامش (ل): قوله: (إنَّ الكشديد لحن» فيه إطلاق اللّحن على غير تغيير الاعراب فد التّشديد ليس 
بإعراب في آخر الكلمة. انتهى شيخنا. 

)۵( في هامش (ج): ويقال: فرج» فالألف واللام للمح الصفة. الحاجب. 

2 في هامش (ل): نسبة إلى بني شلّیم» وهو من شوااً النسب. والقیاس: السُلَيِمِيُ؛ و«اسم آبیه: اسم أبي سلام. 


كاب الإيمَان EKE:‏ اراد الکاري 


البخاري» زاد في رواية كريمة ممّا لیس في الفرع وأصله : «البيکندي۱» بمُوحَّدةٍ مکسورة ثم معا متا 

تحتيّةِ سا E‏ حي 
محمّد بن سلام هذا سنة خمس وعشرین" ومئتين» وهو مما انفرد به البخاري عن الكتب السْنّة 
(قَالَ: أَخْبَرَنَا) وللآصيليئ: «حدَّثنا» (U‏ بسکون الموخدة» قیل: هو لقبه واسمه: 
عبد الرّحمن بن سليمان بن حاجب الکلابی الکوفغ» المُتوقٌ بها في جمادى أو رجب. سنة سبع أو 
ثمانٍ وثمانين ومتة (عَنْ مشام) هو ابن عروة (عَنْ آبه) عروة بن الزبير بن العوّام (عَنْ عَانْشة ب آم 
المومنین سه أنّها (قالث : کان رَسُولُ الله ماشتییم إِذَا مره أي : أمر النّاس بعمل (أَمَرَهُمْ من 
الأَعْمَالٍ بِمَا) وفي رواية آبي الوقت: «ما» (یْطیقَونَ) أي: یطیقون الدَّوامَ عليه فخيرٌ العمل ما دام 
عليه صاحبه وإِنْ كَنَّ ولا يخفى أنَّ الكثرة تؤدّي إلى القطع» والقاطع في صورة ناقض العهد 
ف«أمرهم» الثّانية: جوا أؤل للشَّرطء والتّاني" قوله: (قَالُوا: إن لَسْنَا كَهَيِعَيكَ0؟) بفتح الهاءء 
قال الكرمانيٌ : والهيئة: الحالة والصّورة» وليس المُرَاد نفي تشبيه ذواتهم بحالته َب ا فلا بل 
من تأويل في أحد الظرفین. فقيل : المُرّاد من «هيئتك» : كمثلك» أي : كذاتك أو کنفسك. وزیک 
لفظ «الهيئة» لاکد نحو: شلك لا یبخل: آو من الها آي: لیس حالنا کحالك فحدق 
الحال وأقيم المُضَاف إليه مُقامه» فاتّصل الفعل بالصميرء فقِيل: لسنا كهيئتك (یا رَسول اللوء 
إذاه تعالی كذ عفر لك ما تم من ديك وها اخ آي منه» والمعنی -واله اع 


(۱) في مامش (ل): ویقال: الباكندي» ویقال : بالفاء أيضّاء كذا بخط ابن حشان لهاء من «التَّهذيب». 

)1( في هامش (ل): وقیل : سبع وعشرين» كذا في «الكرماني). 

(۳) في هامش (ج): كذا في «الفتح۲» ویوجد فيه أن جواب الشرط قد یتعدد کالخبر فلیراجع. والذي یظهر أن آمرهم الثانية 
بدل من آمرهم الأولى بدل جملة من جملة على حد قوله تعالى : امک بماتعلموں © موس > [لشمره)۱۳۳-۱۳] الایت 
وان قالوا: هو جواب الشرط» ویحتمل أن مدد 4 الثانية جواب الشرط» وجملة قالوا مستأنفة استئنافًا بيانيًا لکن 
الأول أظهرء ونظیره في البدل من فعل الشرط قولهم: 

متى تأتناتلمم بنا [ني ديارنا] تجد حطبّا جزلا ونارًاتأججا 
۳ البدل من جواب الشرط قوله تعالى : 9 ومن عل ذلك یناما © يلعف له اماب 4 [الفرقان: 14-58] كما 
قرره السمین. وبنحوه في هامش (ل). 

(6) في هامش (ل): من مَاءَ بَهَاءٌ هيئة؛ بالفتح والکسر. 

(5) في هامش (ج): أي: وقیل المراد من لسنا إلى آخره. 

(() «أي منه»: سقط من (م). 


لملامة الَتطلانی ۳ ماب الإيمَان 


آيی(): حالّ بنك وب بين ال نوب فلا تأتيها؟؛ لأنَّ العف الستز, وهو إا بين العبد والذّنبء وما 
بین الذَّنب وبين(" عقوبته» ناللائق بالأنبياء: الاوّل» وبأممهم: الثاني قاله البرماویٌ. وقال 
غيزه: الهُرّاد منه: ترك الْأَوْلّى والأفضل بالعدول ٍلی الفاضل» وترك الأفضل کته ذنت؛ لجلالة 
قدر الانبیاء ریصب حى یرف( بلفظ المضارع» والمُرَاد منه: الحال» وفي بعض 
الشسخ: نب حتّى عرف (العَضَبُْ) بالرّفع نی وَجْهِه) الشریف (ُمَ يَقُوَ) بالرّفع عطفًا على 
(یخضب؟: ( رن ناکم لمکم بالله) ريل (أنا) «أتقاكم) : اسم (ن ای وتاليه “لك عليه 
والأخیر) خبرها كأنّهم قالوا: آنت مغفوز لك لا تحتاج إلى عمل. ومع ذلك تواظب على 
الأعمال» فكيف بنا مع كثرة ذنوبنا؟! فردً علیهم بقوله: أنا وی بالعمل لاّي أتقاكم وأَعْلَمُكُمْ 
وآشار بالاوّل إلى کماله يلم بالقرّة العمليّة» وبالاني: إلى القرّة العلميّة» وقال في 
«المصابيح»: فان قلت: الياق N E‏ ا 
قطعاء فقد(" فد شرط استعمال «َفْعل» التّفضيل مُضَافا(*» وأجاب: باه إِنّما قصد التّفضيل 


(۱) في (م): «آنه". 

0 في هامش (ج): قال السبكي في هذه الآية ما نصه: قد تأملت هذا الكلام بذهني مع ما قبله وما بعده فوجدته 
لا یحتمل الا وجها واحداء وهو تشریف النبي مشیم من غير أن یکون هناك ذنب» إلى أن قال: وبعد أن 
وقعت على هذا المعنی» وجدت ابن عطية قد وقع عليه؛ فقال: وإنما المعنی التشریف بهذا الحکم ولم يكن 
«له» ذنوب البتة. انتهی. وقد وفق فیما قال» وقد ذکر الناس أقوالا آخر غير هذا منها ما يجب تأويله» ومنها 
ما يجب رده إلى آخره فلیراجم. 

(۳) ابین»: سقط من (س). 

(6) في هامش (ج): فيه تأمل ؛ فانه يعمل خلاف الأولى تشريمًاء ویثاب عليه ثواب الواجب. 

0( في هامش (ج): (یعرف) منصوب بأن مضمرة بعد حتی» ویجوز رفعه عطمًا على يغضب. وقوله: ثم یقول 
يجوز رفعه ونصبه أيضًا إن عطف على (یعرف) فإن عطف على (یخضب) تعین رفعه. 

() في هامش (ج): قوله: والاخیر لعله تحريف» والاصل: والضمیر خبرهاء وفیه تساهل في وقوع خبر (إن) 
آعرف من اسمهاء ولا يجوز أن یکون (آنا) اسم (إن) مؤخرًا؛ لأنه منفصل یختص بحال الرفع لا یتجاوزها إلى 
غيره كما في «الأوضح» وشرحه. انتهی. قلنا: وفي هذا التحریف نظر لأن لفظة «الاخیر» يراد بها اللفظ الأخير. 
وهو هنا الضمير «أنا). 

(۷) في (ج): «وقدا. 

)۸ في هامش (ج): قوله: وقد فقد شرط استعمال إلى آخره. وهو أن أفعل التفضيل يشترط لإضافته كونه بعض 
ما أضيف إليه. 


١ 


كاب الایمان 9:3 اراد التَتاري 


على كلّ من سواه مُطْلَّقَاء لا على المُضَاف إليه وحده والاضافة لمجوّد التّوضيح» فما ذکر(۱) من 
الشّرط هنا لاغ؛ إذ يجوز في هذا المعنی أن تضیفه إلى جماعة هو آحذهم؛ نحو : نبنا یلیرت 
افضاغ قریش» وأن تضیفه إلى جماعة من تجسه لیس داعلا فیهم؛ نحو؛ بوسث ا کو 
وآن تضیفه إلى غير جماعة؛ نحو: فلان أعلمُ بغداد» أي: أعلم ممّن سواه» وهو مخت ببغداد 
لأتها مسکنه أو منشّه. انتهی(. 

وهذا الحدیث -کما قاله الحافظ ابن حجر -: من آفراد المصتف» وهو من غرائب السَحیح» 
لا أعرفه لا من هذا الوجه فهو مشهورٌ عن هشام فردٌ مطلقٌ من حدیثه عن آبیه عن عائشة ورواته 


۳ 
3 


كلهم جلاء؛ ما بين بخاري» وکوف ومدنین. 


6 - باب من كرة أن پود فى الکفر كما یکره أن بلقن فى الثار مِن الایمان 


ولمًّا فرغ المصئّف من هذا الحديث المتضمّن لسوال الصَّحابةٍ الرّسول یرم الاذن لهم 
في الازدياد من العبادات؛ استلذاذا لوجدانهم حلاوة الطّاعة شَّرَعّ يذكر حديث : «ثلاثٌ مَنْ كنّ 
فيه وجد حلاوة الإيمان» فقال: (بابُ) ذكر كراهة (مَنْ كر أَنْ يَعُود") أي : العَؤْد (في الکفر كمَا 
یکره آن مُلْقَى) أى: ككراهة الالقاء (في الا ين الإيقان) أي: من شعبه ولفظ «باب» ساق 
عند الاأصیلیع ويجوز تنوین «بابٌ» وإضافته إلى تاليه» وعلى كل تقديرٌ ف ١مَنْ)‏ : ا 


وامن الایمان»: خبره و«آن» : في الموضعین مصدريّة » وکذا «ما)» ولامَنْ) : موصولة(*) واکره 


(۱) في هامش(ج): عبارة الحفید على المطول عند قوله: ( أجل ما سواهما) فيه مناقشة؛ لأن أفعل التفضیل إذا ضیف 
قله معنیان؛ أحدهما: أن یقصد به الزيادة على من أضيف إليه» ویشترط أن یکون منهم. والثاني : أن یقصد به الزيادة 
المطلقة على ما سوی المضاف أو على المضاف إليه وحده» فالاضافة للتوضيح لا للتفضیل. 

(f)‏ في هامش (ج): أي : فمحل اشتراط کونه بعض ما آضیف إليه إذا قصد به التفضیل على جماعة مخصوصین؛ 
أما إذا قصد به التفضيل به مطلقًا أو لم يقصد به التفضيل أصلاً فلا. 

(۳) في هامش (ج): يعود بمعنى يصير إلى العود. 

)٤(‏ في هامش (ل): قوله: فمن مبتدأ» على حذف مضاف. أي: كراهة من كره» الخبر محذوف دل عليه السّياق» 

أي : من الإيمان. 

في (ل): «ومَن مصدريّة أيضًا»» وني هامشها: قوله: (ومّن مصدريّة» فيه نظرء فإنّه جعلها مبتدأ على حذف مضاف؛ 

ومن الایمان» خبره» ففي «کره" وما بعده ضمير يعود إليها لا إلى «مّن؟» فهي اسمٌ لا حرف فلا تكون مصدريّة: 

فالصواب أن يقال: موصولة» واکره أن یعود» صلتهاء ولم يعدَّها في «المغني» ولا في «الأوضح» ولا في «الهمع» من 

الحروف المصدريّة وعبارة العینی : ومن موصولة و«كره أن یعود» صلتها. اع ش». 


ره 


~^ 


لامة التطلان 5۳6 كاب الایمان 


أن يعود» : صلتهاء وسقط لأبى الوقت «من الایمان». 


2 ها 2 1 ام اش ا امي رقن ود کم 7 2 
۱ - حدئتا سَليْمَان بُن حَرْب قالَ: حدئتا شعبّة. عَنْ قاد عَنْ آنس تب عن التب زاش 
ا ا ع م بر رد ی او 2 ۳1 1 2 
قال : «ثلاث مَنْ كنَّ فيه وَجَدَ حَلاوَة الایمان: مَنْ كَانَ اله وَرَسُولهُ أَحَبّ إِلَيْهِ ممّا سِوَاهُمَاء وَمَنْ أَحَبَّ 
عَبْدَا لا ُب إلا ي وَمَنْ يَكْرَهُ أن يَعُودَ في الكفر بَعْدَ دنه ال ما يَكْرَهُ آن يُلْقَى في النّارا. 


وبالند إلى البخاري قال: (حَدَّثَنَا سُلَيْمَانُ بْنُ حَرْب) بفتح المُهملّة وسكون الرّاء آخزه 
مود ابن بچیل : : بفتح المُوخّدة وکسر الجیم وسکون المُثِنّاة التّحتيّة آخره لام الازدي 
الواشحئ يكير الشین المضيهة والحاء الا يا إلى بطو من الازد ايض ريم قاضي بك 
المُتوقٌ بالبصرة سنة أربع وعشرين ومئتين (َال :لت ۴ شُعْبَةُ) بن الحجاج (عَنْ اه ابن دعامة 
(عَنْ آنس) وللاصيلي زيادة: «ابن مالك»؛ كما في فرع اليو نينيّة» كهي (:2:. عَن الى مش 
قَالَ) : خصال لا( أو ثلاث خصالي فعلی الأؤل: «ثلات» صفةٌ لمحذوفی؛ وعلی الثاني : 
ا سَوَّغَ الابتداء به ٍضافّه إلى الخصال» والجملة اللاحقة: : خبزه؛ وهي : :(مَنْ کر فيه فيه 
وَجَدٌّ) أي: أصاب (حَلاوَةَ الایمَان) باستلذاذه الاعات فیتحمّل( في أمر الدّين المشقّات» 
ويُوثِرا» ذلك على آعراض" الدّنيا الفانية» وهل هذه الحلاوة محسوسة أو معنويّة؟ قال بكإه 
وم( ویشهد للأوّل قول بلال: آخد أحدّء حين غذّب في الله إكراهًا على الكفرء فمزج مرارة 
العذاب بحلاوة الایمان» وعند موته أهله یقولون: وا کرباه(! وهو یقول: وا طرباه! غدًا آلقی 
الأحبّة؛ محعذا وصحبه» فمزج مرارة الموت بحلاوة للاء. فهي حلاوة الایمان. فالقلب الكليم 


(۱) في هامش (ل): «ثلاث» صفة لمحذوف» أي: خصال ثلاث أو مضاف إلى «خصال» أي: ثلاث خصال. 
(f)‏ في هامش (ج): آفهم أنه على الأول لیس مبتدأً. 

(۳) في هامش (ج): قوله: من كن؛ أي : حصلن. فكان تامة. 

(6) في(م): «فیحتمل». 


)٥(‏ في (م): ویوفرا؛ وهو تحریف. 


لال 


(5) في(م): «أغراض». 


(۷) في هامش (ج): وعلى كونها معنوية ففيه استعارة بالكناية» شبه الإيمان بنحو العسل بجامع الالتذاذ» وأضاف 
AE‏ ی ا 
)۸( ب هی وري سوت : ويجوز ضمُها تشبیها بهاء الضمير» وكسرها 


کاب الایمّان 13 إرشاد الکاري 


من آمراض العثلة والهوی يدوق طعم الإبهان روم به كا يدوق الع اط مالعل وهيزه 
من ملذوذات الأطعمة ویتنم بهاء ولا پذوق ذلك ویتنم به إل (مَنْ کان الله FE‏ 
أَحَبّ0 إِلَيْه ما سِرَاهُمَا) من نفس وولد ووالدٍ وأهل ومالب وكلّ شيء ومن ثم قال: «ممّا» 
ولم یقل: مّن؛ ليعة سن يعقل وماا لا يطل () کذلك یجد هذه الحلاوة و ا نا 
وق الكواية السابقة نی «باب E‏ ا [ح:۱] (لا بُحبه ٍلاب) زاد في 
رواية أبي ذَرٌ: لوعو ماق تو «"اليونينيّة (و) کذا (مَنْ يَكْرَهُ أَنْ يَعُودَ في الکفر بَعْدَ إِذ 
أَنْقَدَهُ ال أي : خلصه ا ونجاه» زاد في رواية ابن عساکر: «منه» (کمَّا 4 آن يُلْقَى في 
التار) وقي الرّواية السَابقة: «وأن یکره أن يعود في الكفر كما یکره أن يُقَدَّفَ في التار» [ح:15] 
ومن علامات هذه المحّة: نصر دین الاسلام بالقول والتفق بوالدمة عن الكريحة المْقدست 
والَخلْق بأخلاق الرّسول بياصرة م في الجود والإيثار والحلم والصّبر والتّواضع» وغير ذلك 
مما ذکرته في آخلاقه العظيمة في «کتاب المواهب اللَّدنيّة بالمنح المحیُدیّة» فمن جاهد نفسه 
على ذلك وجد حلاوة الایمان» ومن وجدها استلذ اللاعات» وتحئل ف الذين المشقّات» بل 


(۱) في مامش (ل): عبّر بالفم عن اللّسان مجاراء والعلاقة المجاورة. انتهی شیخنا. 

6 في هامش (ل): قوله: إلا من کان...» إلى آخره لعلّه حل معتّی لا (عراب. فا قوله: امن کان» في الحدیث بدلٌ 
من «ثلاث»؛ أو خبر مبتدأ محذوف ولا بد في الجمل الثّلاث من تقدیر محذوف أي : محبّة من كان لله» ومحبّة 
من أحبٌ. وكراهة من کره» کذا قرّره الشَّمخَ زکریّاء» ومقتضی کلام الشّارح: أنَّ امن کان» إلى آخره استشناء 
مفرّغ وأنّه بدل من فاعل فعل منفيّ محذوف. 

)۳( في هامش (ج): آحب منصوب خبر کان. 

(5) في غیر (ب): امَنْا. 

)2( في هامش (ل): أي : أن يصير إليه؛ كما تقدَّم في باب «حلاوة الایمان». 

(7) في هامش (ج): قوله: بعد إذ أنقذه الله هذا على حد قوله تعالى: #بَعَدَإِدْ مین 4 [آل عمران: ۸] قال السمين: 
يعد ) منصوب ب«لاترع 4 و إِذ» هنا خرجت عن الظرفية للإضافة إليهاء وتصرفها قلیل وإذا خرجت عن 
الظرفية فلا يتغير حكمها من لزوم إضافتها إلى الجملة بعدها كمالم يتغير غيرها من الظروف في هذا الحكم. وقال 
البيضاوي: وقيل: إن إ4 بمعنى أن» بمعنى المفتوحة الهمزة؛ أي: بعد هدايتناء وهو تابع في ذلك للحوني. 
قال بعضهم: ولم نره لغيره» ثم رأيت المغرب نقله عن أبي البقاء في قوله : إذ انتدب وضعفه فليراجع. هذا وقي 
«المشارق» و«المشكاة» من رواية الصحيحين عن أنس (بعد أنْ) والذي رأيته فيهما (بعد إذ). 

(۷) اسم الجلالة ليس في (م). 


للعلمة القتطلاني CEG:‏ کتاب الایمان 


ربّما يلتدٌ بكشير من المُؤلِماتء ولذلك تقريرٌ طويلٌ» فليُنظر في «كتاب المواهب)» والله سبحانه 
یهت لمن يشاء ماایشاء: 

وأنت إذا تأمّلت الاختلاف بين رواة حديث هذا الباب والسّابق؛ ظهر لك بما نبّهت عليه 
هناء مع النّظر في الاسنادین والمتن”" أنه لا تکریر في سياقه له هناء لا سيّما والحدیث مشتملٌ 
على ثلاثة أشياءً: حلاوة الإيمان المُبرّب لها فيما سبق» والمحبّة لله » وكراهة الكفر كما یکره 
أن يُلقَى في النار» وعليه یرب فلله در المؤلّف من إمام! 


۵ - باب تَقَاضل أَمْل الایمان في الأَعْمَالٍ 
ولمّا فرغ ينه من هذا الحدیث المُتضمّن للخصال الثّلاث/ والتّاس یتفاوتون فيهاء وبه 


بحصل اتفال في العمل؛ كر یذکر تفاضل الأعمال فقال: (باب تاشن آغل الایمان قي 
الأَعْمَالِ) آي: السّفاضل الحاصل ب چا الأعمال"» ولفظ : «باب» ساقط عند الأصيلئ. 


۲ - حَدَّثَنَا إِسْمَاعِيلٌ قَالَ : حَلََ ني ماليك. عَنْ عفرو بْنِ ب يَحْيَى المازنین عَنْ آبیه عَنْ أي 
شعيد الخَدريٌ له عن ای بش قال : یخن أل لالج وآفله الا الا فم َون اله 
ای : أَخْرجُوا من ان في قلبه مفقال حَبةِ من خَرْدَلٍ مِنْ إِيِمَانِء فَبُخْرَجُونَ مِنْهَا قد اسْوَدُوا یعون في 

هر الحیا -آو الحیّاق شَكْ مالك - » فینبتون كَمَا تبث الحِبّةُ في جانب السّيْلِء أَلَمْ د َر نها تخر 


صَفْرَاء ماتوي قال یب : حَدَّثَئَا عَمْرّو : «الحَيَّاةِ) وَقَالَ: «حْرْدَلِ من خَيْرا. 


وبالسّند أوّل هذا المجموع إلى المؤلّف قال: (حَدَنَتا إسْمَاعِيلُ) بن أبي اويس بن عبد الله 
1 صبحيئ”؟) المدنیغ» ابن أخت إمام دار الهجرة مالك وتکلّم فيه كأبيه» لکن أثنى عليه ابن 


(۱) «والمتن»: سقط من (م). 

(0) في هامش (ج): الدر: بفتح الدال وتشديد الراء المهملتین» مصدر در اللبن يدر ويدّر بكسر الدال وضمهاء 
ويسمى اللبن نفسه درًاء وهو هنا كناية عن فعل الممدوح الصادر عنه» وإنما أضاف فعله إلى الله قصدًا لاظهار 
التعجب منه؛ لأنه فعال منشئ العجائب» فمعنى قولهم: بل دَرَهُ قاس ما أعجب فعله. ويحتمل أن يكون 
التعجب من هذا اللبن الذي نزل به مثل هذا الولد الكامل في هذه الصفة. وقوله: من إمام تمييز من النسبة أو 
الاسم. 

(۳) في هامش (ج): أي: في نفسهاء أو في وابها. 

(:) في هامش (ج): بفتح الهمزة والموحدة بينهما صاد مهملة ساكنة. 


١6 


کتاب الایمان #۸3 ارشادالتاري 


معين وأحمدٌء وقد وافقه على رواية هذا الحدیث: عبد الله بن وهب» ومعنْ بن عیسی عن 
مالك ء ولیس هو فى الما فال الاقم : هو غریب م وأخرجه المولف ایض عن 
غيره» فانجبر لین الذي فيه» وتو إسماعيل هذا في رجب سنة سبع أو ست وعشرین ومثتین 
(قَالَ: حَدَّنَبِي) بالافراد (مَالِكُ) هو ابن أنس الإمام (عَنْ عَمْرِو بْنِ ی بن عمارة۱)؛ بفتح 
عين «عمرو) (المَازِنِيَ”» المدنئ» المُتوقٌ سنة أربعين ومئةٍ (عَنْ أبيه) يحيى (عَنْ آبي سَعِيدٍ) 
سعد بن مالك (الخذرئ) بالدَّال المُهِمَلّة بر عَن النَّبِنَ مزاشیهم) أئّه (قال: يذل أهل 
الجَنِّا؛» الجَنّة) أي : فيهاا“» وعبّر بالمضارع اا سین الاستقبال المتمض للحال 
لعحقق وقوع الإدخال (و) يدخل (أَهْلٌ ار لاه كُمّ) بعد دخولهم فيها ول اله َعَانَى) 
وفي روایة: ١جبَرْصَ»‏ للملائكة: (أَخْرجُوا) بهمزة قطع مفتوحة أمرٌ من الإخراج”"» زاد في رواية 
الأصیلی : «من التار» (مَنْ) أي : الذي (کان في لیم زيَادة على أصل التّوحید( (مفقال حَبَّةِ) 
ویشهد لهذا قوله: «آخرجوا من التّار من قال: لاله ال ان وعمل من الخیر ما يرذ کذاا آي : 
مقدار حبّةٍ حاصلةٍ (مِنْ خَرْدَلة؟») حاصل وو یتان) بالتّکیر لیفید الیل والقلّة هنا 


(۱) في هامش (ج): ُمارة بالضم والتخفیف: وآما بالکسر والتخفیف: فاي بن جمارةه وآما بالفتح والعشدید 
فجمع ذکرهم في «التبصير). 

(؟) في هامش (ج): بکسر الزاي. 

مرق في هامش (ج): بضم الخاء المعجمة وآما بکسرها فنسبة إلى قبيلة آخری. 

)٤(‏ في هامش (ج): (يدخل أهل الجنة) قال العيني: فعل وفاعل. انتهى. وفي «الفتح»: وللدارقطني من طريق 
إسماعيل وغيره: يدخل الله. 

)2 في هامش (ل): قوله: «أي: فيها» إشارة إلى أنَّ «الجلّة» نصب على المفعول به توسُعًا بعد حذف الجارٌ؛ لأنَّ 
الجنّة محدودة وفي نحو ذلك ثلاثة مذاهب. انتهى شيخنا. 

6 في هامش (ج): يقتضي أن يُدخل من أدخل» ذ: (أهل الجنة) مفعول؛ ويؤيده رواية الدارقطني: «يدخل الله»» 
ولا ينافيه قوله الآتي: ثم بعد دخولهم فيها؛ لاد ذلك الطول تما هو بعد حصول أثر الإدخال؛ وهو الدخول. 

۹2 في هامش (ج): (أخرجوا) من الإخراج خطاباً للملائكة» ويجوز من الخروج وحينئزٍ يكون من كان منادی؛ أي : 
يا من کان. «كرماني». 

(A)‏ في هامش (ج): قوله : زيادة على آصل التوحید؛ مفهومه ليس مرادًا. 

)٩(‏ في هامش (ل): قوله: «من خردل...» إلى آخره أشار الشَّارِح به إلى أنَّ كلمة «من» في الموضعين متعلّقة 
بمحذوف؛ إذ لا يجوز تعلقهما معاً بفعل واحد» نڳه على ذلك الكرمانئ. انتهى شیخنا. 


للعلاهة القطلاني 9۹3 كتَابٌ الایمّان 
باعتبار انتفاء الزّيادة على ما يكفي» لا لأنَّ الایمان ببعض ما يجب الایمان به كافي؛ لائّه عَلِمَ 
مَنْ عَرَفٌ الشَّرع أنَّ المرّاد من الایمان الحقيقة المعهودة» وفي رواية الأصیلیع() والحَمويي 
والمٌستملي: «من الایمان»؛ بالتّعریف. ثم لد المراد بقوله: «حبَةٍ من خردل» الیل فیکون 
عیَارا في المعرفة لا في الوزن حقيقةٌ؛ لأنَّ الایمان ليس بجسم فیحصره الوزن والکیل» لکن 
ما یشک من|المعقول قاد یرد ی عبار مچ نو لیف قدت به لفغلم» والگ‌حفین فیه: آن 
مُجعَل عمل العبد -وهو عرض في جسم - على مقدار العمل عنده تحالی» ثمٌ ُورّن؛ كما صرح 
به في قوله: «وکان في قلبه من الخیر ما یرنه و تُمكّل الأعمال بجواهر» > فشجعل في كفّة 
الحسنات جواهر بيص مشرقةء وفي كمّة السّيّئات جواهر سودٌ مظلمةً» أو الموزون!؟) الخواتیم» 
وقد استنبط الغزاليٌ من قوله : «أخرجوا م من التّار مَنْ کان ق قلبه. ۰ إلى آخره نجاةً من أيقن 
بالإيمان» وحال بينه وبين الثُطق به الموت. قال: وامّا من قدر على التُطق ولم يفعل حتّی 
ت و ابقلية ‏ تيسجتدل ان بكرن امسامد مه رنه امن الكل فلا 

يُخلّد في الثّار ویحتمل خلافه» ورجح غيره الثّانيء فیِحتاج إلى تأویل قوله : «في قلبه». 
فیدر فيه محذوف» تقدیره: مُنضمًا إلى الق به مع القدرة عليه» ومنشاً الاحتمالین الخلاف 
في أن الطق(*) بالایمان شطرّ فلا ي بك الا ینانز به وهر مهب اف ن الاما واکان 


الإمام شمس الاْکة) وفخر الا سلام(۰۲ أو شرط لإجراء الأحكام الدميوية فقط وهو مذهب 


(۱) «الأصيلئ»: سقط من (م). 

(؟) في هامش (ج): في کون الحديث صريحا فيما ذكر نظر» بل المتبادر من أن العمل نفسه هو الموزون. 

(۳) في هامش (ج): قوله: (أو تمثل ...) إلى آخره؛ المراد من هذا أي ما ذكره المؤلف من جملة أوجه فقوله: أو 
يخلق الله أجسامًا مقدرة بقدر الحسنات والسيئات» ويميز إحداهما عن الأخرى بصفات تعرف بها فتوزن تلك 
الأجسام إلى آخره. 

(؛) في هامش (ج): أو الموزون إشارة إلى خلاف آخر. 

(۵) في (م): «التلفظ». 

(7) في (ب) و(س): «الدين». 

4 في هامش (ج): شمس الأئمة : المراد به عند الإطلاق الس رخسي محمد بن أحمد أبو بكر الحنفي صاحب «المبسوط» 
وغيره؛ كان إمامًا حجة» لزم الإمام شمس الأئمة أبا محمد عبد العزيز الحلْوَائيّ» مات في حدود الأربع مئة. 
وفخر الاسلام عند الإطلاق يراد به الإمام علي البزدوي الفقيه صاحب الطريقة على مذهب أبي حنيفة» لقبه 


أبو الحسن أخو القاضي محمد أبي الیسر؛ توفي في رجب سنة اثنتان» وقیل : إحدى وثمانين وأربع مئة. 


۱۰5/۱ 


کاب الإيمّان 2۳3 اراد التتتاري 


جمهور المحقّقین» وهو اختیار السيخ أبي منصور( والنصوص معاضدة لذلك. قاله 
المحقق اونا اباي و رطق شود 
کالخمم وا بضمٌّ المتاة لتحتيّة مبنيًا للمفعول (في نهر الحیّا) 
-بالقصر - لكريمةً وغيرهاء آي: المطر (أَوِ الحَيَاة e‏ ة الفوقيّة تخیر وی ب نيع 
غمس فيه حَيِيَ (شَّكَّ مَالِكُ) وفي رواية ابن عساكرٌ: «يشڭ» بالمْعاة) التّحتيّة أوله» أي: في 

أيّهما الرّواية» ورواية الأصيليٌ من غير الفرع(*): «الحياء» بالمدّء ولا وجه له"» اعقب 
على الأولى؛ لاد المُرّاد: كلُ ما تحصل به الحياة» وبالمطر تحصل حياة الزّرع؛ بخلاف 
ا و ولا خی ده ا و ات 

قوله: «فیْلقون في نهر الحیاة» السّابق وبين لاحقه وهو قوله: (فَيَنْبْنُونَ) ثانيًا (کما تنبت 
آل يكس ال هة وتشدید التركدة: ام كات ون SONE‏ 
والمُرّاد/: البقلة الحمقاء( لأنّها تنبت سريعًا (في جانب السَّيْل» الم تَرَ) خطابٌ لکل من 


(۱) في هامش (ج): أبو منصور الماتريدي: بضم المثناة الفوقية» نسبة إلى ماتريد محلة بسمرقند» وهو الإمام 
محمد بن محمد بن محمود» كان يقال له: إمام الهدی له كتاب في التوحيد» وكتاب في المقالات وتأويلات 
القرآن والرد على الكعبي والمعتزلة وغير ذلك توفي سنة ثلاث وثلاثين وثلاث مئة بعد وفاة أبي الحسن 
الأشعري بقليل. 

() فيهامش (ل): : جمع «حُمَمَةَ) بضمٌ م أوّلهما : وهو الفحم والرّماد وکل ما احترق من النار. «تقريب الغريب» لابن 
صاحب «المصباح». 

(۳) في هامش (ل): النَهَر؛ بالنّحريك ويسكن. «ترتيب»» والمّحريك أفصح. 

)٤(‏ في (م): «بالياء». 

)٥(‏ امن غير الفرع» : سقط من (م). 

1۱( في هامش (ل): قوله: «ولا وجه له»» بل له وجه؛ لأنَّ الحياء بمعنى المطرء يمد ویقصر ؛ كما في «القاموس» 

2 ا لكام الب -أي: e‏ ا 3 البقول مر باط انيد 
ال Se CE SRS‏ 
بقوت» وفيه: كما تنبت الحبة في حميل السيل). وبنحوه بهامش (ل). 

)۸( في هامش (ل): وهي الرجلة» سيت بذلك لأنّها تنبت في مجاري السّيل فيستأصلها. وفي هامش (ج): لعل هذا 
أحد استعمالين كما في متن «الأوضح)» والآخر إضافة البقلة للحمقاء على تقدير بقلة الحب الحمقاء. 


لعلاهة القطلاني OFT}‏ ڪتَاب الایتان 


يتأتّى منه الرُؤية (أَنَّهَا تَخْرْجُ) حال كونها (صَفْرَا) تسر النّاظرَ وحال كونها (مُلْتَوِيَة)" أي : 
مُنعطِفةً مُنشيية. وهذا مّا يزيد الرّياحينَ حُسْنًا باهتزازه وتمايله» فالّشبيه من حيث الإسراع 
والخشن؛ والمعنى : من كان في قلبه مثقال حبَّةٍ من الإيمان يخرج من ذلك الماء نضرًا متبخترًا 
كخروج هذه الرّيحانة من جانب السّيل صفراء متمايلة» وحینثذٍ فيتعيّن کون «ال» في «الحبّة) 
للجنس» فافهم. وسيأتي مزيدٌ لذلك -إن شاء الله تعالى- في «صفة الجنّة والنًارا“ حيث 
أخرج المؤلّف هذا الحديث [ح:٠٠٠٠]ء‏ وقد أخرجه مسلم أيضًا في «الإيمان»» وهو من 
عوالي”" المؤلّف على مسلم بدرجة* وأخرجه اسائ أيضاء وليس هو في «المُوطّأ»» وهو 
هتا قطعة من الحدیث اي ان شاء آل تعالی برقال مع مباحثه. 

وبه قال: (قَالَ وُمَيْبّ) بضمٌ أوّله وفتح ثانیه مُصِعْرًا آخره مُوحدة» ابن خالد بن عجلان 
الباهلئ البصريٌ: (حَدَّنَنَا عَمْرُو) بفتح العين» ابن يحيى المازنئ السَابق قريبًا: «الحَیَاع) 
بالجرٌ على الحكاية» وهو موافق لمالك في روايته لهذا الحديث عن عمرو بن يحيى بسنده» 
ولم يشكٌ كما شلك مالك (وَقَالَ) وهيبٌ أيضًا في روايته: مثقال حبَّةٍ من (خَرْدَلٍ من خَيْرِ) بدل 
«من إيمان» فخالف مالكًا أيضًا في هذه اللّفظة» وهذا التّعليق أخرجه المصئّف مُسئَدًا في 
«الرّقاق» [ح:10570] عن موسى بن إسماعيل عن وهیب عن عمرو بن يحيى عن أبيه عن أبي 
سعيدٍ به» وسياقه تم من سياق مالك(* لكنّه قال: «من خردل من إيمانٍ» كرواية مالك وقي 
هذا الحدیث: الود علی المُرجثة؛ لما تضمّنه من بیان ضرر المعاصي مع الایمان» وعلى 
المعتزلة القائلین بأنَّ المعاصي موجبة للخلود في التّار. 


(۱) في هامش (ج): صفراء ملتوية حالان متداخلتان أو مترادفتان. 

(؟) في هامش (ج): وفي باب فضل السجود من کتاب الصلاة. 

(۳) في هامش (ل): قوله: من عوالي... إلى آخره؛ لأنَّه هنا خماسي الإسناد عند البخاري» سداسیّه عند مسلم. 

)4( في هامش (ج): لأنه خماسي الإسناد عند البخاري؛ سداسيه عند مسلم. 

(5) في هامش (ل): ونصّه: قال بزاشیم: «إذا دخل هل الجنَةٍ اجه وأمل الا انار يقول الله بَبل: من كان في 
قلبه مثقال حبّة من خردل من إيمان فأخرجوه» فیخرجون وقد امتحشوا وعادوا حُمَمّاء فیْلقون في نهر الحياة 
فینبتون كما تنبت الحبّة في حمیل السّیل أو حميّة السّيل)؛ وقال الب باشیام: «ألم تروا نها تخرج صفراء 
ملتویة؟». انتهی من «الرّقاق21. 


کاب الایمان ۳3 إرتادالکاري 


و ری و 


۳ - حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنُّ عَبَید الله قَالَ : حَدَّنَا إِبْرَاهِيمُ بْنُ سغی عَنْ صالح. عَنِ ابن شاب عَنْ 
أبي أَمَامَة ِن هل : أَنَهُ سَمِعَ أبَا سَعِيدٍ الخُذْرِيّ يَقُوِلُ : قال رَسُول الله مواشعیط : ١بيْنَا‏ آنا تام ری 
الاس يُعْرَصُونَ عَلَيَ» وَعَلَيِهِمْ مش ينها ما یل اي وَمِنْهَا مَادُونَ دك ورض عَلی عْمَرُ بْنْ 
ك 


ب a TT BE Ca E‏ 
ابن عوف بن عبد الحارث بن زهرة التَّابعيُ الجلیل المد: دب سد 

ومن (عَنْ صاليج) أبي محكد بن كيسان الغفاري المدنيي التَابعيٌ؛ اتف بعد أن بلغ من 
مد حر الس ا ات 
الهمزة» آسعد. المُختلّف في صحبته ولم يصح له سماغ المذكور في الصّحابة لشرف الرُّؤية (بْن 
سَهْل) وللاصیلی وأبي الوقت زيادة: «ابن خنیف» بضمٌ المُهمَلّة المتوق سنة مئةٍ(أَنهُ سمع اب 
سعید) سعد بن مالك «الخلاؤية) بل حال کونه (يقرة؟ قال وهو ل الله متا شیم بَْنَا) بغير میم( 
نایم دای التّاس)۲ من الرّؤيا الحْلمعَة علی الاظهر» أو: من الرژية البصريّة» فعنصب() 
مفعولا واحدا وهو «الّاس» وحينئلٍ فیکون قوله: (یْعْرضونْ عَلََ) جملة حاليّة» أو عَلَّميّة؛ من 
الرَأي؛ وحينئذٍ فتطلب مفعولین!*۲؛ وهما: «النّاس یعرضون علیع» آي: یظهرون لي“ (وَعَلَيْهِمْ 


(۱) «المدنئ): سقط من (م). 

(۲) في هامش (ج): کذا بیض له الشارح كما في النسخ» ولعل وجه ذلك ما ذکر الحافظ في «تهذيب التهذیب» 
وعبارته: قال الحاکم: مات صالح بن كيسان وهو ابن مئة ونيف وستین سنة» وکان قد لقي جماعة من 
أصحاب النبي راشنم ثم بعد ذلك تلمذ للزهري» وتلقن عنه العلم؛ وهو ابن سبعين سنة» ابتدأ بالتعلم وهو 
ابن سبعين سنة. قال الحافظ: وهذه مجازفة قبيحة مقتضاها أن يكون صالح بن كيسان ولد قبل بعثة النبي 
ماش دم» وما أدري من أين وقع ذلك للحاكم؛ ولو كان طلب العلم كما حدده الحاكم لكان قد أخذ عن سعد بن 
أبي وقاص وعائشة» وقد قال علي بن المديني: لم يلق عقبة بن عامر. 

5 في هامش (ج): ويجوز رفع الناس على حد قوله: رأيت الناش ینتجعون. 

(4) في (ب) و(س): «فتطلب). 

ره( في هامش (ج): أي : فتتعدی لمفعولين كما ني «الأوضح)» وقوله: فتطلب مفعولاً واحداًء تفريع على البصرية. 

)00 في هامش (ج): عبارة البرماوي : یعرضون في موضع حال إن جعلت (رأى) بصرية. قال : وحم وفيه نظر؛ - 


لا لقسطلان +2 للد 


قُمُضُ) -بضمٌ الأوّلّين- - جمع قميصء والواو للحال (ينْهَا) أي: من القُمْص (ما) أي: الذي 
« لام به سمو و كن 
للمرأة والرّجلء والحديث يرِدُ على من خصّه بها» وهو هنا نصب مفعول «يبلغ»؛ والجارٌ 
والمجرور خبر المبتدأ الذي هو «الموصول»» وني رواية أبي ذَرّ: «الدّذي) بفتح المُثلّئة وإسكان 
الدّال (وَمِنْهَا) أي: من القمُْص ما دُونَ دَلِكَ) أي: لم يصل إلى النّدي لقضره”" (وغرض عَلَّيَ) 

بضمٌ العين وكسر الرّاء مَبنيّا للمفعول (عُمَرُ بن الاب بالرّفع نائبٌ عن الفاعل» 2# (وَعَلَيْهِ 
الو ل eS‏ الل ا 
أو غيره» أو السّائل أبو بكر الصَّدَّيقَء كما سيأتي -إن شاء الله تعالى - في «التّحبیر» [ح:۷۰۰4] (قَمَا 
ََلتَ) فما عبر ت0 (ذَلِكَ یا رَسُوَلَ الله ؟ قَال) بؤاطبيط: ولت (الدّينَ) -بالتصب(*- معمو ل 
«أؤّلت)"» ولا يلزم منه أفضليّة الفاروق على الصّدَّيق؛ إذ القسمة غير حاصرة؛ إذ يجوز رابع 
وعلى تقدير الحصر فلم يخصّ الفاروق بالئّالث ولم يقصره عليه» ولئن سلّمنا التشتخصيص به 
فهو مُعارض بالأحاديث الكثيرة البالغة درجة التّواتر المعنويٌ» الدَّالةٍ على أفضليّة الصّدّيق» 
فلا تعارضها التحادء ولتن/ سلّمدا التّسَاوي بين الدّليلِينء لكن إجماع آهل الْشَئّة والجماعة 


= فإنّها تمصب الجزآین كما في قوله: 
آرامم رفقتي شح ذامل “عجان الیل رانشون انشواله 

فتکون مقعولا ثانیا کما لو جعلت (رآی) جلمية. 

(۱) في هامش (ج): الشدي: بضم المثلثة وکسرها مع کسر الدال فيهما وتشديدهاء جمع ثدي بفتح المثلثة وسکون 
الدال. 

(۲) في هامش (ج): لعل التخصيص غير مسند للحدیث لجواز أن يحمل على المجاز فیه. 

(۳) في ((): له وفي هامشها نسخة کالمثبت. 

)٤(‏ في هامش (ل): قوله: «فما عبرت» بتخفیف الباء الموحدة» عَبّرت الرّؤيا -من باب اقتل»- عَبْرّا وعبارة: 
فكّرتهاء والعّفقیل مبالغة وفي التّنزيل : ن کت ر ار تروت € [یرسف: :۰ «مصباح». 

)۵( في هامش (ج): ويجوز رفعه مشاكلة للمبتدأً. 

في هامش (ل): قوله: «معمول رّلت» أي: مقدّرًا. انتهی شيخ الاسلام. 

(۷) في هامش (ج): على نزع الخافض. 

(۸) في هامش (ج): أي : غير الثلاثة المذكورة في قوله: «ینها ما بل ومنها ما دون لك وغرض عَلی عُمَره 
إلى آخره. 


۱۰/۸ 


کاب الایمَان 4۳3 إرشَاد الکاري 
على أفضليّته» وهو قطعيئٌ. فلا یعارضه ظنْیْ(). وفي هذا الحدیث: التَشبیه البلیغ(؛ و 
تشبیه الذین بالقمیص لأنه پسعر عو ةا نان وکدلك الذي يعاطق الثار: زافيةالدلالة 


على التّفاضل في الإيمان» كما هو مفهوم تأویل القمیص بالدّین» مع ما ذكره من أنَّ اللّابسين 
يتفاضلون في لبسه. 


ورجاله كلهم مدنيُون کالمّابق وروایة ثلائة من التّابعين» أو تابعيّين وصحابیّین» 
وأخرجه المصئّف أيضا فى «التّعبير) [ح:۷۰۰۹] وفى ذد ) [ح:591"]ء ورواه مسلجٌ و 

: 6 وي عمر لح ورو ي 
«الفضائل » والترمذي» والتّسائین. 


ولا فرغ المؤلّف بيه من بيان تفاضل أهل الایمان في الأعمال شَرَعَ يذكر ما ینقص به 
الایمان فقال: هذا (باث) -بالتّنوين- فيه»: (الحَيَاءٌ) بالمدّ والرّفع فخا خبره: (مِنّ 
الإِيمَانِ) وحديثه سبق» وفائدة سياقه هنا: أنه ذَكَرَ «الحیاء» هناك بِالتَّبِعيّة» وهنا بالقصد» مع 
فائدة مغايرة الظریق. 


۳ 


6 - حَدََّنَا عَبِدَ الله بن يُوسُف قال: اخ رتا ما عن ان شهاپ. عَنْ تالم بن بای عن 
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أبيه: آن وَسُولَ الله مؤاشيددم مر عَلَى رَجُل من الأَنْصَارِ وَهُوَ بعظ أَخَاهُ في الحیای فقال رَسولٌ الله 
صا ش عدم : «دَغْهُ ان الحَيَاءَ م مِنَ الایمَان). 


وبالمّند إلى المولف قال: (حَدَّكَا عبد اله بن يُوَسَْفَ) المَنیسْ السابق (قال: أَخْبْرَتَا) وفي 
رواية الأصيليئع: (حدَّثنا» (مَالِكُ) ولكريمة وأبي الوقت: «مالك بن أنس» أي: إمام دار الهجرة بال 
(عَن ابْن شهاب) محمّد بن مسلم الزُهريّ (عَنْ سَالِم بْن عَبد الله) بن عمر بن الخطّابٍ القرشيٌ 


(۱) في هامش (ج): قال الكرماني: وهذا الجواب يستفاد من نفس تقدير الدليل» وهذه قاعدة كلية عند أهل 
المناظرة في أمثال هذه الإيرادات بأن يقال: ما أوردته إما مجمع عليه أو لاء فإن كان فالدليل مخصوص 
بالاجماع وإلا فلا يتم الإيراد إذ لا إلزام إلا بالمجمع عليه. 

48 في هامش (ج): قد يمنع كونه من التشبيه البليغ فإن المرئي نفس القمص» غايته أنه أوّله بالدين لمشابهته له في 
الستر: 

5 في هامش (ج): كذا بخطهء وقوله : «أو تابعيين» عطف على الثلاثة . 

)٤(‏ في هامش (ج): أي: في ذلك الباب. 


للعلاهة التتطلان 2 62۳5 كاب الایمان 


العدوي» التّابعیع الجليل» أحد الفقهاء السّبعة بالمدينة في أحد الأقوالء المتوق بالمدينة سنة 
ست أو خمس أو ثمانٍ ومئةٍ (عَنْ آبیه» عبد الله بن عمر يك : (أَنَّ سول الله شيهم مَرّ) أي : 
اجتاز رقا وَل من ااانا ونشوع را حال کونه اخ ون الثبى اا قال نی 
«المقٌمة»: ولم شيا ية زف شأن را بل ؛ وه وت وانکساژ عند خوف ما یاب 
أو یذ قال الراغب: وهو من خصائص الانسان لیرتدع عن ارتکاب کل ما يشتهي» فلا یکون 
كالبهيمة» والوعظ : النُصح والتخویف والتٌذکیر(۳ وقال الحافظ ابن حجر: والأؤلى أن یفرح 
بما عند المؤلّف في «الأدب المفرد»( بلفظ : "يعاتب آخاه في الحياء» یقول: إنك تستحبي حتّی 
کته قد أضرٌّ بك» [ح:1۱۱۸]. قال : ویحتمل أن یکون جمع له العتاب والوعظ» فذکر بعض الدُواة 
مالم یذکره الآخرء لکن المخرج متَّحِدُ» فالظاهر: أله من تصرف الرّاوي؛ بحسب ما اعتقد أنَّ 
کلم لفظ یقوم مقام ال خر. انتهی. وتعقّبه الہ امان بعيك من حیث الله فان معنی الوعظ : 
الرَّجِرُء ومعنی العتب: الوجدٌء یقال: عتب عليه إذا وجدً“؛ على أنَّ الرّوايتين تدلان على 
معتّيين جليَيّن » ليس في واحدٍ منهما خفاء حنَّى يُفسّر أحدهما بالآخر» وغايته: أنه وعظ أخاه في 
استعمال الحياء وعاتبه علیه» والرّاوي حكى في إحدى روايتيه بلفظ: الوعظ. وفي الأخرى 
بلفظ : المعاتبة» وکلاهما صواب("؟» وقال اليمئ: معناه الزّجر؛ يعني: يزجره ويقول له: 
لا تستحي. وذلك أنه كان کثیر الحياء» وکان ذلك یمنعه من استیفاء۷ حقوقه» فوعظه آخوه 


۱0( في هامش (ج): وقال في «الفتح) : ولم أعرف اسمیهما. 

)1( في هامش (ج): عطف مغایر. 

(۳) في هامش (ج): الواو في الموضعین بمعنی (آو) كما في الفتح» وعبارة الراغب: الوَعْظ : زجر مقترن بتخویف. 
وقال الخلیل : هو التّذکیر بالخیر فيما يرق له القلب. 

() کذا قال المؤلف رحمه الله الحدیث في کتاب الأدب من الصحیح. 

(5) في هامش (ج): قال في «الفعح» في اباب القراءة والعرض على المحدث» ما نصه: وجد متحدة الماضي 
والمضارع مختلفة المصادر بحسب اختلاف المعاني يقال في الغضب: وجد موجدة؛ أي: بكسر الجیم وني 
المطلوب: وُجودّاء وفي الضالة: وجداتاء وني الحب: وَجدًا بالفتح» وفي المال: وجدا بالضم» وفي الغنی : جدة 
بكسر الجيم وتخفيف الدال المفتوحة على الأشهر في جميع ذلك. وقالوا أيضًا في المكتوب: وجادة وهي 
و 

(1) «وكلاهما صوابٌ»: سقط من (س). 

)۷( في (م): «استیعاد». 


کاب الإيمَان ۳۹3 اراد الکاري 
على ذلك (فَقَالَ) له (رَسُولُ الله مزاشییهط : ۱45 آي: ات رکه على حيائه (فَإِنَ الحَيّاءَ من الایمان) 
لأنّه يمنع صاحبّه من ارتکاب المعاصي كما یمنع الإيمان؛ فشمّي إيمانًا كما یُسمّی الشّيء 
باسم ماقام مقامه. قاله ابن قعيبة» ولاون»: تبعيضيّةٌ كقوله في الحديث الاعف ا 
من الایمان» [ح:1] لا يُقَال: إذا كان الحياء بعض الإيمان فينتفي الإيمان بانتفائه؛ ان( الحياء 
من مكمّلات الإيمان» ونفيئ الكمال لا يستلزم نفي الحقيقة» والظّاهر: أنَّ الواعظ كان شاكًاء بل 
كان مُنْكِرًا؛ ولذا وقع التّأكيد ب«إِنَّ» ويجوز أن يكون من جهة أنَّ القصّة في نفسها ممّا يجب أن 
هم به ويُؤكّد عليه» وان لم يكن نع نکاز أو شك. 

ورجال هذا الحديث كلهم مدنیون إلا عبد الله١)»‏ وأخرجه البخاريٌ أيضًا في «البرٌ والصّلة» 
[ح:1118]» ومسلمٌ» وأبوداوةء والترمذي» والنّسائي. 


ووص وه ریت و 
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۷ - بات : لقن تابا وَأَقَامُوأ وهی توا رکه فڪلوا سهم 4 


هذا (بابٌ) بالتنوین والإضافة» كما في فرع «اليونينيّة»» قال الحافظ ابن حجر: والتّقدير: 
اد دي هویش مزر لس ور وه با وم ات توس از ای لكر 
الایت بل غرضه بیان انرو الان وبیان :لالم الأثباة عسي 57 ذلك بالاية 
والحديث» 3«باب» بمفرده لا يستحق إعرابًا لأنّه کتعدید الأسماء من غير تركيب» والاعراب 
لا يكون لا بعد العقد وال ركيب («ین تَابْوَا4) أي: المشركون عن شركهم بالإيمان (لوَآفَامُوا 4) 


(1) في هامش (ج): وهو فعل أمر قل استعمال ماضيه؛ ومن القليل قراءة: (ماوَدَعَك) بالتخفيف. 

(۲) في هامش (ج): المراد باسم ما يتسبب عنه. 

(۳) في هامش (ج): قوله: لأن إلى آخره؛ علة للنفي في قوله: لا يقال إلى آخره. 

)٤(‏ أي: ابن يوسف التنيسي. 

(5) في هامش (ج): قوله: وعورض؛ المعارض العيني» ويرد عليه أن الآية بمجردها لا يعلم الخصلة التي عبر 
عنها بالتوبة» فجعل الحديث تفسيرًا لها أولاً لینتقل منها ومن الحديث المفسر لها إلى أنَّ ما اشتملت عليه من 
آمور الایمان. وقوله: «فباب...) إلى آخره فيه أنه في الفتح» لم یذکر أن لفظ الباب معرب؛ بل بين أنَّ على 
التنوین یتعلق به الظرف. وعلی عدم التنوین مضاف لمحذوف. وكلّ من هذین لا يقتضي الحکم عليه 
بالاعراب؛ وإنما يقتضيه الترکیب كما ذکر المعترض على أن الترکیب لا مانع منه» بل هو واقع في کلامهم 
كثيرًا في مثل هذا الموضع؛ وجعله خبر مبتدأ محذوف أو نحوه» على أن جعل الباب ونحوه کتعدید الأسماء 
المسرودة معترض فان القرينة دالة على تقدیر العامل؛ فلا معنی لسرد العيني مجردة عن التركيب. اع ش". 


للعلجة القسطلانٍ 4 كتاب الایمان 


أي/: أدّوا («ألصَّلَرَة4) في أوقاتها («رَءَائَوَا أيَكَرِءَ») أعطوها تصديقا لتوبتهم وإيمانهم 
(امَحَُو4) أي: أَظلِقُوا («سَيَهُم »|التوبة:0]) جواب التّرط في قوله: «فإن تابوا)» وفيه -كما 
قال القاضي البيضاويٌ- دلیل() هان تارك الصّلاة ومانع الكاة لا مُخَلَّى سبیله(» وراد 
المؤلّف بهذا: الرَّدُ على المُرجئة”" في قولهم: إِنَّ الإيمان غیر محتاج إلى الأعمال» مع التّنبيه 
علی أن الأغاهال من الایمان(؛). ١‏ 


۵ - حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بن مُحَمَدٍ ال : لقن و َوح الحَرّمِئْ بْنْ عُمَارَةَ قَالَ دتا شفب عن 


واقد بُن مُحَمَّدٍ قال ای حیسم زین ال : «م مرت أن آقاتل 
0 /201ة لارام نلك ی ی يُؤْنُوا الرَكاة فاد فَعَلُوا 


1 له لابق الاشلام وَحِسَابُهُمْ عَلَى الوا 

وبالگند الی المع اف قال: «حَدَتنا عَبْدٌ الله بُنْ مُحَمَّدِ) أي: ابن عبد الم ولابن عساکر : 
«المُستَدي» بضمٌ المیم وفتح الُون» وسبق (قَالَ: حَدَّثَنا بُو رَوْح) بفتح الرّاء وسکون الواوء 
واسمه: (الحَرَمِيئ) بفتح الحاء والرّاء المُهمَلَعَينَ وکسر المي وتشدید المُثئاة المّحتيّةء بلفظ 
النّسبة» تثبت تبت فيه ال» وتحذّف. ولیس نسبة إلى الحرم“ كما تُوهّم (بْنُّ عُمَارَةَ) بضمٌ العين 
المُهمَلّة وتخفيف المیم ابن أبي حفصة نابتٍ -باللُون- العتكئ البصرئ» المُتوقٌ سنة إحدى 
EN‏ اعدف شعْبَة) بن الحجاج (عَنْ وَاقِدٍ بْنِ مُحَمّدِ) بالقاف» زاد الأصيلئ: 


)00 في هامش (ج): وجه الاستدلال أنه ورد الأمر بالقتل والأسر والحصر ثم علق تركها على التوبة عن الكفر وعلى 
إقامة الصلاة إيتاء الزكاة» فما لم يوجد هذا المجموع يبقى الأمر المذكور بحاله؛ وهو جواز القتل على تارك 
الصلاة أو الزكاة» وخص تارك الزكاة من العموم هذا بدليل آخر. 

(1) في هامش (ل): بل یل إن ترك الصّلاة» ویحبس إن منع الزّكاة» ولا یقتل إن لم يقاتل على ما تقرر في الفروع. 

(6۳ في هامش (ج): قوله: المرجكة» اشم ال من اه بالهَمز؛ أي: هل لا يَحْكُمُونَ عَلَى آحدیشیءني 
انيا بل يُوَخَرُونَ الم إِلَى يَرْم القِيَامَةِ «مصباح». 

)4( في هامش (ج): کون ما ذكر مراد المصنف لا ينافي ما قرره في «الفتح» من قوله في تفسير قوله إلى آخره. 

(5) في هامش (ل): قال في «الفتح»: ولیس هو منسوبا إلى الحرم بحال؛ لألّه بصرئ الأصل والمولد والمنشاً 
والمسکن والوفاة. 

(1) في هامش (ل): قوله: «المتوق سنة إحدى وثمانین» هکذا في عدة نسخ» وفیه نظرء والذي رأيته في العينئ»: 
توفي سنة إحدى ومشتین» وهو الصّواب؛ فلیتأمّل. 


e 
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کاب الایتان 33 اراد الكاري 


(يعني : ابن زيد بن عبد الله بن عمر» كما في فرع «اليونينيّة) که (قال: تنغت آپي) 
محمّد بن زيد بن عبد الله (يُحَدَّتُْ عن ابن عُمَرَ) بن الخكّاب عبد الله يرك فواقدٌ هنا روى 
أن رَسُولَ الله بزاشبيسم قَالَ: أَمِرْتُ) بضم الهمزة لِمَا لم يُسمٌ فاعله 
(آن) آي: آمرني اه بان (أكَائِلَالكاس) آي بمقاتلة الاش وهو من :العام الذي ارايت جه 
الخاصٌ» فالمُرَاد ب«النّاس»: المشركون من غير أهل الکتاب. ويدل له رواية النّسائئٌ 
بلفظ : اٹ آن آقاتل المشرکین» آو المراد: مقاتلة هل الکتاب() (حتی) آي : الی أن 
(یشهدوا آن لا إل الا وان ا ولا و) جى ورا الو المفروضة 
بالمُداوَمَة على الإتيان بها بشروطها (و) حتّی (يُوّتوا الزَّكَاة المفروضة"» أي: يعطوها 
لمستحقيهاء والتّصديق برسالته لیم يتضمّن التصديق بكلٌ ما جاء به وفي حديث أبي 
هريرة في «الجهاد» الاقتصار على قول: «لا إله إلا ال [ح:-۲۹6] فقال الظبري : إِنّه لیا 
قاله في وقت قتاله للمشركين أهل الأوثان؟» الذين لا يقرُون بالتّوحيدء وأمّا حديث الباب 
ففي قتال*) أهل الكتاب المقرّين بالتّوحيد» الجاحدين لنبوّته عمومًا وخصوصاء وأمًا 
حدیث آنس في آبواب «آهل) القبلة) : توا صلاتنا واستقبلوا قبلتنا وذبحوا ذبيحتنا» 
[ح:۳۹۲] فیمن دخل الاسلام ولم يعمل الصَالحات()؛ کترك الجمعة والجماعة( فیقاتل 
حتّی یذعن لذلك (فَإِذَا فَعَلُوا ذَلِكَ) أو أعطوا الجزية وأطلق على القول «فعلا» لألّه فعل 


عن أبيه عن جد أبيه: ( 


)1( «اكهي) : سقط من (س). 

(۲) في هامش (ج): أي: دون غيرهم لما يأتي من جمل حديث الباب» أي: فهو باق على عمومه. قال في «الفتح 
المبين»: وإنما لم تدخل الجنء مع أن لفظ (الناس) قد يشملهم كما قاله الجوهري» ورسالته عامة لهم 
إجماعًا؛ لأنه لم يرد أنه ایام قاتل نوعا منهم داعیا للتوحيد إجماعا كما فعل ذلك بالإنس» وانما الذي 
جاء: أن جماعاتٍ منهم كجن نصيبين وغيرهم أسلموا على يديه شم من غير قتال. انتهى. فعدم قتاله لهم 
دليل على أنهم غير مرادين في الآية وإلا لقاتلهم؛ فإنه لایترك ما آیر به. 

(۳) في هامش (ج): المفروضة: صفة مخصصة في الصلاة» ولازمة في الزكاة فإنها لا تكون إلا فرضا. 

۹3 في (م): «الأديان»» وهو تحريف. 

(۵) «قتال»: سقط من (س). 

(5) «أهل)»: سقط من (ع). 

(۷) في (ل): بالصالحات؟. 

(A)‏ في هامش (ل) نسخة : (والجهاد). 


للعلاهة القت طلاني OFT}‏ كتاب الایمان 


اللمنان آو هو( من باب تغلیب الافنين1) علی الواحد (عَصَمُوا) آي: حفظوا ومنعوا (مني 
دِمَاءَهُمْ وَأَمْوَالَُم) فلا تُهِدَرُ دماژهم ولا شتّباح آموالهم بعد عصمتهم بالاسلام بسبپ من 
الأسباب (إِلَّا بح الاشلام) من قتل نفسء أو حدٌ» أو غرامةٍ بمتلفي. أو ترك صلاو (وَحِسَائِهُمْ) 
بعد ذلك (عَلَى الل في أمر سرائرهم» وا نحن فإنّما نحكم بالظّاهِرء فتعاملهم بمُقتضّى 
ظواهر آقوالهم وأفعالهم» أو المعنی : هذا القتال وهذه العصمة اّما هما باعتبار أحكاء الذنیا 
المتعلقة بعاة ولا اور الاخرة مر المله والتار رالثراس والتقاب فوفر فة الی ال تتالن» 
ولفظة: «على» مشعرة بالإيجاب فظاهره غير مُرَادِء فإمًا أن یکون المرّاد: وحسامهم إلى الله أو لله 
أو أنه يجب أن يقع» لا أنه تعالى يجب عليه شيةٌ؛ خلافًا للمعتزلة القائلين بوجوب الحساب 
عقلاء فهو من باب التّشبيه له" بالواجب على العباد في أله لا بّ من وقوعه» واقتصر على 
الصّلاة والرّكاة لكونهما أَمّا للعبادات البدنيّة والمالیّت ومن ثمّ كانت الصّلاة عماد الدّين» 
والرّكاة قنطرة الإسلام. 

یود من هذا الحديث: قبول الأعمال الظّاهرة» والحكم بما يقتضيه الظَّاهِرء والاكتفاء في 
قبول الإيمان بالاعتقاد الجازم؛ خلاًا لمن أوجب تعلم الأدلّة» وترك تكفير أهل البدع المقرّين 
بالتّوحيد الملتزمین للشّرائع » وقبول توبة الكافر من غير تفصیل بين کفر ظاهر أو باطن. 

وفيه: رواية الأبناء عن الآباء» وفيه التحدیث والعنعنة والسّماعء وفيه الغرابة مع اتّفاق 
الشَّيخْينَ على تصحيحه؛ لاه تفرّد بروايته شعبة عن واقدٍء قاله ابن حبّان» وهو عن شعبة 
عزيزٌ» تفرّد بروايته عنه حَرّمِيٌ المذكور» وعبد الملك بن الاح وهو عزیز عن حَرَمِيَ» تفرّد 
به عنه/ المُسَْديُ» وإبراهيمٌ بن محمّد بن عرعرة» ومن جهة إبراهيم أخرجه أبو عوانة وابن 
حبّان والاسماعیلی وغيرهم» وهو غريبٌ عن عبد الملك. تفرّد به عنه آبو غسّان(*) مالك بن 
عبد الواحد شيخ مسلمء وليس هو في «مُسئّد أحمد» على سعته؛ قاله الحافظ ابن حجرء 


(۱) «هوا: سقط من (م). 

(۲) في هامش (ج): فيه مسامحة إذ الصلاة مشتملة على الفعل أيضًاء فلو حذف قوله: على الاثنين لكان أولى كما 
في «الفتح!. 

(۳) «له): سقط من (ب). 

۹3 في هامش (ل): «آبو غسان» بالصَّرف وعدمه. انووي/. 


۸/۱ 


کاب یمان SE‏ اراد التتاري 


وأخرجه البخاري أيضا في «الصّلاة) اح:۰۲۳] كما سيأتي إن شاء الله تعالی بعون الله وقوّته. 


۸ - باب مَنْ قَالَ: إن الإيمَانَ هو الما ؛ لِقَوْلِ الله ای : ( ویک له ای آورتشنوهابعا كر 
تمعلرت 4 وقال عدَة من هل العلم في له تعالی: « نونک اگم اجنین « يمرن 4 عَن 
لا له إلا الله قال : لينل دا سیون » 


ولمًا فرغ المولف من التّدبيه على أنَّ الأعمال من الایمان ردّا على المرجنة شَرَعَ يذكر أنَّ 
الإيمان هو العمل؛ ردًّا على المرجئة حيث قالوا: إِنَّ الإيمان قولٌ بلا عمل» فقال: (بابٌُ) بغير 
تنوين لإضافته إلى قوله(: (مَنْ ال :رن الإِيمَانَ هُوَ العَمَلْ؛ لِقَْل او تالی) ولأبوي در والوقت: 
«مزیل»: ( ویک 4) مبتد خبره: ( 3ل ال آورنشنوها ») آي : صبرت لکم ارتا؛ فأظلق الإرث 
مجازّا عن( الاعطاء لّق الاستحفاق» آو المُورّث الکافر ركان له نصیب منه ولکن کفره منعه 
فانتقل منه إلى المؤمن» وقال البيضاويٌ: شبّه جزاء العمل بالمیراث لأنّه یخلفه(*) عليه العامل» 
والاشارة إلى الجنّة المذكورة في قوله تعالی: « هوجو برو 4 [الزخرف: ]7١‏ 
والجملة( صفةٌ ( لکد 4 أو الْجَنَّة4 صفةٌ للمبتدأ الذي هو نانک 4 و أل آورنشموت 4 
و أخرى» والخبر: (3 یما کر تعَعَلوْت 4 [الزخرف: ؟7]) أي : تؤمنون» و«ما»: مصدريّةٌ أي : 


بعملکم أو وی 1 أي : بالذي كنتم تعملونه» والباء للملابست أي : آورئتموها ملابسة 


0( في هامش (ج): على حذف مضاف؛ أي: باب دلیل قول من قال إلى آخره. 

(؟) في هامش (ل): وعبارة القاضي: وَيَلْكَ4 إشارة إلى الجنَّة المذكورة» وقعت مبتدأ وت 4 خبرهاء و لى 
أُوِنُتُمُوهًا 4 صفتهاء أو «لَلَنَّهُ4 صفة ينك 4. وال 4 خبرهاء أو صفة 9ل 4 والخبر لبِمَاكْتُرَسَمَوْنَ > 
[الأعراف: +4] وعليه تتعلّق الباء بمحذوف لا ب #أُورِنُْمُوهَا). 

(۳) في(م): اعلى». 

)٤(‏ في هامش (ل): قوله: «یخلفه» مضارع «خلفه» إذا صار خليفة له و«العامل» فاعله» وضمير «يخلفه» للفعل» 
وضمير «عليه» للجزاء أي : يخلفه ثانیا. أو مستوليًا على ما ناله من جزائه بفضل الله تعالى. 

)۵( في هامش (ج): أي: تسرون سروراً يظهر حباره -أي: أثره- على وجوهکم. أو تتزینون من الحبر وهو حسن 
الهيئة» أو تکرمون إكراماً یبالغ فیه؛ والحبرة المبالغة فیما وصف بجمیل. بيضاوي. 

(1) في (ل): «فالجملة». وفي هامشها: قوله: «فالجملة... إلى آخره» فيه مسامحة. والاولی أن یقول: والاسم 
الموصول صفة «الَْنّهُ4 و(أورنتموها» صلته وهِيمَآكُْتُرٌ)... إلى آخره متعلّق بالفعل» فهو وصف بالمفردء 
لا الجملة. انتهى شيخنا شبراملسي. 


للعلامة القتطلاني EAE)‏ كاب الإيمّان 


لأعمالكم» أي : لثواب أعمالكم» أو للمقابلة؛ وهي التي تدخل على الاعواض کاشت 
بألفيء ولا تا بين ما في“ الآية وحديث: «لن يدخل أحذ الجنّة بعمله" [ح:۰1۷۳] لأنَّ 
لت في الآية الدّخْولٌ بالعمل المقبول» والمنفیع في الحديث دخولها بالعمل المُجرّد عنه» 
والقبول تما هو برحمة'" الله تعالى» فآلَ ذلك إلى ألّه لم يقع الذخول الا برحمته» ويأتي مزيدٌ 
لذلك إن شاء الله تعالى في محلّه بعون الله وقوّته. وقد أشبعتٌ الكلام عليه في «المواهب» 
(وقال عدَة۳) -بكسر العين وتشديد الدَّال- أي: عدد (مِنْ أَمْل العلم» كأنس بن مالك 
يما و ا وان هیر هما روا ابر في (تفسیره) 
والطّبرانيْ في #الدعاء» له» ومجاهدٌ فیما رواه عبد الرَّرَاق في «تفسیره» (في قَوْلِِ ََالَى) وني رواية 
الأصيليّ وأبي الوقت: «مریل»: (« فريك 4) يا محمد («لَسْتَلْتَهُمَ 4) أي: المقتسمين9؟)؛ 
جواب القسم مک باللام <أَبَمْوِنَ 4) تأکید للضمير في م4 مع الشمول في آفراد 
الخصوصین (< حَمَامنوايحَمَلُونَ 4 [ [الحجر: ]٩۳- ٩۲‏ عَنْ لاله لا لله) وفي رواية :عن قول : لا إله إلا الله» 
وسقط لأبوي در والوقت والأصيليٌ لفظ «قول»» ولفظ رواية ابن عساکر : «قال: عن لا إله الا اش 
لکن قال الگووي: المعتی: لام من اعمالهم كلها الي بلق بها اعد فزق من 
خط بلفظ التّوحيد دعوی تخصیص بلا دلیل» فلا تقبّل. انتهی. ومُرّاده -كما قاله صاحب 
«عمدة القاري»(9-: أن دعوی التّخصیص بلا دليل خارجی لا قبّل لاد الکلام عامٌ في الشوال 
عن الیو حید وغيره» فدعوی التخصیص بالتّوحید تحتاج إلى دلیل خارجیم» فإنٍ استدلٌ 
بحديث الیرم فقد ضفف من جهة ليثء ولیس التّعميم في قوله: أ حثی يدخل فيه 


)۱ في (م): «باء‌ي». 

(0) في (ب) و(س): لمن رحمة). 

)۳( في هامش (ل): عطف على «قول الله»ء والتّقدير: لقول عِدَّة فالفعل مؤوّل بالمصدر بلا سابك وهو قلیل. 

۹3 في هامش (ل): قال القاضي البيضاوي : «المقتسمون» هم الاثنا عشر الذین اقتسموا مداخل مكة أيّام الموسم 
یروا النّاس عن الایمان بالر سول لي فأهلکهم الله يوم بدرء أو الرّهط الذين اقتسموا -أي: تقاسموا- على 
أن یبیتوا صالخا لب أو أهل الكتاب. انتهى. أي: الذين آمنوا ببعض وكفروا ببعض في أهل الکتاب؛ كما يأتي 
ذلك في كلام الشّارح في التّفسير. 

(0) في هامش (ل): هو الشيخ العينيٌ. 


كاب یمان OE‏ إرركتاد التتَاري 


المسلم والكافر لكونه مخاطبًا بالتّوحید قطعا؛ وبباقي الأعمال على الخلاف» فالمانع من 
التاني يقول: تما يُسألون عن التّوحيد فقط للاتّفاق عليهء وتّما التّعميم هنا في قوله: «عن 
کنو یمود 4 فتخصيص ذلك بالیوحید تحکُم ولا اني بين هذه الآية وبين قوله تعالى: 
< مينر لعن دیون وَلَاجحَآةٌ 4 [الرحمن: ۳۹] لأنَّ في القيامة مواقف مختلفة» وأزمنة متطاولة» 
قفي موقن أو زمان یُسآلون» وف آخر لا يشالو أو لآ یْسآلون سوال استغبار بل سوال توبیخ 
(وَقَانَ)"" الله تعالی وسقط لغير الأربعة لفظ «وقال»: («لیثل مَدّا4) أي: لِتَيْل مثل هذا 
الفوز العظيم (لمَليَعَمَلٍ لنوت € [الصافات:17۱) أي : فلیومن المومنون لا للحظوظ ال و 
المَشُوبة بالآلام السّريعةٍ الانصرام» وهذا يدل على أنَّ الإيمان هو العمل» كما ذهب إليه 
المصیّف. لكنّ اللّفْطَ عامٌ» ودعوى الشّخصيص بلا برهانِ لا تقبّل» نعم ؛ إطلاق العمل على 
الایمان صحيحٌ من حيث إِنَّ الإيمان هو عمل القلب» لكن لا يلزم من ذلك أن يكون العمل من 
۸ تفس الإيمان: وغرض البخاری 4# من هذا الباب وغیره: إثبات أن العمل/ من آجزاء الایمان؛ 
ردا على من یقول: إِنَّ العمل لاخ له في ماهيّة الایمان» فحينئزٍ لا يتمُ مقصوده على ما لا 
یخفی» وان كان مُراده جواز ٍطلاق العمل على الایمان فلا نزاع فيه؛ لا الایمان عمل القلب؛ 
وهو التصديق» وقد سبق البحث في ذلك. 


5 - حَدَّكَنَا آَحْمَدُ ابْنُ يونس وَمُوسَى بن (شماعیل قَالَا: حَدَّتَنا إبْرَامِيمُ بن سَعْدٍ قَالَ: حَدَّتَنا 
ابْنْ شهاب عَنْ سَعِيدٍ وید نامیپ عن ی :أذ ول اشيم سین أي العمل آفقل ؟ 
قال : «ٍیمّان باش ورول قل ثم مَاذَا؟ قَالَ : «الجهاذ في سَبِيل ال قِيلَ: ز ثم مَاذَا؟ قَالَ: : احج 


مَبْرُورًا. 


و 
2 


ود المابق أوَّلَ هذا التعلیة إلى المولف قال طف : ا اد ابن پُونس)) نسبة 


(۱) في مامش (ل): جعل الشمیر في قال الله بل وجرّز فيه البيضاويٌ أن يكون راجمّا للمؤمن؛ وعبارة 
«الفتح»: یحتمل أن یکون قائل ذلك المزمن الذي رأى قرينة؛ ویحتمل أن یکون کلامه انقضی عند قوله: 
الور اليم 4 (السشانات: ۰]1۰ والذي بعده ابتداء في قول الله بیس لا حكاية عن قول المؤمن» ولعلَ هذا 
هو السّرٌ في إبهام المصئّف القائل» والله أعلم. انتهی بحروفه. 

)1( في هامش (ل): قوله : «ابن يونس» تكتب ألف ابن هنا؛ لأنَّ «ابن» هنا ليس واقعًا بين علمين أحدهما أب للآخر حقيقة. 


ماه القتطلاني Ea)‏ کناب الایمان 


إلى جدّه لشهرته به» وإنما اسمٌ أبيه: عبد الله اليربوعيئ الكميمي الكوفيء توق في ربيع 
الآخر سنة سبع وعشرين ومئتين (َ) كذا حدّثنا (مُوسَى بْنُ إِسْمَاعِيلَ) المنقريُ -بکسر 
الميم- السّابق (قَالَا) بالتشنية: (حَدَّثَنَا إِْرَاهِيمُ بْنُ سَعْدِ) بسكون العين» ابن إبراهيم بن 
عبد الرّحمن بن عوفي2" السّابق (قَالَ: حَدَّثَنَا ابْنْ شهاب) محمّد بن مسلم الزهري (عَنْ 
يدبن المي بضخ المیم وکس الماد اک والفتح فیها آشهر وکان یکرهه» این 
حَزْنٍ؛ بفعح المُهمَلّة وسکون الزَّايء إمام التّابعين في الشرع» وفقیه الفقهاء المُعوقٌ سنة 
ثلاث أو آربع أو خمس وتسعین» وهو زوج بنت أبي هريرة» وأبوه وجلّه صحابیّان (عَنْ آبي 
ریق عبد الحم بن صخر 4#: (أَنَ زشول الله ایام شُیل) بالبناء للمفعول( في 
محل رفع خبر أن وأبهم السّائل وهو أبو در وحديثه في «العتق» [ح:2018]: (أَيُ العمل 
آفضا؛ ؟) أي : آکثر ثوابا عند الله تعالی» وهو مبتداً وخبرٌ (قَالَ) ولغير الأربعة وكريمة: 
«فقال» مشي : هو (إِيمَانَ بالله وَرسوله. قیل : ثع ماذا؟) أي: أي شيء أفضلٌ بعد الایمان 
الله ورسوله(*6؟ (قَال) لصتم : هو( (الجهَاد في پیل اللِ) لاعلاء كلمة الله آفضل لبذله نفسه 
(قيلَ: 0 مَاذَا) أفضل؛ ؟ (قال) بَرِضّدة تم : هو (حَجّ مَبْرُورُ) أي : مقبولٌ» آي: لا یخالطه ال أو 


(۱) في هامش (ج): قوله: ابن إبراهيم بن عبد الرحمن إلى آخره. هذا ما في خط المصنف وهو الصواب. وأما قول 
الكرماني : و إبراهيم بن سعد وهو سبط عبد الرحمن بن عوف» فصواب أيضًا؛ لأن سعدًا سبط عبد الرحمن. 

(۲) في هامش (ل): قال الکرماني : قال الإمام أحمد ابن حنبل : سعيد أفضل التَّابعين... إلى أن قال: وقال النّوويُ 
في «تهذيب الأسماء»: وأمًا قولهم: اه أفضل التّابعين فمرادهم أفضلّهم في علوم الشَّرِع وإلّا ففي «صحیح 
مسلم» عن عمر بن الخطّاب قال: سمعت رسول الله ایهم يقول: (إِنَّ خير التّابعين رجل" يقال له: أويس» 
وبه بیاض» فمروه فليستغفر لکم». 

(۳) في (م): اعبد الّها. 

(4) في(م): اللمجهول». 

0۱ في هامش (ج): قال في «المغني) : ماذا تأتي في العربية على آوجه آحدها: أن تکون ما استفهامًاء وذا إشارة نحو 
ما ذا التواني؟ الشاني: أن تکون ما استفهامّاء وذا موصولة وهو آرجح الوجهین في وكوك ماو فل 
َلْمَغْوَ 4 [البترة: 215] أي : الذي ینفقونه العفو. الثالث : أن یکون ماذا كله استفهامًا على الترکیب كقولك : لماذا 
جئت إلى آخره. وظاهر حل الشارح مبني على الوجه الأول. 

(1) في هامش (ل): قوله: «هو؛ الأولى عدم ذكرها؛ لأنَّ ما في المتن جملة تامّة بتقدیر الخبرء والمعنی: ثم بعده 


الجهاد. اع ش». 


كاب الإيمَان foc}‏ رشنا التاري 


لا رياء فيه» وعلامة القبول: أن يكون حاله بعد الرجوع خيرًا ممّا قبله» وقد وقع هنا الجهاد بعد 
الإيمان» وفي حديث أبي ذرّ: لم کر الحجَّ ودک العتق [ح:2018] وفي حديث ابن مسعود بدأ 
بالصّلاة نم البرٌ ثم الجهاد [ح: 0۷۸۲] وفي الحديث السّابق [ح:١٠]‏ ذكر السلامة من اليد واللسان 
وكلّها في «الصَحیح» وقد أجيب: بأنَّ اختلاف الأجوبة في ذلك لاختلاف الأحوال والأشخاص» 
ومن ثم لم يذكر الصّلاة والرّكاة والصّيام في حديث هذا الباب» وقد يُقَال: خير الأشياء كذاء ولا 
یراد أنّه خيرٌ من جميع الوجوه في جميع الأحوال والأشخاص. بل في حال دون حالء وإِنَّما قدَّم 
«الجهاد» على (الحخ» للاحتیاج إليه ول الا سلام» وتعریف (الجهاد» باللام دون «الإيمان» 
و«الحجٌ) : ما لان المُعرّف بلام الجنس كالئّكرة في المعنی؛ على أنه وقع في مُسئّد الحارث بن 
أبي“ أسامة»: «ثمّ جهادٌ» بالتّدكير» هذا من جهة النّحوء وأنًّا من جهة المعنی() فلأنٌ «الإيمان» 
والحج) لايتكرّر وجوبُهما فنوّنا للإفراد» و«الجهاد) قد یتکرّر فَعْرّفَء والتّعریف للكمال. 
وفي إستاد هذا الحديث أربعة كلهم مدنيُون» وفيه شيخان للمؤلّفء والتّحديث والعتعنة» 
وأخرجه مسلمٌ في «الإيمان»» والنّسائيٌ والتّرمذيٌ باختلاف بينهم في ألفاظه. 
9 - بابٌ: إِذَا لَمْ ین الإسْلَامُ عَلَى الحَقِيمَة وَكَانَ عَلَى الاشتشلام أو الحوّف من القَمْل ؛ موه 
تَعَالَى : ( ّت الاب امتا فل لم نیوا و کک فووا سما € فَإِذَا کان عَلَى الحقيقة فَهُوَ عَلَى فَوْلِهِ جل ذِكْرُهُ: 


^ قرع سم مد 4 


« و لک نات الاسکم 4 « ومن يبتع عير الاسکم‌دینا فلن یقبل نه 

هذا (بابٌ) بالّنوین (إِذَا لّمْ یِکن) أي: إن لم يكن (الاشلامٌ عَلَى الحَقیقة) الشّرعيّة (وَكَانَ 
عَلَى الاشتشلام) أي: الانقياد الّاهر فقطء والدُخول في الم (أو) كان على (الخَوْفٍ ین 
القتل) لا ینتم به في ال خرته ف «إذا») تة معتی الط والجزاء او نم وتقديره نحو 
ما قدّرته (لِقَوْلِهِ تعالی) ولابي در والأصیلیع «بَرْیل»: (لامَالتِالأَعرابُ4) أهل البدی ولا واحدّ له 
من لفظه ومول قولهم: («ءمً4) نزلت في نفر من بني أشلَع قَدِمُوا المدينة في سنة جدبةٍ» 
وأظهروا الشّهادتين» وکانوا يقولون لرسول الله مژاشییهم: أتيناك بالائقال والعیال ولم 


(۱) «آبي»: سقط من (م). 

(۲) في (ل): «وأمّافي المعنى»» وفي هامشها نسخة کالمثبت. 

(۳) في هامش (ل): التّقل: المتاع» والجمع آثقال؛ مثل: سبب وأسباب. قال الفارابی: التّقل: متاع المسافر 
وحشّمه. «مصباح» الحشم: حدم الرّجل. 


للعلامة التتطلانی {oto}‏ كاب الإيمَان 


نقاتلك کما قاتلك بنو فلا یریدون الصُدقة ويز ن فقال ال تعالی لرسوله عاش : 
(«فْل لم تین ») ٍذ الایمان تصدیق مع ثقةٍ وطمأنيئة قلب ((وَلكن نو مت ) (الحجرات: 15]) 
فن الاسلام انقيادء ودخولٌ في الم وإظهارٌ للشهادة لا بالحقيقة» ومن نع قال تعال: لو » 
لاو کل ما یکون من الاقرار باللسان من غير مُواطأة القلب فهو اسلا وما واطأ فيه القلب 
اللّسان فهو إيمانء وکان نظم الکلام أن یقول: لا تقولوا: آمنّاء ولکن قولوا: أسلمنا؛ إذ لم 
تؤمنوا ولكنْ آسلمتم فَعَدَّلَ عنه إلى هذا التّظم ليفيدٌ تکذیب دعواهم/؛ وفي هذه الاية -كما قال 
الإمام أبو بكر بن الب - حجَّةٌ على الكرّاميّة ومن وافقهم من المرجتة( في قولهم: إِنَّ الإيمان 
إقرارٌ باللسان فقط» ومغ هذه الآية في الدّلالة لذلك قوله تعالى: «أوْتِيِكَ كَتبَ فى وء 
آلِإِيمنَ 4 [المجادلة:؟؟] ولم يقل : كتب في ألسنتهم » ومن أقوى ما یرد به عليهم الإجماع على كفر 
المنافقين مع كونهم أظهروا الشّهادتين. 

(فَإِذَا كَانَّ أي: الإسلامُ (عَلَى الحَقِيقَةِ) الشّرعية» وهو الذي يرادف الإيمان وينفع عند الله 
تعالى (فَهُوَ عَلَى قَوْلِهِ( جَلَ ذکره: ولیک عن كاله سکم 4 [العمران:14]) أي: لادينَ مرضي 
عنده تعالى سواه» وفتح الكسائئٌ همزة ل ود على أنه بدل من ان4 [آلعمران:18] بدل الکل من 
الكلة”" إن فُسّر الإسلامُ بالإيمان» وبدل الاشتمال إن فُسّر بالشّريعة» وقد استدلٌ المؤلّف بهذه 
الآية على أنَّ الإسلام الحقيقيّ هو ادن وعلی أنَّ الإسلام والإيمان مترادفان» وهو قول 


() في هامش (ل): ومن الحسان حديث ابن عباس: قال رسول الله زاش : «صنفان من متي ليس لهما في 
لإسلام نصيب؛ المرجنة والقدرئةا» الشنف: الع والشرب» وفتح الضّاد لغة یه والمرجئة؛ مثل 
المرجية: يهمز ولا يهمز» مشتق من الإرجاء: وهو التّأخير» قال ابن قتيبة: المرجئة: هم الذين يقولون: 
الإيمان قول بلا عمل؛ لأنهم يقدّمون القول ويؤخّرون العمل» وقد غلط فيه أناس قليلو المعرفة 
بالحديث فألحقوا [هذا التفسير] بالحديث» وذلك موجود في بعض النُسخ من «المصابیح»۰ وهو باطل 
لاأصل له وهذا الحديث مما تفرّد به أبو عيسى بإخراجه» وسياقه في كتاب أبي عيسى كما آوردناه؛ وهذا 
التّفسير أيضًا فيه نظرٌء وقد وجدنا الأكثرين من أهل المعرفة بالملل والتّحل ذكروا أنَّ المرجئة هم الفرقة 
الجبريّة الذين يقولون بأنَّ العبد لا فعل له وإضافة الفعل إليه بمنزلة إضافته إلى الجمادات؛ كما يقال: جرى 
التّهر» ودارت الرّحى. «توربشتي!. 

(؟) في هامش (ج): أي : فهو وارد على مقتضى قوله إلى آخره. 


017 «من الكلّ2: من (م). 


١ 


اب الایمان {OT‏ اٍرگتاد النکاري 


ع ا ی ی و 
کان فا من مومت ٭ فا ودا فا ربب من الْملِمنَ4 [الذاريات: ۳۱-۳۵] فاستثنى «الْمَْلِيينَ» من 
«الْمُؤِْنَ4 والأصل في الاستثناء کون ۷ من جنس المُستثئّى منه» فيكون الاسلام هو 
الایمان ررد بقوله تعالی: لد وا و شنت [الحجرات: :۰ فلو كانا شيئًا واحدًا لزم 
إثباتُ شيء ونفیّه في حالةٍ واحدةء وهو مُحَالٌ» وأجيب: بأنَّ الإسلام المعتبر في الشَّرِع لا يوجد 
بدون الإيمان» وهو في الآية بمعنی : انقياد الظاهر من غير انقياد الباطن كما تقدّم قريبًا. 


ثم اسعدل المؤلّف أيضًا على مذهبه بقوله تعالى : (« وَس يبي عَيرَالإمَلم4) أي : غير الكو حيد 
والانقیاد لحکم الله تعالی (دیتا() فلن بل مه > 1 [آل عمران: 1۸۵): جواب الط ووجه 
الدّلالة على ترادفهما : أنَّ الایمان لو كان غير الاسلام لمّا كان مقبولا فتعیّن() أن یکون عينه 


لأن الایمان عو الذي والدینْ هو الاسلام ؛ لقوله تعال : نلک حن هلاسم € [آل عمران :۱۹ 
فينتج أنَّ الإيمانَ هو الاسلا وسقط للكُشْمِيْهَيِيَ والحَمويي من قوله: «« وی 4 إلى 


ند جایش ١‏ توق سول اله مشیم 
E E EE,‏ ؟ قَوَاللْهِ إِنّى لأَرَاُ مُؤْمِنًا! قَقَالَ: HME‏ 
مُشلمّا» فشكت قلیلا ٿم عيبي ا ألم ينه غت لِمقاليء فلت : ما َك عن فان ؟ قاط ئي 
لک مُؤْمِنَا! قَقَالَ: "أذ مشلما) فَسَكَتُ قَلِيلاء ثم غلبني ما أَعْلَمُ مِنْهُ فَعْذْتُ لِمَقَالَبي؛ وَعَادٌ 


سول الله زاش ثم قال : ا سَعْدُ؛ اي لأغطِي الوَجُل ویر أَحَبٌ ال منه حَشْيَةَ آن يَحْبّهُ له نی 
النّاراء ورواه يوش وَصَالِحٌ؛ وَمَعْمَرٌ وَابْنُ خي الزهْرِيٌ عن الزّهْرِيَ. 


۳ 


وبسندي الذي قد مته أو هذا التعليق إلى المؤلّف قال : (حَدَّكَنَا آز بو اليَمَاقِ) الحکم بن نافع 
الحمصی (قَالَ: ا خبَرَتا ) وللأصيليّ : «حّثنا» (شُعَيْبٌ) هو ابن أبي حمزة الأموي (عَن الزهري) 


)١(‏ في هامش (ج): یگ ) فيه ثلاثة أوجه» أحدها: أنه مفعول ييج 4 و رتم4 حال لأنها في الأصل صفة 
له» فلما قدمت [عليه] نصبت حال الثاني : أن يكون تمييرًا 1 «ع 4 لإبهامها. الثالث: أن يكون بدلاً منهاء 
وعلى الوجهين فلکم هو المفعول به ل لب ». 

(؟) في(م): افیتعین ا. 


لملمة التتطلان LEKE)‏ کاب الایتان 


محمّد بن مسلم (قَالَ: أَخْبَرَنِي) بالافراد (عَامز بْنُ سغد بن آبي وَقّاصٍ) بتشدید القاف» واسغد): 
بسکون هرا أبي وقاص مالك القرة شئ» المتوق( بالمدينة سئة ثلاث أو أربع ومئة 
(عَنْ) أبيه (سَعْدِ) المذکور أحد العشرة المبرة ة بالجنّة» المُتوق آخرهم بقصره بالعقیق؛ على 
عشرة أميالٍ من المدينة» سنة سبع وخمسین» وخمل على رقاب الرّجال إلى المدينة؛ ودُفِنَ 
بالبقیم» وله نی البخاري عشرون حدیثا لوه أ رَشول له مزاشی أغطى خط من المولَفة 
شيا من الذّنيا لمّا سألوه -كما عند الاسماعیلیع - ليتألّفهه”» لضعف إيمانهم: والرهط : العدد 

ای ی ی ی ی 
وجمعه:. آرهطا وأزاهط وارهاط ۋأراخط 0 روه SLR E‏ سمي وقعت حالاء ولم یل : 
وأنا جالش -كما هو الأصل- بل جرّد من نفسه شخصاء وأخبر عنه بالجلوس» أو هو من باب 
الالتفات من التكلّم -الذي هو مُقتضى المقام - إلى العَيبة» كما هو قول صاحب «المفتاح»» قال 
موز ل الو شیم زجلاءسأله أيضًا مع كونه أحبّ إليه ممّن أعطى» وهو جعي(“ 
ابن سراقة الى المهاجري (هوَّ أَعْجَبْهُمْ ی ي افضلهم وأصلحُهم في اعتقادي» 


)00( في هامش (ج): قوله: المتوق؛ صفة لعامر كما لا يخفى» وبه صرح في «التقريب» وعبارته: عامر بن سعد بن 
أبي وقاص الزهري المدني ثقة من الثالثة» مات سنة أربع ومئة. 

02( في (ل): #يتألّفهم»؛ وفي هامشها نسخة: (يستألفهم). 

(۳) في(ب) و(س): «مما). 

©( في هامش (ج): عبارة «المصباح»: الط ]6[ ون عَشْرَةٍ مِنْ الرَجَالِ یش فِيهمْ امرَة» وَسْكُونُ الهَاءِ أقْصَحُ ین 
قنجهاه وَقِيلَ: الط من سَبْعَةٍ إلى عَشَرَةِوَمَادُونَ السَبعةٍ ای الا تمر وَقَال ری :الط الم ماوت 
العَشَرَة ین الزجال وَقَالَ لب أَيْضًا: الرَحْط وَالتَمَرُ َالقَوْمُ وَالمَعْتَرٌ والعشیرة مَغتاهم الجَمْع لا واجد لَهُمْ ین 
لَفْظِهِمْء وَهُرَ لِلرّجَالٍ دُونَ النَْای وَيْقَالُ: الط ما فَزق العَمَرَةٍ إِلَى الأَرْبَعِينَء ورهط الَجُل فَوْمُهُ وَكَبِيلتهُ 
الأدنون. انتهی باختصار یسیر. ۱ 

(5) في هامش (ل): «اجُعَيل) بالتّصغیر» ویقال : جعال؛ وهو من أهل الصّفّة. 

)1( في هامش (ج): قوله: هو أعجبهم» أضاف أَفْعَلَ التفضيل إلى ضمیر الرهط المُعطین. وأوقعه على الرجل الذي 
لم يُعطء وأفعل/ التفضیل إذا قصدت به الزيادةٌ على من أضیف إليه -کما قال ابن الحاجب- اشترط أن یکون 
منهم» وقد بينا أنه ليس من الرهط المُعطَيْن؛ ضَرورةً كوه لم يُعط. فيمتنع كما یمتنع : یوسف أحسنٌ إخوته» 
مع إرادة هذا المعنی» والمَخلّصٌُ من ذلك أن يكون: أعجبٌ الرهط الحاضرين الذين منهم المعظى والمترول. 
انتهى من «المصابیح» وله تتمة فليراجع. 


۱۱/۳ 


کاب الایمّان 9:۸3 اراد الکاري 
والجملة نصب صفة 1 «رجلا وکان السّياق يقتضي أن یقول: أعجبهم إليه؛ لأنّه قال: 
«(وسعدٌ جالش»» بل قال: «إلى» على طريق الالتفات من الغيبة إلى التَكلّم (فَقَلْتُ: 
يا رول اللو؛ مَا لك عَنْ فلان0۱؟) أي: أي سبب لِعُدُولِكَ عنه إلى غيره؟! ولفظ «قلان» 
كنايةٌ عن اسم أَبْهِمَ بعد أن ذُكِرَ (قَوَاهه ني لأَرَاه مُؤيتا!) بفتح الهمزة أ آي: أَعلَمْهٌ» ونی 
رواية أبي ذَرّ وغيره هنا 5«الرّكاة» [ح ]: لارا بضتها؛ بمعنی: أظنّه» وبه جزم 
القرطبئ في «المُفهم»ء وعبارته: الرّواية بضِمٌ الهمزة» وكذا رواه الاسماعیلی وغیره» ولم 
يجوّزه التّوويُ محتجًا بقوله الآتي: ثم غلبني ما أعلم منه" ولأته راجع النَّبِيَ زا شعيام 
مرارّاء فلو لم يكن جازمًا باعتقاده لَمَا كرّر/ المُراجعة وتعقب: بأنّه لا دلالة فيه على 
تعیّن الفعح؛ لجواز إطلاق العلم على الطَّنّ الغالب؛ نحو قوله تعالی : إن نومه 
[الممتحنة: ۱۰] آي: العلم الذي یمکنکم تحصیله» وهو ان الغالب بالحلف وظهور 
الا میات و انا اه غلا يدانا باته کالعلم في وجوب العمل به» كما قاله البيضاوي» 
و بان كسم سعدٍ وتأكيد كلامه ب(إِنَّ) و«اللام»» ومراجعته للبی مزاشتم وتکرار 
نسبة العلم إليه يدل على أله كان جازمًا باعتقاده (فَقَالَ) مشب وني رواية الأصيلئ 
وابن عساکر : «قال»: (أَوْ مُسْلمَا) بسکون الواو فقط ؛ بمعنی الاضراب"۳) على قول سعل» 
ولیس الاضراب هنا بمعنی إنكار کون الرّجل مؤمئاء بل معناه: النّهي عن القطع بایمان 

لم یختبر حاله الخبرة الباطنة؛ لان الباطن لا یلع عليه إلا الف فالآؤلى: 8 
بالإسلام الظاهرء بل في الحديث (شارة إلى إيمان المذكور؛ وهي قوله: «الأعطي الرجل 


)0 في هامش (ل): قوله: «ما لك عن فلان؟): «ما» اسم استفهام مبتدأء و«لك» خبره» واعن فلان) في موضع 
نصب حال لازمة» أي: اَي شيءٍ ثبت أو حصل لك حال كونك عادلا عن فلان؟ على حدٌ قوله تعالى: اهم 
عن کرو عرص 4 [المدثر: ]٤٩‏ وعبارة الكرمانئ: أي : أي شيء حصل لك أعرضت عن فلان؟ أو عدَّاكَ عن 
فلان؟ أو من جهة فلان بأن لم تعطه؟ انتهى شیخنا. 

(؟) في هامش (ج): عطف تلقيني كما آشار إليه الدماميني. 

(۳) في هامش (ج): قوله: بمعنى الاضراب؛ كذا قاله الزركشي» وتعقبه الدماميني بأن سيبويه يراها للإضراب 
بشرطين : تقدم نفي أو نهي: واعادة العاطف؛ نحو: ماقام زید. أو ماقام عمروء ولا يقم زید أو لا يقم عمرو» 
وكلاهما منتف في الحدیث نعم الكوفيون وبعض البصريين يرون الإضراب مطلقاء وعليه يتأتى ما قاله 
الزركشى. ويمكن جعلْها للشك عند الجميع» والمعنى: قل: لأراه مزمتا أو مسلمًاء أرشده بذلك إلى التعبير 
بعبارة سالمة عن الحرج؛ إذ لا بت فيها بأمر باطن لا يطلع عليه. 


لملامة القسطلاني fo}‏ کتاب الایمان 


وغيرٌهُ آحب إلى منه"» قال سعدٌ: (فَسَكَتُ) سكوتا (قَليلاء ثم غَلَبَبي مَا) أي: الذي (أَعْلَّمْ 
منك فَعْذْتُ) أي : فرجعث (لِمَمَالتي) مصدرٌ ميمئٌ بمعنى القول» أي: لِقولي» وثبت لا 
3 وابن عساکر: «فعدت» وستط للأصیلی وأبئ الوقت لفظ «لمقالتي» (قَمَلْتُ): 
يا رسول الله (مَا لك عَنْ فْلان؟ فَوَالهِ ني لأَرَاهُ باللام وضمٌ الهمزة كذا رواه ابن عساکز 
ورواه آبو ذَرٌ : «آراه» (مُومتَا! فَقَآل) بض م: (آو مُشلمّا» فَسَكَتُ) سکوتا (قلیلا) وسقط 
للحَمُويي قوله «فسکث قلیلا» (ثُمَ غَلَبَبِي مَا) أي: الذي (أَعَلَّمْ مِنْهُ» فَعُدْتُ لِمَقَالَبِي؛ 
وَعَادَ رَسُولُ الله بؤاشييسم) وليس في رواية الکشمیهنی إعادة الشُؤال ثانيّاء ولا الجواب 
عنه» واتما لم يقبل بَلِإِضِةئَم قول سعد في جُعَيل ؛ لأنّه لم يخرج مخرج الشّهادة» واتّما هو 
مدخ لد وتوشا في اللب لاجله» ولهدا فافش ل لفظه؛ بسي فى الحدیت لبي ما يدك 
على أنه ارتم قَبلَ قوله فيه وهو قوله: (تُمَّ قَالَ) امم مرشذا له إلى الحكمة في 
E Ea‏ :يا سَعْدُ؛ إن لأغطي الرَجُل) 
و و امسا اي سا 
وضم الکاف ونصب در ب«آن» أي: ار خشية کپ الله اا أي : إلقائه کون 
(في التّار) لکفره إِمَّا بارتداده إن لم يعْطء أو لکونه ینسب الرّسول یم إلى البخل» 
وأّا من قو ایمانه فهو اعت الیع اک (لی ایمانه؛ ولا آخشی علیه رجوعا عن دینه» ولا 
سوءًا في اعتقاده» وفیه الکنایة؛ لأ الكبٌّ في الّار مِنَ لازم الكفرء فأطلق اللازم وأراد 
الملزوم. 

وفي الحديث: دلالة على جواز الحلف على الطَّنّ عند من أجاز ضمٌ همزة «أراه»» وجواز 


(۱) «آبي ڌر : سقط من (م). 

() في هامش (ج): قال في «المصباح؟: کی یا - أي: من باب قعل - اَنُه عَلَى و جهو تكب و فده ین 
لاد لبي تَعَدّى ثُلَائِيُهَا وَقَصَرٌ رُبَاعِيُهَا. ون التنزیل فک وهم في انار 4 [الدمل: ۱٩۰‏ ای نشی ماعل 
رجهید) [الملك: ۲۲]. انتهی. ثم رأيت الكرماني ذکر ذلك. 

(۳) في هامش (ل): قوله: «منكوسًا» وهذا من التّوادر على عکس القاعدة المشهورة» فإنَّ المعروف: أن یکون 
الفعل اللازم بغير الهمزةء والمتعدي بالهمزة؛ فان «أكبّ؛ لازمٌ» و«كبٌّ؛ متعدٌ. انتهی «كرماني». 


کاب الإيمَان 408 ارشاد السَاري 


الشّفاعة إلى ولاة الأمور وغيرهم» ومُرَادَدة الشّفيع إذا لم یود إلى مفسدق وأنَّ الشفوع إليه لاعتبَ 
غللیه: [ذ| :53 الكافاعة إذا كانت خلاف المصلحة وأنَّ الامام يصرف الأموال في مصالح 
المسلمين الأهمّ فالأهمً» وأنّه لا يقطع لأحدٍ على التّعيين بالجنّة لا العشرة المبدّرة» وأنَّ 
الاقرار باللّسان لا ینفع إلا إذا فرنَ!" به الاعتقاد بالقلب» وعليه الإجماعٌ -كما مر - واستدلٌ 
به عياض لعدم ترادف الإيمان والاسلام لكنّه لا يكون مومئا الا مسلمّاء وقد يكون مسلمًا 
عير مومن: 

وقیه؟ التحديت والإاخبار والح رة 890 رواة زكر و مان نب واه تابون 
يروي بعضهم عن بعض» وراه الاکایر كى الاستاضر رالد جه المؤلفت أيضًا في «الرّكاة» 
[ح:1478]» ومسلمٌ في «الإيمان» و«الرّكاة). 

قال المولْف: «وَرَوَاه بواو العطف US‏ باسقاطهاء اي: هذا الحدیث اب 
(یونش) بن يزيد الایلی (وَصَالِحٌ) يعني : ابن كيسان المدني (وَمَعْمَرٌ) بفتح المیمین ؛ يعني : 
ابن راشا البصري (وَابْنُ أَخِي الزُهْرِيَ) محمّد بن عبد الله بن مسلمء التو -فيما جزم به النُووِيُ - 
في سنة اثنتين وخسین ومئة» هؤلاء الأربعة: (عّن الزْهْرِيَ) محمّد بن مسلم بإسناده» كما رواه 
شعیب عده» قحدیث یرنس موصولّ قي (کتاب الایمان»لعبد امن بن عمر لسارم 
وهو قِريبٌ من سياق الکشمیهنن ليس فيه إعادة السوال ولا الجواب عنه» وحدیث/ صالح 
موصولٌ عند المولف في «الرّكاة» [ح:۱:۷۸] وحدیث معمر عند أحمد ابن حنبل دم 


(۱) في هامش (ج): قوله: الأهم فالأهم. منصوبان الآهم الأول حال من الفاعل أو المفعول. والثاني معطوف 
علیه وهما مژولان بنكرة... 

(؟) في (م): «اقترن). 

(۳) في هامش (ج): الزهري وعامر وسعد. 

)٤(‏ في هامش (ج): فيه نظرء وكأنه سبق نظره إلى الطريق الثانية التي فيها صالح والزهري ومعمرء وأنهم 
تابعيون» ذكره في الفتح». 

(5) زید في (م): «عن). 

10( في (ب): «زیدا» وهو تحریف. 


(۷) في هامش (ل): «رْسْتّه»؛ بضمٌ الرّاء وسکون السّين المهملتین وفتح الفوقيّة. 


لملامة القسطلاني {oo}‏ کاب الایمان 


وغيرهما عن عبد الرَرّاق عنه» وقال فيه : له أعاد السوال ثلانّاء وحديث ابن أخي الزُهري عند 
مسلم وساق فيه السّوال والجواب ثلاث مرّاتِء وال تعالى أعلم. 

۰ - بِابٌ: السام من الاشلام وَقَالَ عَمَارٌ : ثلاث مَنْ جَمَعَهُنَ فََدْ جَمَعْ الإِيمَانَ: الإِنْصَافُ من 
وَبَذْلُ السّلآم لالم والاثقاق مِنَ الافتّار 


هذا (بابٌ) بالتّنوین (السَّلَامُ من الاشلام) أي: هذا بات في" بیان أنَّ السّلام من شعَبٍ الاسلام 
وفي رواية غير“ الأصيليَ وأبي واین عا (افشاء السّلام من الاسلام» وهو بكسر ال همزة» 
آي: إذاغة اتلام ونشره 4201623 ) آبو الیقظان -بالعجَمة- ابن ياسر بن عامرء أحد السّابقين 
الأؤلين» المقتول بصفين" في صفر سنة سبع وثلاثين مع عليئٌ» ومقول قوله: (ثَلَاثُ) أي: ثلاث 
خصال (مَنْ حْمَعَهْنَ فَقَدْ جع الایمان) أي : حاز کماله؛ آحدها: (الإنْضاكَ) وهو العدل (مِنْ تَفْسِكَ) 
نم تترك لمولاك حمّا واجبّا عليك الا دیمّه» ولا شيئًا ما هيت عنه لا اجتنبعه» وسقط لفظ «فقد» 
عند الأربعة (3) الثّاني: (بَذْلْ0؟) السام بالمُعجَمَة (لِلْعَالّمٍ) بفعح اللام» أي: لكل مؤمن» 
عرفته أو لم تعرفه» وخرج'" الكافر بدلیل آخرّء وفيه حض على مكارم الأخلاقء والتَّواضع» 
واستثلاف التُفوس”" (ى) الثّالث: (الإنْمَاقٌ من الافّار) بکسر اهمزة أي: في حالة” الفقرء وفيه 
غاية الكرم؛ لأنّه إذا أنفق وهو محتاجٌ كان مع التّوسع أكثرٌ إنفاقاء والانفاق شاملٌ للتّفقة على 
العيال» وعلى الصيف والزّائر. 


(۱) «في»: سقط من (س). 

(f)‏ غير : سقط من (م). 

(۳) في هامش (ل): «صفُین» ك مین [المطففين:۷]: موضع قرب الرّقة بشاطئ الفرات» كانت به الوقعة العظمى 
بين علیع ومعاوية؛ سنة ۳۷« فمن ثم احترز النَّاسٌ السَّفْرٌَ في صفر. «قاموس!. 

۹3 في هامش (ل): قوله: بل الشَّىء : أعطاه وجاد به» وبابه «نَصَرَ». «مختار». 

(5) في هامش (ج): آي: الابتداء به» كأن یقول: سلام عليكم» والسلام من السّلامة» كأنَّ المُسلم یقول: آنت سالمٌ 
مني وأنا سالمْ منكٌ وأما السّلام في أسماء الله تعالی فمعناه: ذو السلامة مما یلح المَخْلُوق من النقصء 
والسلام في قوله ببستم بمعنى التسليم؛ وشمیت الجنّة دار السّلام؛ لسلامة من فيها من الآفات... 

(7) في(ب)و(س): «ايخرج). 

(۷) في هامش (ل): أي : التئامها واجتماعها؛ كما في «المصباح". 

)۸( في هامش (ج): قوله: أي : في حالة» أشار إلى أن من بمعنى في» ويجوز أن تكون بمعنى مع. 


کتَاب الإيمَان EOE:‏ إرتادالکاري 
وهذا الأثر آخرجه( أحمد في «كتاب الایمان»» والبّار في «مُستَده»» وعبد الرَزّاق في 
هن الاك لظ سه د ا 


ن واه شال و سول الله ی أي الإشلام رو قال TT ER‏ 


E 


وبالند إلى المؤلّف قال به : (حَدَّكَنَا ر بة؛ بكسر القاف» واحدة الأقتاب2»؛ 
وهي الأمعاء"» قال الصَغانین : وبها شمّی الوّجل: هة قتيب وكنيته أبو رجاء» واسمه -فيما قاله 
ابن منده- : عليٌ بن سعيد؛؟» بن جميل” البّخلانی؛ نسبة إلى بَغلان -بفتح المُوحّدة وسکون 
المْعجمة- قرية من قرى يلخ الوق سنة أربعين ومتتین (قال: دا اللَيِث)ين سعد دعن 
رید بن أب خريب)0© المصرئ (عَن آيي الك زد بفتح المیم والشعلّنة (عن عبد وين 
عَمْرِو) يعني : ابن العاص”" زرك : (أَنَّ رَجُلا) هو أبو کر فيما قیل (سَأَلَ رَسُولَ الله شیم : أيي) 
خصال (الإسْلام َير ؟ قَال) بهرتم: (تُظعِع”*» الحَلْقَ (الطّعَامَ» وَتَْرَأ بفتح الا (السّلَام 
ی تن وفت تنج aC‏ انمسلمین. 

وهذا الحدیث تقدَّم في «باب إطعام العام» [ح:؟1] وآعاده المؤلّف هنا -کعادته في غیره - 


)۱( في هامش (ج): سماه أثرًا لأنه غير مرفوع كما هو رأي بعضهم. 

(0) في هامش (ج): الب بالکسر: المتی. کالقثبق» الجمع: أفْتابُ» وفُتَنيةُ: تضغيرٌ البق وبها سا 
وین 3 

(۳) في مامش (ج): جمع معا مل عتب وَأَعْئَابِء وهو المُصْرَانُ وألفه یا وتذکیره أكثر من التأنیث فیقال : هو 
المعاء وَقَصْدْهُ هر من المَد. کذا في «المصباح». 

3 في (م): اسعد؟؛ وهو تحریف. 

(5) في هامش (ل): (بفتح الجیم). 

(7) في هامش (ج): بفتح الحاء المهملة. 

(۷) في (ل): «العاصي» وفي هامشها: قال اللوي ف اشرح مسلم»: الفصيح في «العاصي» |ثبات الیاء» ویجوز 
حذفهاء وهو الذي يستعمله معظم المحدئین أو كلّهم. انتهى. من «عقود الزبرجد؛ للسيوطئ. 

)۸( في هامش (ل): قوله: «تطعم» هو بحذف «آن» كما قاله الکرماني» وهذا على حدٌ قولهم : تسمع بالمعيدي خر 
من أن تراه» وفيه وجهان؛ آحدهما ما ذكر» وثانیهما أنه معا نزل فيه الفعل منزلة المصدر. 


للعلامة القنطلاني {oor}‏ کاب الایمان 


لما اشتمل عليه» وغاير بين شيخيه اللّذين حدّثاه عن اللَّيث 4 مراعاةً للفائدة الإسنادية وهي 
تكثير الظرق حيث يحتَّاجٍ إلى إعادة المتن فان عادته ألا يعيدَ الحديث في موضعين على 
صورةٍ واحدق وقد مد أن المولف أخرج هذا الحديث في ثلاثة مواضع اح :لكات ككل 


وأخرجه مسلمٌ والنّسائئٌ. 


و ۳ 8 و 2۸ 5 ۳ 
۱ - باب کفران العشیر وکفر دُونَ کفر فيه أبُو تعیب عن الب مزاضییهم 


هذا (بابُ) بغیر تنوین لاضافته لقوله: (كُفْرَانٍ العشیر) وهو الرَوج» كما يدل“ عليه 
السّياق» قیل له: عشيرٌ بمعنی مُعَاشِرِء والمُعَاشَرَةٌ المُخَالَطَةُ أو الالف واللّامُ للجبس» 
والكفران من الكَفْر -بالفتح- وهو السّتره ومن ثم سمي ضدٌّ الإيمان كفرًا؛ لأنّه ستر على 
الحنّ وهو التّوحيدء وَأَظَلِقَ أيضًا على جحد النّعم» لكن الأكثرون على تسمية ما يقابل 
الإيمان کفرّا(۰۳ وعلى جحد التّعم كف رانّاء وكما أن التلاعات تسّی إيمانًا كذلك المعاضى 
تسمّى كفرّاء لكن حيث يُطلّق عليها الکفر لا يُرَاد به المخرجُ عن الملّةء ثم إن هذا الكفر 
يتفاوت في معناه» كما أشار إليه المؤلّف بقوله: (وَكُفْرِدُونَ كُفرِاه» كذا للأربعة» أي: أقرب من 
کفر» فأخذ آموال الئاس بالباطل دون قتل النّفس بغير حقٌ» وفي بعض الأصول: «وكفر بعد 
کفر» ومعناه کالاوّل» وهو الذي في فرع کته مب هار و EA‏ 


)١(‏ في (ب) و(س): «دلَ). 

) في هامش (ل): بكسر الهمزة وسکون اللام» عطف على روج وقوله: «والَدم للجنس؟ أي: على أنَّ المراد 
بالعشير الإلف. وإما على أن المراد به الرّوج» فاللام للعهد؛ كما يدل عليه صنيعه الآتي في قوله: «يكفرن العشير». 

(۳) في هامش (ج): استعارة تصريحية عي فعل المعصية بانکار ما علم مجيء الرسول به کفزا بجامع ترتب اسمها 
والعقوبة على كل منهما وان اختلفت. اع ش". 

(6) في(م): «من». 

(۰) في هامش (ل): «کفرٍ دون كفر» قال اج الشبکي في «منع الموانع»: ما قد وقع من الخلاف في الایمان هل يزيد 
وینقص. هل يجري في الکفر ؟ وهذه مسألة غريبة ومع غرابتها منصوصة للإمام الشافعي, وتکلم علیها الأستاذ 
أبو إسحاق بما حاصله: أنَّ الایمان لو قارنه اعتقادٌ قِدَم العالم ونحوه من المكمّرات ارتفع بجملته: بخلاف 
الكفر ؛ كالتثليث مثلا لو قارنه اعتقاد خروج الشیطان على الرحمن ومغالبته له -کما تقول المجوس - لم 
يرتفع ش رکه بالتّصرائيّة بل ازداد شرگا كالمجوسيّة؛ فيؤخذ منه: أنَّ الایمان عند السافعی يزيد ولا ینقصء 
وأنَّ الکفر يزيد وینقص. وقد شهد له ما ورد من قول السّلف: کفر دون کفر. انتهی شیخنا. 


۱۳/۸ 


كاب الإيمَان EOE:‏ ارشادالتاري 


الهامش الاوّل راقمًا عليه علامة أبي در والأصيلئ وابن عساكرٌ وأصل الشمیساطیع( 
والجمهور على جرٌ «وكفر) عطقا على «کفران» المجرور ولأبوي در والوقت: (وكفرٌ) بالرّفع 
على القطع» وخصّ المؤلّف «کفران العشير» من بين أنواع الأنوب -كما قال ابن العربئ - 

قیقة بديعة؛ وهي قوله بِملم: «لو أمرثٌ أحدًا أن يسجد لاحد لامرث المرأة أن تسجد 
لزوجها» فقرن حقّ لوح على الرّوجة بح الله تعالی فإذا كَفْرَتِ المرأةٌ حقّ/ زوجها وقد بلغ 
من حقه علیها هذه الغاية كان ذلك دلیلا على تهاونها بحل ال تعالی» وقال ابن بظال : کفر 
نعمة الرّوج هو کفر نعمة الله ؛ لأنّها من الله سبحانه آجراها على یده. 

وقال الولف ‏ رقو أى: يدكل في الباب کیت روا و معد ين مالك 
(عَن اتب سؤاشييام) كما أخرجه المؤلّف في «الحيض» [ح:4:] وغيره [ح:؟147] من طريق 
عياض بن عبد الله عنه» ولكريمةً وغير الأصيلئ وأبي ذَرّ: «فيه عن أبي سعيد» ولأبي الوقت 
زيادة: «الخدری» أي: مرويٌ عن أبي سعيدء ونبّه بذلك على أنَّ للحديث طريقًا غير هذه 
الریق التي ساقها هناء وزاد الأصيلئ بعد قوله: «وسلّم»: (كثيرًا»"». 
٩‏ - حَدَثَنَا عبد ال بْنُ منلمة عَنْ مالك عَنْ رید بن آنلم عَنْ عظاء بْنِ یاه عَنِ ابن 
عَبّاسٍ قَالَ: قال لنب مشیم : «أریث اللا دا أَكْترُ َهْلِهَا النّسَاءُ یفن قِيلَ: أَيَكْفْرْنَ بالله؟ 
قال: «يَكْفْرْنَ العمین وَيَكْفُرنَ الاخسان لو َخمنت إِلَى خدَاهیّ الدّهْرَ ثم رأث منك شَيْنًا قالث: 
َارأَیْت منك یا قطا. 


وبالکند لی المولف قال: (حَدَّكَنَا عبد الك بن مَسْلَمَة)20 القعنبی المدنی «عَنْ مَالك) 


(1) في هامش (ل): «السّمَيْسَاطئٌ) بضمٌ السّين المهملة وفتح المیم وسکون المثئّاة من تحت وفتح السّين المهملة 
وبعد الألف طاء مهملة: هذه النّسبة إلى سُمَيْسَاط من بلاد الشام ینسب إليها آبو القاسم على بن محمّد بن 
يحيى» علي السمَيْسَاطىْ من آهل دمشق» قال: وظلي أنّه هو الذي بنی الخانقاه التي في دهلیز الجامع بدمشق. 
«لباب» وأا الشّمْشَاطِيْ؛ بکسر الشین المعجمة وسکون المیم وفتح الشَّين النّانية وفي آخرها الطّاء المهملة: 
فنسبة إلى شِمْضَاط بالقرب من آمد منها آبو الرّبيع محمد بن زياد السَّمْشَاطيُ القاضي. ثقة» قدم الموصل 
توق سنة 83هاالبات): 

()_قوله: «وزاد الأصيليئ بعد قوله: وسلّم: كثيرًا؛ سقط من (م). 

06 في هامش (ج): مسلمة: بفتح الميم واللام بينهما سين مهملة ساكنة. 


للعلامة القت طلاني TOT:‏ كاب الایمان 
يعني : ابن أنس إمام الأئمّة (عَنْ رید ن شم" مولى عمر 4# المُكنّى بأبي أسامة» المُتوى 
سنة ثلاث وثلاثين ومئة (عَنْ عَطاء بن يَسَارِ) بِمُعِئَاةٍ تحتيّةٍ همه مُحْفْفَةٍ القاض( المدنی 
الهلالیع مولی أ المزمنین میمونة. الى سنة ثلاث آو آربع ومئة» وقیل : أربع وتسعين 
(عن ابن عبّاس) يك (قال: قال ا وف رواية الأصبلیع وابن عساکز في نسخة وأبي دَر: 
(عن النّبيع)» ( شط : انت التَارَ) بضمٌ الهمزة مبنیّا للمفعول من الرژیة؛ بمعنی: 
یرت وتاء المتکلّم هو المفعول الأوّل أَقِيمَ مقام الفاعل» و«النَّارَا هو المفعول الثَّاني» 
آي: أراني الله الما ولابي در : «وریت»؛ بالواوء ثمٌّ راء وهمزةٍ مفتوحتين» وللاصیلی : 
«فرآیت» بالفاء (فَإِذَا أَكْتَرْ لها النَّسَاءُ) برفع «کنر» و«التساء»: مبتداً وخبرٌ» وفي رواية: «رآیت 
التّار» فرأيت أكثرٌ آهلها النّساة» بنصب «أكثرً) و«النّساءً»: مفعولي «ریت»*) ولأبوي در والوقت 
وابن عساكرٌ: «رآیت( النَّارَ بالتصب «أكثرٌ) بالرّفع, وفي رواية آخری: «أَرِيثٌ الا أكثر أهلها 
الَساء» بحذف «فرأيتٌ») وحینئذ فقوله: ریت جع : ا و«الثَّاء) و«الئَّارَ) و«النّساءً» 
مفاعیله الثّلاثة» و«آکثز» بدل( من «الَارّ» (يَكْفْرْنَ) بمُثئّاةٍ تحتيّةٍ مفتوحة أوّله» وهي جملة 
مستأكَمَةٌ تدل علی الشؤال والجواب. كانه جواب سوال سائل: یارسول ال لِمَ؟ وللاربعة: 
«بكفرهنَّ ؟» أي: بسبب كفرهنٌ (قبل): یارسول الله (أَيَكْفْرْنَ بالله؟ قال) مزاشیم: (يَكْفْرْنَ 


(۱) في هامش (ج): أسلم بصيغة أفعل التفضيل من السلامة. 

(6) في هامش (ل): «القاصٌ) بتشديد الصّاد المهملة» من «قصّ الحديث واقتصّها: رواه على وجهه؛ كما في 
«التّقريب». 

۳( في هامش (ج): قوله: بمعنى آبصرت» عبارة الكرماني: بمعنى التبصیر» وهي أولى وذلك لأن (أبصر) متعدٌ 
لواحد. قال في «المصباح»: أَبْصَرْئُه برُؤْيَةٍ لین وَبَصْرْتُ بالسیء عَلمث یی پالبّای ود ینعی بتفسی 
وَيَتَعَذّى بالتضعیف إِلَى نَانٍ فَیقال : بَصَّرْته به تَبْصِيرًا. انتهی. وفي تذكرة ابن هشام: حدیث : «رأيت الجنة أكثر 
أهلها الفقراء» ورأيت النار أكثر أهلها النساء»» الظاهر أن (رأى) هنا علمية تتعدی لائنین» ولا يستغني 
آحدهما عن الآخر» ویجوز أن تكون بصرية» وهو أعظم في الإعجاز» فيكون النساء والفقراء عطف. 

0( في هامش (ج): قال الكرماني : فيه دليل على أن النار أي : جهنم التي هي دار عذاب الآخرة مخلوقة اليوم» وهو 
مذهب أهل السنة. 

(5) في هامش (ج): وعلی هذا فالرؤية علمية لا بصرية. 

.»تيرأ١:)م(يف‎ )5( 

(۷) في هامش (ج): بدل اشتمال. 


کاب الایمَان ۰۰3 ارشاد السَاري 


۵ م 


العَشیر) أي : ارو ذ«ال» للعهد كما سبق أو المعاثر مُطَلَقَاء فتکون للجس (وَيَكْفْرْنَ 
الاخسَانّ) ليس کفران العشیر لذاته» بل کفران (حسانه( فهذه الجملة کالبیان للسابقت 
وتوعده على کفران العشیر وکفران الاحسان بالئّارء قال النّوويُ: يدل على آتهما من 
الکباثر (لَوْ) وفي رواية الحَمُويي والکشمیهنی: «إن» (آخسنت إِلَى إِحْدَاهُنَ الدَّهْرَ) أي: مده 
عمرك أو الدّهر مُطْلََّا على سبيل الفرَض مبالغة في كفرهنَ» وهو نصبٌ على الظّرفيّة 
والخطاب في «أحسنت» غير خاصٌ» بل هو عامٌ لكل مَنْ يتأنّى منه أن يكون مُخاطباء فهو 
علی سبیل المجاز؛ لذن الحقيقة آن یکون المُخاظب يام لکتّه جاء علی تحوا: 1 كر 
اذ المجُرمُو یک تال موأ روهتم € [السجدة :۰ فان قلت : «لو) لامتناع الشّيء لامتناع غیره» فکیف 
صح جعل (إِنْ) في الدّواية الثّانية موضعها؟ اج بان (لو» هنا بمعنی: (إِنْ) في مجرّد 
الشَّرطيّة فقط» لا بمعناها الأصليع» وَمِثْلُهُ كثيرٌ» أو هو من قبيل :نحم العبد صضهيت ٠لو‏ لم 
يَف الله لم يَعْصِه)(" فالحكم ثابت على اللقیضین O‏ 
المذکور*» ویسقیه البیانیُون: ترك المعیّن إلى غیر المعیّن ليع كل مُخاطب ر رت 
مثلك یا" قلیلا لا يوافق مزاجها" أو شیقا حقيرًا لا يعجبها (قالث: ما ریت منك خَيْرًا 
ط) بفعح القاف وتشدید الطّاء مضمومةً على الاشهر ؛ ظرف زمانٍ لاستغراق ما مضی. 


(۱) في هامش (ج): لم يسبق التنبیه على کون (ال) للعهد. ولعل المراد أنه علم من جعلها على الثاني للجنس. 

(۲) في (م): «بل لاحسانه». 

(۳) في هامش (ج): قوله: نعم العبد صهیب. في شرح «اللب" أنه من کلام النبي اشيم أو من کلام عمر. قال 
السخاوي: اشتهر في کلام الأصوليين وأصحاب المعاني وأهل العربية [من حدیث عمر]» وذکر البهاء السبكي 
أنه لم یظفر به في شيء من الکتب. وأن الحافظ ابن حجر ظفر به في مشکل الحدیث لابن قتيبة» ولم یذکر له 
سندًاء وقال: آراد أن صهیبا انما يطيع الله حیاء لا مخافة عقابه. 

)€3 في هامش (ج): قال الراغب: التقیضان من الکلام: ما لا يصح آحدهما مع الاخر» نحو: هو كذاء هو ليس بکذا 
في شيء واحد. وفي شرح «لب الأصول» أن المعلومين إن أمكن اجتماعهما فالخلافان» وإلا فإن لم يمكن 
ارتفاعهما فالنقيضان أو الضدان اللذان لا ثالث لهماء وإلا فإن اختلفت حقيقتهما فالضدان اللذان لهما ثالث 
وإلا فالمغلان» وفائدة الحصر أنه لا يخرج عن الأربعة شيء إلا ما تفرد الله به لأنه تعالى ليس ضدًا لشيء ولا نقيضًا 
ولا خلاقا ولا مثلاً. 

(5) في هامش (ج): أي : الخطاب لغير معين فكان الأولى تقديمه على قوله: فان قلت إلى آخره. لع ش». 

(1) في هامش (ج): بالتنوين للتقليل أو التحقير. 


(۷) في هامش (ج): يزاج البَدَنِ: ما رکب عليه من الطبائِع. «قاموس». 


لعلامة القسطلانی 20 كاب الایمان 

وق هذا الحدیث: وغ الوكين المرژوش» وتحریضه علی الطاعة» ومراجعة المتعلم 
العالم والتابع المتبوع فيما قاله إذا لم یظهر له معناه» وجواز إطلاق الکفر على کفر التّعمة 
بان الک وأن المعاصي تَنقص الایمان لاتّه جعله كفرّاء ولا تخرجْ() إلى الکفر 
الموجب للخلود نی التّار» ا5 ایمانهنْ یزید ك نعمة العشیر» فثبت آَدّ الأعمال من 
الایمان: 


ورواة هذا/ الحديث كلهم مدنيُون الا ابن عبّاسء مع أنَّهِ آقام بالمدينة» وفیه التحدیث 
والعنعنة» وهو طرف من حدیث ساقه في «صلاة الکسوف» [ح:۱۰۵۲] تامّاء وكذا أخرجه في باب 
را قات نارٌ» [ح:1۳۱] وفي «بدء الخلق» اذك الشمس والقمر» [ح:202"] وفي اة 
الّساء» [ح: 0۱۹۷] وفي «العلم» [ح:۹۸]» وأخرجه مسل في «العیدین». 


الجاملیّت تکابها إلا بالشزك؛ لول الب 
سس e 52 2 EG‏ 1-2 7 ور کل وه Ale‏ عد الام و ی مد ع تم 
من شمر : «إنك مرو فيك جاهلیة». وقوّل الله تعالی : له ليمي رن بش رای ویشیرمادون دک لمن جک 


۲ - باب : المَعّاصی من افر 


5 اف 


4 


هذا (بابٌ) بالنّوينَ» وهو ساقط عند الأصيليّ (المَعَاصِي) كبائرها وصغائرها (مِنْ آثر 
الجَاهِلِيّة» وهي: زمان الفترة قبل الإسلام» وسمّي بذلك لكثرة الجهالات فيه (لا یف بفتح 
المُمِنّاة التّحتيّة وسكون الکاف» وني غير رواية أبي الوقت: «ولا يُكَفْر) بضمّها وفتح الكاف وتشديد 
الفاء المفتوحة؛2(صَاحِبّهًا بازتکایها) أي: لا یسب إلى الكفر باكتساب المعاصي والإتيان بها إل 
بالشَّرْكِ) أي : بارتكابه؛ خلافا للخوارج القائلين بتكفيره بالكبيرة» والمعتزلة القائلين أله لا مؤمنٌ 
ولا كافرٌء واحترز بالارتكاب عن الاعتقاد» فلو اعتقد حل حرام معلوم من الدّين بالضّرورة کر 
قطعًاء ثم استدلٌ المؤلّف لما ذكره» فقال: (لِقَوْلِ لنب بشید تک ارو( فيك جَاهِلِيّةٌ) أي : 
)0 في هامش (ل): بفتح أوّله قال في «المصابيح»: نقصته وانتقصته يتعدّى ولا يتعدّىء هذه اللّغة الفصيحة وبها جاء 
القرآن في قوله تعالى : #تنقصًا من آطرافها 4 الرعد: 014١‏ عرص [هود: 104]» وفي لغة ضعيفة یتعدّی بالهمزة 
والتّضعیف: ولم يأت في كلام فصيح» ويتعدّى أيضًا بنفسه إلى مفعولين فيقال: نقصتٌ زیدا حقّه. 
(۲) في(ب)و(س):«يخرج). 
(۳) في(م): الشكرا. 
(4) في هامش (ج): الذي في فرع اليونينية (يُكَفْر) وفي الهامش (يَكفر) كذا من غير رقم عليهما. 
(5) في هامش (ج): امرء من النوادر» حركة عينه تابعة للامها في الأحوال الثلائة ومعناه رجل. 


ل 


کتَاب الایمان 9۰۸3 إارتاد التاري 


إنّك في تعييره بأمّه على حل من أخلاق الجاملیّت ولست جاهلا محضا (رفوّل الله تَعَالَى) 
ولاب ادر والاصیلی : رل ولابي در عن الک لکشمیهنین : «وقال الله»: (۳ له لَايمْهِ رن شرك 
یی4) آي : يُكَفر به ولو بتكذيب نبيّه؛ لأنَّ من جحد نبوّة الرّسول م4 مثلا فهو كافرٌ ولو لم 
یجعل مع الله إلهًا آخزء والمغفرة متعفية عنه بلا خلاف ( مكرك لمن كا( [انساء:م؛]) 
فصي ما دون الاك تحت (مکان المغفرة» فمن مات علی الكرجيه غير فلن اا وان 
ارتکت من الات غير الشر 2 ماماد انير تك 

۰ - حدَتا سُلَيْمَانْ بْنُ خزب قال: دنا شُعْبَُ عَنْ وَاصِلِء عَنِ المَعْرُور ال : یت أا ذز 
بالریق وَعَلَيْهِ خلت ی غلایه حُلَةفَسََلقهُ عن دك > فَقَالَ: إنّي ساق رجلا یر بام 


قَقَاكَ لی ي 2 اک ا عزنا باه ؟! لك انز فيك جَامِلِيةُء خاک 0 
حل ال 5 تخت یده قلعت يخا اة ۶ ولیلیته معا بان 5 


و مو 


ا 


وبالند إلى المؤلّف قال: (حَدَّثَنَا یمان بْنُ حَزب) بالمُوحّدة الأزدئ البصري (قَالَ: دک 
شُعْبَهُ) بن الحجّاج (عَنْ واصل) هو ابن حَيّان(” -بِالمُهمَلّة المفتوحة والمُّئئّاة التّحتيّة المُشدّدة- 
ولغیر آبوي ر والوقت: «عن واصل الأحدب» وللاْصیلی : (هو الأحدب» (عَنِ المَعْرُورِ) بعين 
ُهملة وراءين مُهمَلَتين بینهما وا وفي رواية ابن عساکر زیادة: «ابن سويد“ (قَالَ) ولابي 
عن الکشمیهنی : «وقال»: (لَقِيتٌ أَبَادَرّ) بالال المُعجَمَة المفتوحة وتشدید الرّاءء جُندّب. بضمٌ 
الجيم والدَّال المُهملّة» وقد تُفتح» ابن جُنادة -بضمٌ الجیم - الغفاري(*) السّابق في الاسلام الزّاهد 


)۱ في (م): منفيّة). 

(۲) في هامش (ج): قوله : ما عساه إلى آخره» في مثل هذا الترکیب مذاهب ذکرها في «المغني» وتکلم عليهاء آحدها : 
آنها آجریت مجری لعل في نصب الاسم ورفع الخبر الثاني: آنها باقية على عملها عمل كان» ولکن استعیر 
ضمير النصب مکان ضمير الرفع» ورده بأمرين. الثالث : آنها باقية على (عمالها عمل كان» ولکن قلب الکلام 
فجعل المخبر عنه خبرًا وبالعکس. 

(۳) في هامش (ج): حَیّان فيه الصرف وعدمه. 

(4) في هامش (ج): سويد على صيغة المصغر. 

(۵) في هامش (ج): الغفاري بکسر الغين المعجمة» نسبة إلى غفار قبيلة من كنانة. 


امه القسطلاني {o0}‏ كتاب الایمان 


القائل بحرمة ما زاد من المال علی الحاجة. المتوق سنة اشر وثلائین» حال كونه22 (بالرَبّذةَ) 
بفتح الرّاء والمُ و حُدة والذَّال المُعجَمَة» منزلٌ للحاجٌ العراقع على ثلاث مراحل من المدينة» وله 
في «البخاري» أربعة عَشَّرَ حديثًا (وَعَلَْهِ) أي: لقيته حال کونه عليه (حلة) بضمٌ المُهِمَلّة؛ ولا 
تكون إلا من ثوبین سمّيا بذلك لأنَّ كلك واحدٍ منهما يحاء على الا خر (وَعَلَى غلامه حُلَّة) أي: 
وحال کون غلامه عليه حُلَ» ففيه ثلاثة حوال(۳» قال في «فتح الباري»: ولم یسم غلام أبي ذَّرٌ 
الحُلَّةء وسيب السُؤال: أن العادة جارية بأنَّ ثياب الغلام دون ثياب سيّده (قَقَالَ) أبو ده : 
لي ابیت بموگدتین».ای::شادشث رود فَعَيّرنَهُ بأمّهِ) بالعين المُهملّة أي: نسبته إلى 
العار وعند المؤلف في «الأدب المُفرّد(*»: وكانت أمّه أعجميّةٌ قيلت منها [ح:٠٠٠1]»‏ وف 
رواية: «فقلت له: يابن السوداء» (فَقَالَ لي التب مزاشیط: يَاأَبَا در أَعَيَرْتَهُ بأمّهِ؟!) 
بالاستفهام على وجه الإنكار التوبیخیع (إِنَّكَ امْرُؤٌ) بالرّفع خبر (إِنَّ) وعين كلمته تابعةٌ للامها 
في أحوالها الثّلاث (فيك جَاهِلِيّة) بالرّفع مبتداً قذّم خبره» ولعلَ هذا كان من أبى ذَرٌ قبل أن 
يعرف تحريم ذلك. فكانت تلك الخصلة من خصال الجاهليّة باقية عنده؛ ولذا قال 
له رم : «إتّك امز فيك جاهلعة» والا فأبو 0 من الإيمان بمنزلة عالية» وإِنَّما وبّخه بذلك 


(۱) قوله: «سنة اثنتين وثلاثين» حال کونه» سقط من (س). 

)1( في هامش (ج): أي : مجموع الثوبين. 

(۳) في مامش (ل): قوله: «ففیه ثلائة أحوال...؟ إلى آخره» أي: مترادفة» إلا أنَّ الأوليين حالان حقیقتان والعانية 

(4) في (ل): «مراح»» وفي هامشها: بش الميم وبالحاء المهملة: انووي». 

(5) قوله: «المفرد» لعلها زائدة والحديث موجود في صحيح البخاري (1۰9۰) ني کتاب الأدب» وفي فتح الباري: 
زاد في الأدب: وكانت أمه.. 

() في هامش (ج): تال من وال من باب تَعبَ تيلا بل له مَقُصُوده. «مصباح». 

(۷ کذا قال المؤلف إل والحدیث في كتاب الأدب من الصحيح؛ لا في الأدب المفرد كما يوحي كلامه. 

(۸) «لى»: سقط من (م). 

۳ في هامش (ج): قوله: ولعل أبا ذر يشكل عليه حينئذ الاستدلال به على أن المعاصي من أمر الجاهلية؛ وأنه 
لا يكفر بها؛ لأن من فعل غير عالم بالتحریم لم يكن فعله معصية. اع ش!. 
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ڪات الایمّان ۳5 اتاد الكاري 


-على عظيم منزلته - تحذيرًا له عن معاودة مثل ذلك» وعند الوليد بن مسلم منقطعًا -كما 
ذکره نی اتتا لرّجل المذکور هو بلال المو أده وروی اللا ا لما شکاه بلال 
إلى رسول الله اشم قال له: «شتمت بلالّا وعیرت بسواد أمّه؟» قال: نعم» قال: 
«حسبث أنه بقي فيك شيء من کر الجاهليّة)» فألقى أبو در خدّه على الثراب. ثم قال : 
لا آرفع خدّي حتّی یَطَاً بلا خّي بقدمه. زاد ابن الملمّن: فرط خدّه. انتهی/. ثم :قال 
رسول الله سراشعيسم : (خرَانکم) أي: في الاسلام أو من جهة آولاد آدم» فهو على سبیل الجاز 
(حَوَلكُم) بفتخ أله المُعجّم والواوء أي: خدمکم أو عبیدکم الذين يتخوّلون الأمور. آي: 
بصلحونهاء وقلّم الجية علی المبتدا في قوله: «اخوانکم عوّلکم» للاهتمام بشأن الاخرّت 
ویجوز أن یکونا خبرین حاف من کل مبتدوّه أي: هم (خوائکم هم رلک وآعربه 
الرركشئ بالنٌّصبء أي: احفظواء قال: وقال آبو البقاء: إِنّه آجود» لكنْ رواه البخاري في 
«کتاب حسن الخلق» [ح: 1۰0۰]: «هم |خوانکم» وهو یرجُح تقدیر الرفع(* هم (جَعَلَّهُم ال 
تخت أَيْدِيكُمْ) مجارٌ عن القدرة أو المُلّكء أي: وأنتم مالکون إيّاهم (فَمَنْ کان أَخُوهُ تخت 
يدو َیْظمنه ما يَأَكُل وَلْيُلبِسْهُ ما یبش أي: من الذي يأكله ومن الذي یلیسه 


2 که ی ۵ 2 : 2 
والمُثْنَّاة التّحتيّة فى «فلیطعمه» والیلبسه» مضمومة وفي «یلبس» مفتوحة. والفاء في (فمن») 


)۱ في هامش (ل): كذا في شرح البرماوي»: وسقطت هذه الجملة من نسخ «القسطلانيّ». انتهى شيخنا. 

(؟) «قال: نعم»: سقط من (م). 

)۳( في هامش (ج): قال الكرماني : فوطی خده بقدمه. 

۹3 في هامش (ج): عبارة البرماوي: فان قيل: القَصْد الخبر عن الكَوّل بالأخرّة لا القكس؛ قيل: تقديم إخوانكم إما 

للاهتمام بشن اة واما لحصر الكول قي الاغوان؛ لا تقديم الخبّر يُفيد الحضر أي: لیوا الا إخواتاء 

وللکضر مُقتضی آخر؛ لأنَّ تعریف المبتدأ والخبر يُفيد ذلك» وإما أنه من باب الب تما للکلام کقوله : 

وان نم آنم کراي کراکا شاميي‌ال دمن ال کناگا 

وقال التَّيِمِي: كأنّه قال: هُم |خوانکم. ثم أراد (ظهار هؤلاء الاخوان فقال: خوَلکم. 

قلتٌ: لا يَخْمّى مافي کل ذلك من نظر. انتهى بحروفه ولم يبين وجه النظر . 

في هامش (ل): عبارة الشيخ زكريا: «إخوائكم خولكم»؛ برفعهماء ثم قال: وبنصبهماء الأوّل: بمحذوفيء أي : 

احفظوا إخواتكم, والثّاني: باه نعثٌ له. 

(7) في هامش (ج): بخطه (ما) في قوله: (مما) موصول حرفي. منه» وفيه نظر بل هو موصول اسمي لعود الضمير 
عليه. 
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پم 


للعلاهة القنطلاني EXE:‏ كاب الإيمَان 


عاطفةً على مقدَّرِء أي : وأنتم مالكون...؛ إلى آخر ما مرّ» ويجوز أن تكون سببيّة؛ كما في : 
«فتصیح رف دض صر » [الحج ۰ وامن): للتّبعیض. فإذا أطعم عبده ممًّا يقتاته كان قد 
یی و رتش روما ای سر یر رخ زو 
لکن یُستَحبٌ له ذلك (وَلَا تکلفُوممْ مَا) آي: الذي (يَعْلِبُهُم) آي: تعجز قدرتهم عنه» والنهيٰ 
فیه للْتحریم رقن لش ما يغلبهم ار )در لحل بالعبد: الاجیر والخادم 
تحص وال 

وني الحدیث: النَّهيْ عن سب العبید ومَنْ في معناهم» وتعییرهم بآبائهم» والحثٌ على 
الاحسان إليهم والرّفق بهم وأنَّ التّفاضل الحقیقیع ب بين المسلمین تما هو في القوی( فلا 
يفيد الشّريف التسيب نسبه إذا لم يكن من آهل التّقوى» ویفید الوضیع التّسب باتوی 
قال الله تعالى: إن ڪرم عند أله نک 4 الحجرات: ۱۳] وجواز إطلاق «الأخ» على الرّقيق» 
والمُحاقظة على الأمر بالمعروف والنَّهي عن المُنكر» وفي رجاله بصري وواسطیغ( وکوفیّان 
والتّحديث والعنعنة» وأخرجه المؤلّف أيضا في «العتق» [ح: 604۰] و«الأدب» (ح:۰]0۰0۰ ومسلمٌ 
في «الأيمان والتذور» وأبوداوة» والتّرمذي باختلاف ألفاظ بينهم. 


ما مرو 


كام - باب : ۶و ن طایمتا ان من الْمَوْمِنِينَ ن افشتلوا 


ع 


1 خش 


سم 


غذا (بات) بالتنوین؛ وهو ساقط في رواية الأصیلی ( ون طایفنان من المع میت الوا 

تقاتلوا والجمع باعتبار المعنى» فان کل طائفة ج جمعٌ (لدَآصَلِحُوا بیس 1 [الحجرات: 4]) ی 
والعاء إلى حکم الله تعالی؛ وللاصیلی وآبي الوقت: «9أفْمَلُوا4... الایة» (فسَمّاهم 
المُؤْمِنِينَ) ولابن عساکر «مؤمنين» مع تقاتلهم كذا في رواية الأصیلی وغيره؛ قصل هذه الآية 
والحديث التّالي لها باب كما ترى» وأمّا رواية أبي ذز عن مشايخه فأدخل ذلك في الباب 
السابق بعد قوله مر : «وَيَعْفْرمَادونَدَلِكَ لمن ام © [الساء: 4۸]) لكن سقط حديث أبي بكرة من 
رواية المستملي. 

)١(‏ في (م): اعنه». 


() في(م): «بالتقوی». 
(۳) في هامش (ج): هو شعبة؛ لأنه واسطي ثم بصري كما في «التهذيب». 


کاب الایمّان #7 إرتادالكاري 


۱ - حَدَّمَنَا عَبْدُ الرخمن بْنُ الماك حَدَّنَنَا حَمَّادُ بْنُزَيْدِِ حَدَثَنا یوب یوش عن الحسن» 
عَنَ الأختفن بين قي ال :هبت لأئصر ها الم جل كلعيبى آَبُو يكره فال :أبن ترید ؟ فلث: أنضد 
هَذَا الرّجُلَء قال: ازجغ فَإِنَي سمغث رَسُولَ الله مرضي يَقُولُ: «إذا الى المُسْلِمَانِ بِسَيْمَيهِمَا 
قالقاتل وَالمَفْمُولُ في الئَّارِ؛؛ فَقَلْتٌ: يَارَسُولَالله؛ هدّا القَاتِلء قَمَا بَالُ المقَئُول؟ قَالَ: «إِنَّهُ كان 


حريص علی قَثْل صاحبه». 


وبال لالدو لنت قال: دنا عَبْدُ امن ن المُبَارَكِ) بن عبد الله العَيِشِوُ()؛ بفتح 
العين المُهمَلّة وسكون المثئّاة التّحتيّة وبالشین المُعجمّة البصريٌ» المُتوق سنة ثمانٍ أو تسع 
وعشرین ومفتین قال: حدقا حَمَادُ بْنُ رَيْدٍ) آي: ابن درهم» آبو إسماعيل الأزرق الازدی 
البصري» المُتوقٌ سنة تسع وسبعین ومئةٍ قال: (حَلَلتا أَيُوبُ) السّختيانيٌ (وَيُونُسُ) بن عبید 
ابن دينار البصري» المُتوقٌ سنة تسع وثلاثين ومتة کلاهما (عَن الحَبّن) أبي7» سعيد بن أبي 
انس ال هار الف روه اون سن ميك قاو وب رك لخدي مو العف اوهو 
الاعوجاج في الرّجل* بِالمُهمَلّة والئون» آبي بحر الاك لبن قيس) آي: ابن معاوية 
المْخضرم(*» المُتوق بالكوفة سنة سبع وسين في [مارة ابن الزبير أله (قال: دمجت لانشن 
اع لأجل أن آنصر (هَذَا ال جُل) هو علي بن آبي طالب» کما نی (مسلم» من هذا الوجه. وآشار 
الیه الموف في «الفتن» [ح: ۷۰۸۳] بلفظ : آرید نصرة ابن عم رسول الله زاش الحديث“» 


(۱) في هامش (ج): إلى محلة بالبصرة نزلها بنو عائش فنسبت إليهم» منهم آبو بكر عبد الرحمن بن المبارك 
العيشي كما في «الترتیب». 

(6) في(م): «ابن» وهو تحریف. 

(۳) في مامش (ل): «الأحنف» أي: الاعرج؛ من الحنف: وهو الاعوجاج في الرّجل. انتهی. قال في «المصباح»: 
الاعوجاج في الرّجل إلى داخل. انتهى. وفي «القاموس»: الحَتف ؛ محرّكة: الاستقامة» والاعوجاج في الرّجْل» 
أو أن يقبل خی إِبْهامَيْ رجلیه على الأخرى» أو أن يَمشي على ظهر قَدَمَيْهِ من شق الخنضر أو میل في صَذْرٍ 
القدم وقد حبّف ؛ 5افرخ» واكرّمَ) فهو أحنف. 

(6) قوله: «من الحَتف؛ وهو الاعوجاج في الرجل» سقط من (م). 

ره في هامش (ل): «المخضرّم» بفتح الرّاء وقد تكسر: من أدرك الجاهليّة وزمن النَّبيَ مشیم ولم يره ولا صحبة 
له» قال النَّووُ: والمراد بادراکها: ما قبل البعثةء قال العراقی: وفیه نظرء والظاهر: إدراك قومه أو غیرهم 
على الکفر قبل فتح مكّة. انتهی ملخّصا من شرح التّقريب». 

() «الحدیث»: سقط من (س). 


للعلمة القنطلاني CERG:‏ کاب الایمان 
وكان ذلك يوم الجمل (فَلَقِيَبِي أَبُو بَكرَة) تُمَيعُ -بضمٌ الثون وفتح الفاء- ابن الحارث بن 
كلدة؛ بالكاف واللام المفتوحتین المُتوقٌ بالبصرة سنة اثنتين وخمسین» وله في «البخاری» 
أربعة عفر حديثًا (فقال: أَيْنَ ترید؟ قَلْتُ) وللاصیلی : «فقلت»: أريد مكانًا لأنَّ السوال عن 
المکان» والجواب بالفعل فيُؤوّل بذلك (أَنْصْمْ) أي: لكي أنصر (هَذَا الرَّجُلَء قَالَ: ازجغ ؛ 
ني سمغت رَسُولَ الله ماشییهم) حال کونه (يقول: إِذَا الى المُسْلِمَانِ بِسَيْمَيْهمَا) فضرب 
كل واحدٍ منهما الآخر/(فَالقَاتِلٌ وَالمتول في النّارِ) إذا كان القاتل منهما بغير تأويل سائغ. أمّا إذا 
کات ماو فامرهمانعن ا ات لزيا له اعران وال بط 
جر واٍتّما حمل أبو بکرة الحدیث على عمومه في کلم مُسلمّین التقیا بسیفیهما حسما للمادّة» وقد 
رجع الأحنف عن رأي آبي بكرة في ذلك وشهد مع علي باقي حروبه» ولا یقال: ان توله: «فالقاتل 
والمقتول في التّار» یشعر(؟) بمذهب المعتزلة القائلین بوجوب العقاب للعاصي(*؛ لأنَّ المعنی 
اهما يستحقّانء وقد يُعمَى عنهما أو واحد منهما فلا یدخلان التّار كما قال تعالی: هروه 
جهَنَّم € [لساء:۳٩]‏ أي: جزاژه» ولیس بلازم أن يُجارّىء قال آبو بکرة: (فَقَلْتُ) وللأربعة 


0( في هامش (ج): آبو بکرة: قال ابن الأثیر: بفتح الموحدة» وسکون الکاف. تدلّی يوم الطائف ببكرة وأسلم» 
فكنّاهُ النبین -بزاشیهم- بأبي بکرة. انتهی. وفي «المصباح) البكرة التي يُسْتقى علیها بفتح الکاف» فتجمع 
على بكر مثل : قصبة وقص ب» وقد تسكن فتجمع على بکرات مثل : سجدة وسجدات. وأبو بکرة كنية نفیع إلى 


آخره. 

(۲) قوله: «لأنَّ السوال عن المکان والجواب بالفعلء فيُوّل بذلك» سقط من (م). 

(۳) في هامش (ج): قوله: بسیفیهما؛ فيه الجمع بين تثنیتین وقد ورد ذلك في قول الشاعر: فتخالسا نفسیهما 
بتوافذ» ولو روي بسیفهما على الافراد لجاز أيضًا؛ لقول العرب: النار أكلت رأس شاتین» وکذا لو روي 
بسیوفهما بلفظ الجمع لجاز کقوله تعالی: (فَقَد تلا 6 [التحریم: 4]. قال السمین في |عراب قوله تعالی 
انر ایکا [لانده:۳۸]: کل جزئین اضیفا لی کلیهما لفط او تقدیرّا وکانا مفردین من صاحبیهما 
جاز فیهما ثلاثة أوجه: الأحسن الجمع. ویلیه الافراد عند بعضهم» [ویلیه التثنية]» وقال بعضهم: الأحسن 
الجمع ثم التثينة ثم الإفراد نحو: قطعت رؤوس الکبشین» ورأس الكبشين» ورأسي الکبشین. وقولنا: جزئین 
تحرز من المنفصلین لو قلت : قبضت دارهمكما تريد: درهميكما لم يجز للبس. وقولنا: أضيفا تحرز من 
تفرقهما نحو : عل لكان داود وَعِيسَىأَبْنِ مرب 4 [المائدة: ۷۸]. وقولنا: مفردين تحرز من نحو العينين. انتهى 
باختصار. 

(4) في غير (ب) و(س): لمشعرا. 

ره في (ل): «للمعاصي»؛ وفي هامشها نسخة کالمثبت. 


۱۱3/۳ 


کاب یمان O‏ اراد التتاري 


وکریمة: «قلت»: (يَا رَسُولَ ال ؛ هد القَاتِله) يستحق التّار لکونه ظالمّا (قَمَا بَال المَفْعُولِ) وهو 
مظلومٌ ؟! (قَالَ) بزاشییم: (إِنّهُ كَانَ حريصًا عَلّى فَنْل صاجبه) مفهومه: أنَّمَنْ عزم على المعصية 
بقلبه وون تفه عليها فم في اعتقاده وعرامه00) ولا تن بین هذا وبین قوله في الحديث الا خر ؛ 
«ذا هم عبدي بسيّئةٍ فلم یعملها فلا تکتبوها علیه» [ح:5411] لأنَّ المراد أنه لم یوطن نفسه علیها؛ 
بل مرّت بفکره من غير استقرار۱). 

ورجال اسناد هذا الحدیث كلهم بصریُون وفیه ثلاث من الّابعین يروي بعضهم عن 
بعض ؛ وهم : أيُوبُ والحسنْ والأحنف» واشتمل على التّحدیث والعنعنة والسّماع وآخرجه 
المؤلّف أيضًا في «الفتن» [ح: ۰۲۷۰۸۳ ومسلمٌ وآبو داوق والتّسائین. 


۳ - باب : طلم دُونَ لم 


هذا (بابٌ) بالّنوین (ظلْمْ دُونَ ظلم) آي: بعضه آخف من بعض» وهذه التّرجمة لفظ 


رواية حديث رواه الامام آحمد ني «كتاب الایمان» من حديث عطاء. 


2 ۳3 و 2 


rC‏ ا مرک مر ود مره هم مگ و أ مزر مر مس لمات ف حاف و ری 
۲ - حَدَّتَنَا آبو الوّلید قال: حدئتا شغبّة»ح : قال: وحدئني بشرٌ قال : خدنتا مُحَمَّد عَنْ شعَبَةء 


ھچ 


2 ص قا ار ع ف و مخ وة اص‎ a ماي د‎ RE Oa ه هه وا‎ > a 
> عَنْ سُلَيْمَانَ عَنْ إِبْرَاهِيمَء عَنْ عَلقَمَة» عَنْ عَبْدٍ اللو: لمّا ترلت « الذي ءامو ولز يليسو إيملتهم يِظلْم‎ 


و 2 ۳ ا 6 اه مه مد معت ۳۲ د 
ضحاب رَسُول الله مز شرم : ینام بطم ؟ انر الله : «إرت یرل یم 4. 


- 


وبالكيد إلى المولف قال: «حَدَّتَا بو الؤليي» ههام بن عبد الملك القیالسی الباهلية 


)00 في هامش (ل): قال الکرمانی : فإذا فعلها کتبت سيّئة ثانية. 

02( في هامش (ج): وأما الهُّ والعَزْم فيُكتب سيئة حيث صمّم عليه كما في «الکواکب». قال: وان العزم تب سيئة 
فإذا عملها تکتب معصية ثانية. 

(۳) في هامش (ج): (دون) بمعنى غير؛ أي: أنواع الظلم متغايرة؛ أو بمعنى الأدنى؛ أي: بعضها أدنى من بعض» 
وهو أظهر في مقصود المصنف. 
وقال في «منع الموانع»: ما قدمناه من الخلاف في الإيمان هل يزيد وینقصء هل يجري في الكفر ؟ وهذه مسألة 
غريبة» ومع غرابتها منصوصة للإمام الشافعي 2» وتكلم عليها الأستاذ أبو إسحاق بما حاصله أن الإيمان لو 
قارنه اعتقاد قدم العالم أو نحوه من المكفرات ارتفع بجملته بخلاف الكفر كالتثليث مثلا لو قارنه اعتقاد 
خروج الشيطان على الرحمن ومغالبته له كما يقول المجوس لم يرتفع شركه بالنصرانية بل ازداد شركاً 
بالمجوسية فيؤخذ منه أن الإيمان عند الشافعي لا يزيد ولا ينقص. وأن الكفر يزيد وينقص» وقد شهد له 
ماورد من قول السلف: كفر دون كفر. انتهى ملخصًا. 


للعلاهة القسطلانی LET)‏ کاب الایمان 


البصري السّابق (قَالَ: حَدَتَنَا سُعْبَةُ) بن الحجّاج (ح) مُهملّة (قَالَ: وَحَدَّنَبِي) بالإفراد (بِشْرٌ) كذا في 
فرع «اليونينيّة» كهي» وفي بعض الأصول وهو لكريمة «ح: وحدّثني بشرٌ» قال في «الفتح: فان 
كانت -يعني: الحاء المُفرّدة- من أصل التَصنيف؛ فهي مُهمَلةَ مأخوذة من التّحويل على 
المُخْتَارء وان كانت مزيدة من ب بعض الرُواة فيحتمل أن تكون مُهملّة كذلك» أو مُعجمّة مأخوذة من 
«البخاری» لأنّها رمزه» أي : قال البخاريٌ: وحدّئني بشرٌء لكن في بعض الرّوايات المُصحّحة: 
«وحدّثني» بواو العطف من غير «حاء» قبلهاء وبشر ؛ بکسر المُوحّدة وسکون المُعجَمَة» وفي رواية 
اين عساكر : «ابن خالد أبو محمَّدٍ العسكري» كما في فرع «اليونينيّة؟ كهي» المُتوقٌ ای : بشن 
المذكور- سنة ثلاث وخمسين ومئتین (قال: حَدَّتَنَا مُحَمّد) وفي رواية ابن عساكر: «محمّد بن 
جعفر» كما في الفرع آیضا ك«اليوني نينيّة»؛ الهذلی البصريٌ» المعروف بعندّر0) المُتوقٌ -فيما قاله 
آبو داوة- سنة ثلاث وتسعین ومثة (عَنْ شى بن الحجاج (عَنْ سُلَيْمَانَ) بن مهران"“ الأعمش» 
الاسدي الکاهلیع الکوفع ولد یوم قبل الخشین یوم عاشوراء سنة (حدی وستّین» وعند الموّلّف: 
سنة ستّين» المُتوقٌ سنة ثمان ومثة (عَنْ إِبْرَاهِيمَ) بن يزيد بن قيس النّخعيّ آبي عمران. الکوف 
الفقيه للم وكان يرسل كثيرّاء المُتوقٌ -وهو مختفی من الحجّاج - سنة ست وتسعين» وهو من 
الخامسة (عَنْ عَلْقَمَة) بن قيس بن عبد ال المُتوق سنة ائنتین وستين» وقیل: وسبعين (عَْ 
عَبْدِ الله بن مسعود :#92 : ما نَرَلَّتِ) زاد الأصيلئ: «قال: لما نزلت هذه الآية»: ( الي امناو 
َو ایمدتهم بط 4) «أو تيك هنم شم مه دود 4 [الأنعام ۰ وقوله: «يِظُل 4 أي : عظيم» أي 

لم یخلطوه بشرك؛ إذ لا آعظم هه ما بع مر 
ابن غياث عن الأعمش» ولفظه : قلنا: : یارسول الله؛ آَیْنا لم یظلم نفسه؟ قال : اليس كما تقولون» 
بل 9لَدِيلبسُوَا یمهم بط 4 بشرك» ألم تسمعوا إلى قول لقمان...؟» [ح:۳۳۰۰] فذکر الآية الآتية(*» 


۳0( في (س) و(م): ابو وهو تحريف. 

( في هامش (ج): ب بعش الخين الحو ووو رقع الدال الا مها یال قال ابن الصلاح: 
وأهل الحجان يسمون اتکی درا 

(۳) في هامش (ج): بكسر الميم. 

(؟) في هامش (ج): يلبسوا بكسر الموحدة ماضي لبس بفتحها عكس لبس الثوب يلبسه؛ والمصدر من الأول لبس 
بفتح اللام» ومن الثاني لبس بضمها. 

(۵) «الآتية»: سقط من (م). 


۱۱۷/۱ 


کاب الایمان 13 اراد الکاري 


کیسالک وه ة2ة2ز2 2 2ز2 2 لع ی ایک 
متأخَّرٌ عن إيمانِ متقدّم أي: لم يرتدُوا. أو المراد: هم لم یجمعوا بینهما ظاهرًا وباطتاء أي: لم 
ينافقواء وهذا أَوْجَهُ (قَالَ أَصْحَابُ رَسول الله) وللأصيليئ : «التبیع» (مزاشبهم: يتا لم يَظلة0»؟) 
مبتداً وخيرٌء والجملة مقول القول (تَأَنْرَكَالله) ولأبي ذَرٌ والأصيليئع: «فأنزل الله بل عقب 
ذلك»: («إرت الدَركَ لَظْلْرٌ میم 4 [لقمان:18]) تما حملوه على العموم لأنَّ قوله: (أَظامٌ» نكرة في 
سياق النّفي» لكنّ عمومها/ هنا بحسب الظّاهرء قال المحقّقون: إن دخل على التّكرة في سياق التّفي 
ا مخ مق رن اا رة مرا اة 
دك AE ERE‏ 
مراد بل هو من العامٌ الذي أريد به الخاص» والمُرّاد ب«الظلم» أعلى آنواعه» وهو الشرك وإنّما 
فهموا حصر الأمن والاغتذاء فيمن لم یلیس [یمانه حت فیا عن لیس 18 من تقدیم 40 
على «الْأَمَنُ4 في قوله : ان4 أي : لهم لا لغيرهم» ومن تقديم وهم 4 على مهدو 4. 


وفی ره الخدیث: أن المعاصین لدت رگا زان من لم یشرك بالله فتن قله الامن 


وهو مهت لا يُقَال: إِنَّ العاصي قد يُعذَّب» فما هذا الأمن والاهتداء الذي حصل له؟ لأنّه 
أجِيب بأنّه آمنٌ من التّخليد ني اللّار» مهت إلى طريق الجنّة. انتهى. وفيه آیضا: أنَّ درجات 
الم تتفاوت كما ترجم له وا العام يُطلّق ویراد به الخاصٌء فحمل الصّحابة ذلك على 
جميع أنواع الطّلم» فبيّن الله تعالى أنَّ المراة نوعٌ منه» وان المفسّر يقضي على المُجمّل» ول 
التّكرة في سياق التّفي تعبُء وأنَّ اللّفظ يُحمَل على خلاف ظاهره لمصلحة دفع التُعارض 


وفي إسناده رواية ثلاثة من التّابعين بعضهم عن بعض؛ وهم: الأعمش عن شيخه إبراهيم 


(۱) الم هذا هو محمد بن إسماعيل صاحب «التحرير شرح صحيح مسلم) منه قطعة في دار الكتب الظاهرية 
تحت رقم (4 ۰)۱۲4 

(۲) زید في (س): انفسه!. 

(۳) في هامش (ل): التَّئنية للأمن والاهتداء. 

)٤(‏ في (م): «التبس). 

(۵) «هذا»: سقط من (س). 


(5) في(م): لهوا. 


للعلهة الق طلاني TERT:‏ کاب الایمان 


النّخعِيَ عن خاله علقمة بن قيس» والثّلاثة كوفيُون فقهاء وهذ(" أحد ما قِيلَ فيه: إِنّه أصح 
الأسانيد» وأمن تدليس الأعمش بما وقع عند المؤلّف -فيما مرّ- في رواية حفص بن غياث عنه: 
حدَّثنا إبراهيم [ح:70]] وفيه التّحديث بصورة الجمع والإفراد والعنعنة» وأخرج متنه المؤلّف ایض في 
«باب أحاديث الأنبياء ید۷2 [ح:۳۹۲۸] وفي االَفسیر [ح:4777]» ومسلمٌ في االایمان»» والتّرمذي. 


4 - باب عَلَامَات المْتافق 


3 


ولا فرغ المؤلّف من بیان مراتب الکفر والظّلمء وأنّها متفاوتة هن الفاق کذلك فقال: 

هذا (بِابُ عَلَامَات المَْافٍ) جمع عَلامة؛ وهي ما يُسِتَدلٌ به على السَّيءء وعدل عن 
لتّحبیر بآيات المنافق المناسب للحديث المسوق هنال «علامات) موافقةٌ لما ورد في (صحیح 
آبي عوانة»» ولفظ «باب» ساقط عند الأصیلی والجمعٌ في (العلامات» روان الأربعة 
والتّفاق لغةّ: مخالفة الظّاهر للباطن. فان كان" في اعتقاد الایمان فهو نفاق الكفرء ولا فهو 
نفاق العمل» ویدخل فيه الفعل والترك وتتفاوت مراتبه» ولفظ «المنافق» من باب المفاعلة» 
وأصلها أن تکون من“ اثنين » لكنّها هنا من باب «خادّع» واطارّق»(*). 


2 ا ا ا ۲ 
۳ - حذئنا سَلَيْمَان آبو الرّبيع قال : حدثتا إشمَاعِيل بن جففر قَالَ: حَدَّنََا تافغ بنْ مالك ن 
آبي عامر بو سْهَيْلء عَنْ آبیه عَن ابي هرَيْرَة» عن التي مزاشیط قال : «آيَةُ المُتافق تلاتْ: إِذَا حَدَّتَ 
کب ودا وَعَدَ آَخلف. وَإِذَا اوتم خَانَ). 


وبالسّند إلى المصئّف قال: (حَدَثَنَا سُلَيْمَانُ بو الرّبيع) بن داود الرهرانيع العتكيئ» 


المُتوقى بالبصرة سنة أربع وثلاثين ومئتين (قالَ: حذئنا ِسْمَاعِيلُ بْنُ جغفر) هو ابن آبي كثير 


(۱) زید فی هامش(م): #من*. 

02( في هامش (ج): أبي ذر والاصيلي وابن عساکر وأبي الوقت. 

(۳) في هامش (ج): أي: ما ذکر من المخالفة. 

(4) في (ب) و(س): ابینا. 

(5) في هامش (ج): بمعنى خدع وطرق. 

(7) في هامش (ل): قوله: #الزّهُراني' بالفتح والشکون» نسبة إلى زهران؛ بطن من الأزد. «لب». 
(۷) «أبي»: سقط من (ب). 


33۸/۱ 


كاب الإيمان EOS]‏ اراد التاري 


الأنصارئ» الررقيئ” مولاهم المدنئ» قاری أهل المدينة» الكّقة بت وهو من اللامنة المُتوفى 
ببغداد سنة ثمانين ومعة (قال: حَدَتَنَا نَافِعُ ْنُ مالك بْنِ أبي عامر أَبُو سْهَيْلِ) الأصبحئ النَيمِئْ”"» 
المدنيئ» من الرّابعة» المُتوقٌ بعد الأربعین< (عَنْ آبیه) مالك جد مام لاش مالك الحُتوق 
سنة ثنْكَيٰ عَشْرَةَ ومئةٍ (عَنْ آيي هْرَيْرَة 4 (عَن الب بزاشيسم) أنه (قَالَ: أيه المْتافق) أي: 
علامته» واللام» للجنس” * وكان القياس جمع المبتدأ الذي هو «آيةٌ) ليطابق الخبر الذي هو 
(ثَلَاتٌ) وأجيب: بأنَّ «اللاگ» اسم جمع» ولفظه مفردٌ» على أنَّ التّقدير: آية المنافق معدودة 
بالمّلاث وقال الحافظ ابن حجر: الافراد علی ارادة الجنس أو أنَ العلامة اما تحصل باجتماع 
اللَلاث» قال: والأوّل آلیق بصنیع المولّف؛ ولهذا ترجم بالجمع. انتهی. وتعقبه العلامة 
العينيئ» فقال: كيف یراد الجنس والتّاء فیها تمنع ذلك*)؛ لاد التاء فیها كالنَّاء في تمرة» فالآية 
والآي کالتّمرة والّمر؟" قال: وقوله: (إنّما تحصل باجتماع اللاث» یشعر باه إذا وج فيه 
واحدٌ من الملاث لا يُطلّق عليه منافق» وليس كذلك » بل يُطلّق عليه اسم المنافق» غير أنه إذا 

وج فيه النّلاث كلّها ME‏ اج : بأئّه مفردٌ مضاف فیعبٌ كأنّه قال : آیاته 
ثلاث :عد )ف کلم شيء (كذت) ايا 1 خْبَرَ عنه بخلاف ما هو به قاصدًا للكذب (وَإِذَا وَعَدَ) 
بالخیر في المُستقبّل (َخلف) فلم ي سا و و و ؛ ان الوعد نوع من 
لتحدیث. وكان داخلا في قوله: «وإذا حدّث» ولكنّه أفرده بالذّكر معطوقا؛ تنبيهًا على زيادة 
قبحه فان قلت: الخاصٌٌ إذا/ عطف على العامٌ لا يخرج من تحت العامٌ» وحينئذٍ تكون الآية 


(۱) في هامش (ل): وقوله: «الزْرَقئْ) بضمٌ الزّاي وفتح الرّاء وفي آخره القاف : الی تنى ريق ؟ بطن من الاأنصار. 
«لباب). 

(۲) في هامش (ل): أي: مولاهم خلفًا. كما هو مقرر في تزيين الممالك» في ترجمة الإمام مالك للسيوطي وغيره. 

(۳) في هامش (ج): أي: ومئة. 

(4) في هامش (ج): فتكون إضافة آية للجنس. 

(0) في (ج): «وأجاب الجامي بأن التاء في الكلمة للوحدة واللام للجنس وأن المراد «وحدة الجنس فلا منافاة». 

(5) في هامش (ج): قد اعترض بمثل هذا على جعل التاء للوحدة واللام للجنس في الكلمة» وأجيب عنه بأن التاء إنما 
تنافي الجنس إذا أريد به الوحدة الشخصية. أما إذا أريد وحدة الجنس فلا تنافيها لأن اللام إنما دلت على ماهية 
الجنس متميزة عن غيرها من الماهيات من غير دلالة على قلة ولا كثرة» فان وجدت كثرة فهي لأمر خارج عن 
اللام» فاحتمال اللفظ له احتمال عقلي ليس مستفادا من اللام فلا منافاة بينها وبين التاء فتأمله. اع ش» 


لاه التتطلان تمق کاب الایمان 


ثنتين لا ثلانّاء أجيب: بأنَّ لازم الوعد الذي هو الاخلاف الذي قد يكون فعلاء ولازم الّحدیث 
-الذي هو الکذب الذي لا یکون فعلا- متغایران» فبهذا الاعتبار کان الملزومان متغایرین؛ 
وخُلْف الوعد لا یقدح إلا إذا كان العزم عليه مقارئا للوعدء ما لو كان عازماء ثم عرض له مانعٌ 
أو بدا له رأيّ فهذا لم توجد منه صورة لتاق وفي حديث الظبرانیع ما يشهد له حيث قال: «إذا 
وعد وغو یحدّث نفشه أنه مُخْلفٌ» وکذا قال في باقئ الخصال. واسناده لا باش به وهو عند 
الرمذي وأبي داود مُختصَرً(" بلفظ : «إذا وعد الرّجل أخاه ومن نيّته أن يَفي له فلم يَف فلا ثم 
علیه"» وهذا في الوعد بالخیر آما الس فیْستحَبُ |خلافه وقد يجب (ى 'القالغة "من 
الخصال(۳: (إِذَا اؤْتَمِنَ) على صيغة المجهول من الائتمان أمانةً (خَانَ) بأن تصرف فیها على 
خلاف الشَّرع. ووجه الاقتصار على هذه الثّلاث: أنّها منبّهةٌ على ما عداها؛ إذ أصل عمل 
الدّيانة منحصرٌ في ثلاث: القول والفعل والنّيّة» فنبّه على فساد القول بالكذب» وعلی فساد 
الفعل بالخيانة» وعلى فساد النَّيّ بالحُلف» وحینثذر فلا يُعارّض هذا الحديث بما وقع في الآتي 
پلفظ : «أربعٌ مَنْ كن فيه“ [ح:؛۳] وفیه : «وإذا عاهد غدر) إذ هو معنی قوله: «واذا اوتمن خان» 
لأنَّ الغدر خيانة» فإن قلت : إذا وّجدت هذه الخصال في مسلم فهل یکون منافقّا؟ آجیب: بأنَّها 
خصال نفاق لا نفاق» فهو على سبیل المجاز. أو المرّاد: نفاق العمل لا نفاق الکفر أو مُرَاده: 
من اتْصف بها وکانت له دیدتا وعادت ویدل عليه التّعبير ب(إذا) المفيدة“ لتكرار الفعل» أو هو 
محمولٌ على من غلبت عليه هذه الخصال. وتهاون بها واستخف بأمرهاء فإِنَّ من كان كذلك؛ 
كان فاسد الاعتقاد غالبّاء أو مُرّاده الإنذار والتّحذير عن ارتکاب هذه الخصال وأنَّ اهر 


(۱) في هامش (ل): قوله: «مختصّرًا» بفتح الصاد؛ منصوب على الحالء والعامل فيه الابتداء عند سیبویه» أو 
الاستقرار الذي تعلق به الظرف. شيخنا. 

02( في هامش (ل): أي: مالم يترتب على ترك [الوفاء به] مفسدة. 

(۳) امن الخصال» : سقط من (م). 

7 في هامش (ل): قوله: «بإذا المفيدة...» إلى آخره تبع في ذلك الخطابی؛ حيث قال: كلمة «إذا تقتضي تکرار الفعل. 
انتهی. وتعّبه الکرماني فقال: في کون «إذا تدل على أنَّ هذه عادتهم أو آنها تقتضي تكرار الفعل تطویل» بل الأولى 
أن يقال: حَذْفُ المفعول من «حدّث» ونحوه يدل على العموم أو الاطلاق؛ فكأنّه قال: إذا حدّث في کل شيء کذب 
فيه» أو إذا آوجد ماهية التّحديث كذب» ولا شك أنَّ مئله منافق في الدّين. انتهی. وعبارة الظیبی : بخلاف المنافق» 
فان هذه الخصال هیر وعادته» بدليل إتيان الجملة الشَّطيّة مقرونة ب ۲1 ال على تحقق الوقوع. 


ڪتاب الإيمَان {OV}‏ إرشَاد التاري 


غيرُ مراد أو الحدیث وارد في رجل معیّن وكان منافقاء ولم يصرّح بَدِاِضِرةكَم به على عادته 
اهف رف مهم مرس تشون دجا ایض اوه کو انها باق افو فونه 
أو المَرّاد: المنافقون الذین کانوا ی الزّمن التّبوي. ۱ 

ورجال اٍسناد هذا الحدیث كلهم مدنیرن إلا ابا(" الربيع9)» وفیهم تابعيئٌ عن تابعین وفیه 
التّحديث والعنعنة» وأخرجه المؤلّف أيضًا في «الوصایا» [تبلح:۷6۹] و«الشّهادات») [ح: 1۸1 ] 
و«الأدب» [ح: ۰]1۰۹۰ ومسلمٌ في «الایمان» والترمذي» والنّسائيُ. 


و و 


ا ا ور اه اه 3 r‏ : 5 
٤‏ - حدثتا قبيصّة بُنْ عقبَةَ قال: حَدَّثَنَا شفیان. عن الأعغمش. عَنْ عبد الله بْن مُرَّةَ عَنْ 
اكه الوا رين اوه ول جرک ی رن لباو ا ع وهی ا ل سارو ل خر “ذا 
مَسْرٌوقء عن عبد الله بن عَمْرو: أن النبي اشيم قال: «أَرْبَعْ مَنْ كنّ فيه كان مُنَافِتَا خالصا وَمَنْ 
ار ع هر رق KEE SSS SSS‏ یمسجت أن الام ما الها مسوك عدم E‏ القن اام موه را ورد سم د 
کاتث فيه خَصّلة مِنْهُنَّ كَانَتْ فيه خَصّلة من التّقاقٍ حَنّى يَدَعَهًا : إِذَا اوْتَمِنَ خان وَإِذَا حَدَّتَ کت 


دا عَاهَدَ غَدَرَ وَإذَاخَاصَمَ فجر تَابَعَهُ شُعْبَة عَن الأغمش. 

وبه قال المؤلف: (حَدَّئَنَا قبیصَه) بفتح القاف وكسر الموحّدة وسكون المُثنّاة المّحتيّة 
وفتح المهمَلة (بْنُ عُقَبَة بضمٌ المُهمّلة» وسكون القاف وفتح المُوحّدة ابن محمَّدِء بو عامر 
الشوائئ" الكوفي. المُختلف في توثيقه من جهة كونه سمع من سفيانَ التّوريٌ صغیرّال* فلم 
یضبط. فهو حجّة الا فيما رواه عنه(*» لک احتجاج البخاريٌ به في غير موضع كافيء وقول 
الد :نه فة لا باس به لكن كدي الغلط» معارض بقول آبي حاتم: لم آز من المحدّئین من 
یحفظ ويأتي بالحدیث على لفظ واحد ولا يغيّره سوی قَيِيصّة وأبي نعيم(". انتهی. وتوفي في 
المحرّم سنة ثلات عَشْرَة وقال التّووي: سنة حَمْس عَشْرَةَ ومئتين (قال: حَدَّتَنَا سُفْيَانُ 
بتثلیث سینه» ابن سعید بن مسروق آبو عبد الله الثوري» أحد آصحاب المذاهب الک 


)۱( «أبا»: سقط من (م). 

)0( في (ل): الا الرّبيع»؛ وفي هامشها: قوله: «إلا الرّبيع» کذا في النسخ» والصواب: أبا الربيع» كما في السّند. 

)۳( في هامش (ل): السواتي: بالضم والتخفيف نسبة إلى سواءة بن عامر بن صعصعة قال ابن الأثير : السوائي؛ 
بضمٌ السين وتخفيف الواو وکسر الهمزة بعد الألف : نسبة إلى سواءة بن عامر بن صعصعة بطن كبير. 

)٤(‏ في هامش (ل): قال العينئٌ: عن قبيصة أنه اجتمع عليَ سفيان. 

(۵) في هامش (ل): أي: في روايته عن سفيان. 

(5) في هامش (ل): آي: الفضل بن دكين لا صاحب «الحلية». 

(۷) في هامش (ل): قوله: «السّمّة أي: الزّائدة على الأربعة المشهورة؛ فإِنَ أصحاب المذاهب المتبوعة عشرة» ذكر = 


العامة الطلانی ۷۲8 كدب الایمان 


المتبوعة. المْتوی سنة سین وة بالبصرة متواریّا من سلطانها وکان ريد لمن (عَن الأغتش) 
سليمان (عَنْ عبد الله بن مُرّه) بضمٌ المیم وتشدید الرّاء» الهَمْدانيَ -بسکون المیم()- الکو 
التّابعيَ الخارفع ؛ بالخاء المُعجمّة وبالرًاء والفاء» المُتوقٌ سنة مئةٍ(عَنْ مَنروق) يعني : ابن 
الأجدع -بالجيم والمُهمّلتين- ابن مالك الهمْدانیخ الکوف الحضرمیع۳ المُنّفقَ على 
جلالته: المُعوقٌ سنة ثلاث أو ائنتین وسين (عَنْ عَبْدِ اله بن عَمْرِو) يعني : ابن العاص م 
(أَنَّ التب اشام قَالَ: أَرْبَعٌ) أي: ربح خصالء أو خصالٌ أربمٌ!؟)؛ مبتداً خبزه: (مَن() كُنَّ 
فيه كَانَ مُنَافِمَا خالصا) أي: في هذه الخصال فقط لا في غيرهاء أو شديد السّبه بالمنافقين» 
ووصفه بالخلوص”" يؤيّد قول مَنْ قال: إِنَّ المُراد بالتفاق العملی لا الإيمانئ» أو التّفاق 
العرفٌ لا الشَّرعئْ ؛ لأنّ الخلوص بهذين المعنیین لا يستلزم الكفر الملقي في الدّرك الأسفل 
من الثّار (وَمَنْ کات فيه له مني کاتث) وللأصيليٌ في نسخه(: (كان» (فيه وا 1 
الفاق حَنََى يَدَعَهَا) حتّی يتركها/ (إِذَا اتمن) شیا (خَانَ) فيه (وَإِذَا حَدَّتَ كَذَّبَ) في ک۶ ما ١15/١‏ 
حدّث به (وَإذَا عَامَدَ) عهدًا (غَدَرَ) أي: ترك الوفاء بما عاهد عليه (وَإِذَا خَاصَمَ فَجَرَ) في 
خصومته» أي: مَالَ عن الحق وَقَالَ الباطل؛ وقد تحصّل من الحدیئین خمس خصال”»: القّلاثة 
السّابقة في الآوّلء والغدر في المُعامّدة» والفجور في الخصومة؛ فهي متغايرة باعتبار تغاير 


- في أواخر «جمع الجوامع» وهشرحه: الأئمّة الأربعة» والسُفيانان» والأوزاعئ» وإسحاق بن رَامُوْيَه وداود 
اسامری وني «الكَقريب» واشرحه»: أنّهم» أي: الأئمّة الأربعة» والتّوري» والأوزاعئ» وابن رَاهُوْيَه» وابن 
جرير العبريٌ» وداود الظاهريٌ. انتهی. فاستفید من مجموع الکلامین أنَهم عشرة. انتهی شیخنا عجمی. 

(۱) في هامش (ج): أي : وبالدال المهملة. ۱ 

() في هامش (ج): نسبة إلى خارف بطن من همدان. 

(۳) في هامش (ج): ولد في حياة النبي مش سام ولم يره. 

(4) في هامش (ج): تقدیر الخصال لأن النکرة الصرف لا تقع مبتداً. 

(۵) في هامش (ل): «من» موصولة. مبتدأ فيه معنی الط و اکن فيه صلتها. و«كان منافقّا» خبر الموصول: 
والجملة خبر المبتدذأ الاول. 

(1) في هامش (ل): قوله: «بالخلوص» أي: بناء على هذين التّأويلين. «ع ش». 

)۷( في نسخة) : سقط من (م). 

زم في هامش (ل): قوله: اخمس خصال؛» أي: كما قاله النُوويُ في شرح هذا الكتاب» وجعلها في «شرح ملم 
أربعًا؛ لأنّه جعل الغدر من الخيانة. لع ش». 


کاب الایمّان f oV}‏ ارخادالتاري 


الأوصاف واللُوازم» ووجه الحصر فیها أنَّ إظهار خلاف ما في الباطن اما في الماليّات -وهو ما“ 
إذا امن - وإمّا في غيرها؛ وهو إمّا في حالة الكدورة فهو إذا خاصم. ولا في حالة الصَّفاء"' فهو 
ما هو كد باليمین فهو [ذاغاهده آو لا؛ فهو ما بالیْظر إلى المُسقبل فهو ]ذا وعد. ولا بالتّظر 
إلى الحال فهو إذا حدّث. لکن هذه الخمسة في الحقيقة ترجع إلى الثّلاث؛ لأنَّ الغدر في العهد 
منطو تحت الخيانة في الأمانة» والفجور في الخصومة داخلٌ تحت الكذب في الحديث. 

ورجال هذا الحدیث کلهم کوفیُون إلا الصحابیع» علی أّه قد دخل الكوفة آیضا وفيه 
ثلاثة من التّابعين» يروي بعضهم عن بعض» والتّحديث والعنعنة وأخرجه المؤلّف أيضًا في 
(الجزیة» [ح: ۰۱۳۱۷۸ ومسلمٌ في «الإيمان» وأصحابٌُ السّئن. 

شم قال المولّف : (تَايَعَهُ) أي: تابع سفيان اللّوريَ (سُعْبَةُ) بن الحجّاج في رواية هذا الحديث 
(عن الأغمس) وقد وصل المؤلّف هذه المُتابَّعة في «كتاب المظالم» (ح:6:0۹] ومراده 
بالمُتَابَعَة" هنا: کون الحديث مرويًا من طريق أخرى عن الأعمش0» والمُتابَعة هنا ناقصة 
لکونها ذ كرتف وسط الاسناد لاني أله 


٥‏ - بابٌ: میا ليد اهدر ین الایمان 


ولمّاذكر المؤلّف «کتاب الإيمان» الجامع لبيان اباب السلام من الاسلام» وأردفه بخمسة أبواب 
ارت ادا لمّا فیها من المُناسَبّة» وضمّنها علامات التفاق؛ رجع إلى ذكر علامات الإيمان فقال: 


)۱( (ما) : سقط من (م). 

12( في هامش (ل): «الصّفاء» بالمدٌّ: وهو ضدٌ الکدورة. 

)۳( في هامش (ل): قوله: «ومراده بالمتابعة...) إلى آخره: في کون المراد بالمتابعة ما ذکر نظرٌء والمناسب لما قدَّمه 
أله مروئٌ عن الأعمش من غير طريق النّوريٌ نعم؛ ما ذكره من المراد ذكره ابن حجر في «الفتح» جوابًا عن 
اعتراض الكرمانئ على النَّوويٌ في قوله: إِنَّ حديث قبيصة إنَّما ذكره متابعة» لا متأصّلا؛ حيث قال: أقول: 
ليس ذكره في هذا الموضع على سبيل المتابعة لمخالفة هذا الحديث ما تقدَّم لفظًا ومعتى من جهات الاختلاف 
في ثلاث وأربع» قال في «الفتح»: وجوابه: أنَّ المراد ب«المتابعة» هنا: کون الحديث مخرجا في (صحیح مسلم' 
وغيره من طريق أخرى عن الوري» وعند المصئّف من طرق أخرى عن الاعمش؛ منها رواية شعبة المشار 
إليها. انتهى بحروفه. 

(4) في(م) و(ل): لور » وهو خطأًء وفي هامش (ل): قوله: «عن الثوريٌ» وصوابه: عن الأعمش). انتهى شيخنا. 


عة الق طلاني {OUT‏ کاب الایمان 


هذا (بابٌ) بالتّنوین وهو ساقط في رواية الأصيليئ (قِيَامُلَْلِّ القَدْرِ من الإِيمَانِ) أي: من شغبه. 


۵ - حَدَنَنَا آَبُو الیمان قال: أحْبَرَنَا شُعَيِبٌ قال: دقن و الژتاد عَن الأَغرّج عَنْ أبي هْرَيْرَة 


سول الله سؤاشييسم: «مَنْ یم لَيْلَة القذر إِيمَانًا وَاحْتِسَابًا غْفرَلَهُمَا تََدّمَ من ذَنْبه). 


001 المصّف قال: (حَدَثَنا بو اليَمَانٍ) الحكم بن نافع البهرانيئٌ -بفتح 
المُوحّدة- الحمصی. الثّقة التّبت» من العاشرة» يُقَال: لد أكثر حديثه عن شعیب مناولةء المُتوقى 
ستة آئنعین وعشرين ومعتین» (قال: ا خْبَرََا شعَيْبٌ) هو ابن أبي حمزء (قَالَ : دنا بو ألزَّنَادِ) 
- بالئُون- عبد الله بن ذكوان القرشئ (عن الأعرّج) عبد الرحمن بن هرمز المدي (عَنْ أي هْرَيْرَةً) مھ 
أنه (قَالَ: قَالَ وَسُولٌُ الله سواشعيم: مَنْ یم لَبْلَةَ لقذر) للطاعة (یماتا» أي: تصدیقا بأئّه حق 
RE‏ ل ا E‏ 
-فیما حکاه البرماوي - أن یکونا على الحال مصدرًا بمعنی الوصف. أي : متا محتسبا (غفر له 
تدم من ذَنْب) أي : غير الحقوق الآدميّة؛ لأنَّ الاجماغ قائمٌ على أنَّها لا تسقط لا برضاهم» وفیه 
الدّلالة علی جعل الأعمال ایماتا؛ لأنّه جعل القیام ایماتا» ولاليلة) نصب مفعول به لا فیه(* 
وجملة: «غْفِرَ له» جواب الشّرط وقد وقع ماضيًاء وفعل الشّرط مضارعاء وفي ذلك نزاعٌ بين 


(۱) في هامش (ل): قوله: «أبي حمزة» بالحاء المهملة والاي. 

)1( في هامش (ل): قوله: «للطاعة» أي : فلا يختص القيام بكونه صلاة؛ بل يشمل ما لو أحياها بقراءة أو تسبيح أو 
ا 

(۳) في هامش (ج): قوله: وليلة نصب مفعول به؛ أي: على التشبيه بالمفعول» وجرى الشارح على مذهب 
الكوفيين فإنهم قالوا: ما يكون العمل في جميعه كصمت اليوم ليس بظرف؛ بل ينتصب انتصاب المشبه 
بالمفعول لا مفعولاً به؛ لأنه ينتصب بعد الأفعال اللازمة» ورده أبو حيان لما نقله في «الهمع»؛ وسيأتي. 

)4( في هامش (ل): احتسب عليه آنکر ومنه الحتسب. واحتسب بكذا أجرًا عند الله : اعتلّه ينوي به وجه الله. ۱قاموس». 

(۵) في هامش (ج): ذكر بعض الشراح أنه لا يصح أن يكون (إيمانًا) مفعولاً لأجلهء قال: لأن القیام إنما یکون بعد 
الایمان وتعقبه شیخنا الغنيمي في «شرح الشعراویة» بما نقله عن بعضهم أن المفعول له عِلَةَ الاقدام على 
مضمون الفعل للعلل؛ أي: ثمرته وفائدته سواء تقدم على وجود مضمون الفعل كما في: بعدت عن الحرب 
جبناء أو تأخر كما فی : جنتك !صلاحا لك فإن وجود الاصلاح سبب وجود المجيء أو تصوره في الذهن بسبب 
الاقدام عليه» فالوجه الذي كان سببا عبر الوجه الذي كان به مسببًا. انتهی. فاستفده فكثيرًا ما يقع الغلط فيه 
لعدم تمییزهم بين القسمین كما وقع لبعض شراح البخاري. 


کاب الإيمَان {oV}‏ ارشاد الکاري 
التحاة) والأكثرون على المنع؛ واستدل القائلون“ بالجواز بقوله تعالى: إن نَمَا نل هم مِنَالتمَل 


اي فلت [الشعراء: 4] لا قوله: فلت بلفظ الماضي» وهو تابعٌ للجواب» وتابع الجواب" 

جوابٌء وإِنّما("'عبّر بالمضارع في الشّرط في قيام ليلة القدر» وبالماضي في قيام رمضان وصيامه في 
البابين اللاحقین؛ لأنَّ قيام رمضان وصيامه مُحمَّا الوقوع» فجاءا بلفظ يدل عليه بخلاف قيام 
ليلة القدر فإنّه غير ميقن فلهذا ذكره بلفظ المُستقبّل» قاله الكرمانئٌ. وقال غيره؛؟»: استعمل لفظ 
الماضي في الجزاء مع أنَّ المغفرة في زمن الاستقبال إشارةً إلى تحقق وقوعه. على حدٌ قوله 
سبحانه : أنه ترا 4 [النحل: ]١‏ وقد روى النّساء ئي الحدیت عن محمّد بن عليٌ بن ميمونِ» عن 
أبي اليمان شيخ المصئّف بلفظ : «مَنْ یم ليله القدر يُغْمَرْ له» فلم يغاير بين الشَّرط والجزاءء 
E‏ الرُواة» فلا يُستَدَلُ به للقول بجواز التّغاير في الشّرط 
والجزاء» وعند أبي نعيم في امُستخرٌ خر جه) : «لا یقوم أحدكم ليلة القدر فيوافقها إيماتا واحتسابا 


)0( في هامش (ج): في الاستدلال بحث فقد عد ابن هشام من قواعدهم أن کثیرّا ما يغتفر في الثواني ما لا يغتفر في 

الأوائل» وخرج الآية على ذلك. وقال: لا يجوزإن يقم زيد قام عمرو في الأصح إلا ني الشعر كقوله: 

إن یتسه طتازؤابهنا فرحا ام ی ص ليه 

ولا یکون في النثر فعل الشرط مضارعا وجوابه ماضيًا. انتهى. لكن نقل الطيبي في تحديد العموم عن ابن مالك 
أن الصحيح الحكم بجوازه مطلقاً لشبوته في كلام أفصح الفصحاء» وكثرة صدوره عن فحول الشعراء» ونحوه في 
التنزيل 9 ين ضرق عن يمي نر درجم > [الأنعام: 17] ولإمن تخل ار معد ره [آل عمران:۰]۱۹6 و إن توا 
ال لله ند صمت لوكا > [التحريم: 4]. قال ابن الحاجب في «الأمالي»: جواب الشرط (قَقَد صَعَتَ فلُوبكًا» من 
حیث الاخبار» کقولهم: إن تكرمني الیوم فقد آکرمتك بالأمس» فعلی هذا يحمل الجواب في الآية؛ أي : إن 
تتوبا إلى الله يكن سبباً لذکر هذا الخبر» وهو للذ صَحَتْ)» وصاحب المفتاح أوّل المثال بقوله: فإن تعتدٌ 
بإكرامك لي الآن» فاعتد بإكرامي إياك أمس» وتأويل الحديث من يقم ليلة القدر فليحتسب قيامه» وليعلم 
أن الله قد حكم بغفرانه قبل. 

)1( في (م): «للجواب». 

(۳) «انما»: سقط من (م). 

(6) «وقال غیره": سقط من (ع)۰ وفي هامش (ل): قوله: «وقال غیره...» إلى آخره هذا ذكره الكرمانيٌ أيضًا 
وعبارته: فإن قلت : فما بال... إلى آخره لم یطابق الط في الاستقبال مع [أنَّ] المغفرة في زمن الاستقبال؛ قلت : 
إشعارًا بِأئّهمتیّن الوقوع متحقّق البوت. انتهى. فلعل عزوه لغيره إشارة إلى أنه مسبوق به. انتهى شیخنا اع ش) 
وقال بعضهم: لا يحصل الجزاء الکامل بمجرّد قيام ليلتهاء بل لا بد مع ذلك من الاطلاع عليهاء والعلم بها 
وبما فيها من الأسرار البديعة» وعليه فلا يكون زيادة بيان» بل تأسيس. انتهى شیخنا اع ش» 


للعلامة القسطلاني ۷58 کاب الایمان 


إلا عفرا له».وقوله: «فیوافقها» زيادة بیان والا فالجزاء مرت علی قيام ليلة القدر؛ 
ولایضدق قیامها لا على من يوافقهاء وقوله: «یقَْ» بفتح الیاء مِنْ: قام يقوم» وقع هنا/ ۱۲۰۸ 
متعدّيًاء ودل له حدیث الشُیخین مرفوعا: امن قامه إيمانًا واحتسابًا غفر له ما تقدّم من ذنبه» 
(ح:۳۷] ومن لطائف |سناد هذا الحدیث ما قیل: إِنَّ أصمّ أسانيد أبي هريرة: آبو الزّناد عن 
الأعرج عنه» وأخرجه المؤلّف أيضًا في «الصّيام» [ح:1401] مطوّلاء وكذا آبو داود والتّرمذي» 
والنّسائئٌ» ومالك في «موطئه). 


5 - بابٌ: الجهّاد من الإيمَان 


Ny 
2 وقد لا يوافقهاء وكان هذا المجاهد يلتمس الشّهادة» ويقصد إعلاء كلمة الله تعالى؛ تَاسَبَ‎ 
: نت المولف هذا الباب بفضل الجهاد استطرادا» فقال‎ 

هذا (بابٌ) بالیّنوین (الجهَاد مِنَ الایمَان) أي: شعبة من شعبه أو أنّه کالابواب المابقة 
في أنَّ الأعمالَ إيمان؛ لأنّه لكا كان الایمان هو المُخْرِجَ له في سبیله تعالی كان الخروج إيمانًاء 
تسمية للشيء باسم سببه والجهاد(»: قتال الكفار لإعلاء كلمة الله » ولفظ: «باب» ساقظ في 
واا م 

۹ - حدما حَرَمِئْ بنْ حَفْصٍ قَالَ : حَدَّنَنَا عَبْدُ الواحد قال: حَدَّكَنَا عُمَارَ 
عَنرو قال : سمغت أَبَا هْرَيْرَة عَنِ الب ایام قَالَ: «انْتَدَب الله من حَرج في سبیله 


وبالسّند إلى البخاری قال: (حَدَّمَنًا TT‏ آي : ابن عمر العتَکیم؛ بفتح 


(۱) في هامش (ل): قوله: «أو أله كالأبواب الأولى» لاد مشابهته للأبواب السّابقة» فالوجه الذي ذكره يصيّره 
إيماناء وذلك عين کونه شُعبَة من شُعّب الایمان. اع ش» ۱ 

(؟) في هامش (ل): قوله: «والجهاد» أي: شرعاء وقوله: «لاعلاء کلمة...» إلى آخره لعل التّقييد به لاه الذي 
يتحمّق معه الجزاء الاتي وا فالجهاد لا يتوف على کونه لاعلاء کلمة الله بل قتال الكمّار مطلقًا جهاد. 
ای جود ل ي 

(۳) في هامش (ج): بحاء وراء مهملتين مفتوحتين وميم وياء مشددة على صورة المنسوب إلى الحرم بفتحتين. 


کاب الإيان {UT‏ اراد الكاري 


المُهمَلّة والمُثنّاة الفوقيّة؛ نسبة إلى العتيك بن الأسد القَسْمَلِئَ؛ بفتح القاف وسكون المُهمَلَة 
وفتح الميم؛ نسبة إلى قَسْمَلّة: وهو معاوية بن“ عمروء أو إلى القساملة؛ قبيلة من الازد؛ 
البصريئٌ» ثقة من كبار العاشرة» وانفرد به المولّف عن «مسلم)»» وتو سنة ثلاث أو ست وعشرين 
ومشتین ال :نع الا جل) بن زاو الغبديئ؛ نسب إلى عبد القیس البصری التٌقفيعانسبة 
إلى ثقیفی المُتوق سنة سبع وسبعین ومئةٍ (قَالَ: حَدَّثَنَا عُمَارَه'") بضمٌ العين المُهِمَلَة 
القعقاع بن شبرمة(۲ الكو الشَبغ؛ عد إلى شابن بن طابخ «قال: حَذّكنا اپو ررعة) 
هَرٌ”* أو عبد الرّحمن أو عمرو أو عبد الله (بْنُ عَمرو) وفي رواية غير أبي در والأصيليّ بزيادة :بن 
جریر( البَجَلَيْ)؟ به بفتح المُوحّدة والجيم نسبةً إلى بَجيلة بنت صعب (قَالَ: سَمِعْتُ با هْرَيْرَةَ) بر 
(عن التب متا شی) أنه" (قال“: انب اللهُ) بنونٍ ساكنةٍ متاو فوقيّةِ مفتوحةٍ ودال مُهمَلَةٍ 
كذلك في آخره مُوحَدةٌ» وقال الحافظ ابن حجر في رواية الأصیلی هنا: «ائتدب» ما تحتيّةٍ 
مهموزة(؟ بدل التو نة من المأدية2"0 قال 5 ان »لک اطباق الدّواة 
على خلافه مع اتحاد المَخْرَجٍ کاف في تخطئته. انتهی. 


(۱) زيد في هامش (م): «أبي»» وكتب بجانبها: (صح )» وحذفها هو الصواب. 

(9) في هامش (ل) : قوله: «عْمارة» بضمٌ العين وهو كثير» وبالكسر بي بن عمارة؛ صحابئ» وبالفتح والتّثقيل 
جعفر بن أحمد بن عَمّارة الحربئ. «تبصرة المنتبه). 

(۳) في هامش (ج): : القعقاع بقافين» وشبرمة بالشين المعجمة المضمومة؛ وبضم الراء. كرماني. 

۹3 یی دم ص۱۳ موز مب بح ا 

(5) في هامش (ج): هرم : بفتح الهاء وکسر الراء. كرماني. 

لق في (س): «ابن جريز» وهو تصحیف. 

(۷) «أنّه): مثب من (ب) و(س). 

(۸) «قال)»: سقط من (س). 

)٩(‏ في هامش (ل): قوله: «مهموزة» أي: صورتها همزة؛ لكون الياء مبدلة منهاء والأصل «انْتدَبَ؛ بهمزتين 
ثانيتهما ساكنة أبدلت ياء؛ لسكونها وانكسار ما قبلها. ١ع‏ ش»؛ على القاعدة المقرّرة: إذا اجتمع همزتان 
ثانيتهما ساكنة وجب إبدالها من جنس حركة ما قبلها» وعبارة البرماوي : بهمزة صورتها ياء. 

(۱۰) في هامش (ل): المأدبة بفتح الذّال وضمّها: الطعام يدعى إليه الناش أدبه تأدبة بالضم دیا دعاه. انتهى من 
المصباح والتقريب. 


لعلافة القطلاني {VY}‏ کاب الإيمَان 


وعَرَاهَا القاضي عياض لروایة القابسئ» وأمًا رواية : «انتدب» بالنُون؛ فهو من ندبث 
فلاتا لكذا فانتدب» أي: أجاب إليه» وفي «القاموس»: وندبه إلى الأمر: دعاه وحّه» أو معناه: 
تكفل کما رواه المؤلّف في أواخر «الجهاد» [ح:۲۷۹۷] أو سارع بثوابه وحسن جزائه» وللأصيليٌ 
وكريمة: «انتدب الله رل (لِمَْ خر في سَبِيلِهِ) حال كونه (لَا يحرج الا ٍیمان) وفي رواية: 
لا الایمان» (بي و)تضدیق بزشلي) بالرّفع فيهما فاعل ١لا‏ يُخْرجُها. والاستثناء مرن وإنّما 
عدل عن «به» -الذي هو الأصل- إلى «بي» للالتفات من العيبة إلى التَكلّم؛ وقول ابن مالك في 
البُوضیح»: كان الأَليَقّ «إيمان به» ولکنه على تقدیر حال محذوفی أي: قاثلا: لا يخرجه إلا 
یمان بي ولا یخرجه" مقول القول؛ لأنَّ صاحب الحال على هذا التّقدير هوالله. رده ابن 
المرحُل فقال: أساء في قوله: كان الألیق* وإنّما هو من باب الالتفات ولا حاجة إلى تقدير 
حال؛ لأنّ حذف الحال لا يجوز» حكاه الرّركشئ وغيره. وقال في "المصابيح»: ما ذكره من عدم 
جواز حذف الحال ممنوع؛ فقد ذكر ابن مالك من شواهده هنا قوله تعالى : «و درم مْالْصَوَاعِدَ 
مت وسيل ربا نسل ما إن أت لسَّمِيعٌ لیم 4 [البقرة:190] أي: قائلين» وقوله تعالى: 
«والمليكه یدود عم من کل بای #ملم عي ) [الرعد: ۲4-۲۳] أي: قائلين: سلامٌ علیکم. وقوله 


۳ 
و م کم مر 2 


تعالی: «وَسْتَعِونَ ليبن ءامنا ربکا وَسِعَتَ کل کی [غافر:۷] أي: قائلين» قال ابن 
المرخل(): واتّما هو من باب الالتفات"» وقال الررکشی: الأليّق أن یال : عدل عن ضمير 


(۱) في هامش (ل): والمراد به الرّاوي الذي أخذ الحدیث عنه. 

(۲) في هامش (ل): قوله: «لا یخرجه» جملة حاليّة؛ وصاحب الحال ضمير خرج؟. 

۳( في(م): أو وهو خطاً. 

(4) في هامش (ج): نسبه ابن المرحل إلى الاساءة في قوله: كان اللائق» وهو مسلّم. «مصابيح». وفي ذلك نظرء 
وعبارة ابن مالك في «التوضیح» كان الأليق في الظاهر إلى آخره» ولا غبار عليها مع قوله: في الظاهر. 

(0) في (ل): «یستغفرون! وفي هامشها: الثّلاوة و4 بالواو. 

(1) في هامش (ل): قوله: «ابن المُرخّل» هو شهاب الدَّين كما في «المصابیح» للّمامینی. 

(۷) في هامش (ل): قوله: «الالتفات» قد یمن منه أنَّ سياق الحديث الإخبار منه اشم عن حال المجاهدء 
فجعله من الالتفات؛ يمنعه أنه يقتضي عود الصمير لب بؤاشييم» فلا يتم الالتفات. وأمًا تخريج الإمام ابن 
مالك فلا غبار عليه؛ لأنَّ صاحب الحال هو فاعل #انتدب»؛ وهو لفظ الجلالةء والمعنى: انتدب الله قائلا في 
شأن المجاهد لا يخرجه إلا إيمان بي... إلى آخره» وهذا لا لبس فيه ولا إيهام؛ فتأمّله. انتهى شيخنا اع ش». 


۱۳/۱ 


ساب الایمّان EUS:‏ اراد التاري 


خلاف ما طبق عليه علماء البیان» وذکر الكرمانئ قوله: أن تصدیق برسلي» بلفظ «أو)9) 
واستشکله؛ لاه لا بد من الأمرین: الایمان بالله والتصدیق برسله وأجاب بما معناه: أن «آوه 
بمعنی : الواو» أو أنَّ الایمان بالله مستلزمٌ لتصدیق رسله وتصدیق رسله مُستلزمٌ للایمان باش 
تعقبه الحافظ ابن حجر: باه لم يغبت في شيء من الرّوايات بلفظ «آوا. انتهی. نعم وجدته في 
5 فرع «اليونينيّة» كهي» «أو» بالألف قبل الواو» وعلی الألف: «لاس۳» وفوق الواو جَزمة 
سوداء ونَصْبةٌ بالحمرة» وكذا وجدته أيضًا بالألف في متن «البخاريٌ» من السخة التي وقفت 
علیها من «تنقیح الرّرکشیع»» وكذا في نسخة كريمة» وعند الاسماعیلیع كمسلم: (إلّا إيمانًا» 
بالتّصب مفعول له» آي: لا یخرجه المخرج لا الایمانوالتّصدیق (أن ا بفتح الهمزة من 
«رجع»(* و«آن» لدو والأصل بآن آرجعه أي: برجعه() إلى بلده”" (يما تال من أَجْر) أ أي : 


7 


بالذي و ب ۱۳۱۳ 39 
آو اند (آو» بمعنی الواو» كما رواه آبو داود (بالواو» بغیر ألفيء وعبّر بالماضي موضع المضارع 
في قوله: «نال»۱۱ لتحقق وعده تعالی (آ) ان رده ات عفد وغل الم بل اویش تاو لا 


مُوْاخَدَةٍ بذنوب؛ [ ذتکفرها الشّهادة؛ أو عند موته؟ لقوله : أيه عند رَيْهم ردو 4 [آل عمران: 174] 


)0 ف 94ى ومو خطاً 

(0) في هامش (ج): لم یجزم الكرماني بأن (أو) بمعنی الواو» وانما جعل (أو) مانعة خلو تجوز الجمع. 

25 في هامش (ل): «لا) علامة السقوط عند من رقم له (س» وهو ابن عساكر الد شة مشقی» ومقتضاه : ثبوتها عند 
غيره؛ فليتأمّل مع كلام ابن حجر. 

(6) في هامش (ج) و(ل): وفي نسخة كريمة اوقف ا بهمز 3 مضمرمقی طاهرها أكيا افع قط 

(۰) في هامش (ج): أي : المتعدي» قال تعالی  :‏ ین يَجَمَك مه 4 [العربة: ۸۳]. 

(7) في (ب) و(س): «یرجعه». وني هامش (ج): بفتح الراء وسكون الجيم مصدر. قال في «المصباح) : رَجَمٌ من سَفْرِهِ 
وعن الأَمْر یزجغ رَجْعَا وَرجوعا وَرُجْعَى وَمَرْجِعًا. قَالَ ابْنُ السکیتِ: هُوَ تَقِيضُ الذَّهَابٍ. 

(۷) في هامش (ج): بدليل 8 إن رََجَعَك لله 4 [التوبة: ۸۳]. 

(A)‏ في هامش (ل): «آو» للتّقسيم» وقد استوفيت أقسام من خرج للجهاد؛ إذ لا يخلو من إحدى ثلاث: إمّا أن يحياء 
ات ا ا و امصابيح). 

)٩(‏ «أو أن»: سقط من (م). 


(۱۰) في (م): «قال» وهو تحريف. 


للعلامة الق طلاني ELT:‏ کاب الایمان 
(وَلَوْلَا أَنْ أَشْقَ) أي: لولا المشمّة (عَلَى أُمّبِي ما قَعَدْتُ خَلْفَ) بالنّصب على الظرفيةء أي: 
ما قعدت بعد (سَرِيّة) بل كنت أخرج معها بنفسي لعظلم أجرهاء والولا»: امتناعيّة. و«أن» 
مصدريّةٌ في موضع رفع بالابتداء» و«ما قعدت» جواب «لولا)» وأصله: «لمَا» فخذفت اللا 
والمعنى: امتنع عدم القعود؛ وهو القيام لوجود المشقة» وسَبَبُ المشقة صعوبةٌ تخلفهم بعده 
ولا قُدرةَ لهم على المسير معه لضيق حالهم» قال ذلك اشيم شفقةً على أمّتهء جزاه الله 
سبحانه عنًا آفضل الجزاء (وَلَوَدِدْتُ) عطفّا علی (ما قعدت»۲۱ واللام للتّأكيد» أو جواب 
خا شم اف بضمٌ الهمزة في کل من ا و«أقتَل»» وهی( خمسة آلفاظ وفي رواية 
الأصیلیع : «أن أَقْتّل» بدل «أنّي»» ولأبي ذَرّ: «فأقكل ثم أحيا فأقّل» كذا في «اليونينية)» وختم 
بقوله: «* ري زان سا مدا لا المُرَاد السهادةٌ» فختم الحال عليهاء 
أو الاحیاء للجزاء من المعلوم» فلا حاجة إلى ودادته لأنّه ضروري الوقوع» وائم): للترانخی 
في الوتبة آحسن من حملها على تراخي وت ET‏ إل 
الانتهاء إلى الفردوس الأعلى. فان قلت : تمتيه یسرم أن يقَتَل يقتضي نی وقوع زيادة 
الکفر لغيره» وهو ممنوع للقواغد» أجیب: يان مراده کم خصول ثواب الشهادة] لاتمئّى 
المعصية للقاتل(۳. 

وفي الحدیث: استحباب طلب القتل في سبیل الله» وفضل الجهاد ورجاله ما بين بصری(4) 
وكوفة» خال عن العنعنة» ليس فيه لا التحدیث والسّماع» وأخرجه المؤلّف ایض في «الجهاد» 
[ح: ۰1۲۷۹۷ وكذا مسلمٌ والتسائئ. 


رو و 


۳۷ - بات : تطوع قیّام رَمَضَانَ من الإِيمَانِ 


ضوع ه مه 


هذا (بات) بالتنوین (تطوع فیام رمضان) بالطاعة ف لياليه (مِنَ الایمّان) أي : : من شق 


)00 في هامش (ج): لذا كان عطفًا لا مشقة على الأمة في غنيمة القتل فلیتأمل. 

(6) في (م): «وهنً». 

)۳( في هامش (ج): قیل : هذا مُدرج من كلام أبي هريرة تمنى لنفسه ذلك» وأما النبي مشیم فمعصوم أن يقتله 
أحد من الناس. 


5( في (م): (مصري!. 


کاب الایمان 9۸۰3 ارشاد السَاري 


والتَّطوع «تَمَعْلٌ» ومعناه: التَکلف بالطّاعة. والمُرَاد به() هنا: التَعفْلء وهو رفمٌ بالابتداء 
شا نت لعاليه: وارمضان): ممنوع من الصرف؛ للعلميّة والألف والئون» وف نسخة بفرع 


«(اليونينيّة» : «باتث تطوع قیام رمضان» بغير تنوين افا للاحقه(۲1 وف رواية آبي در (قیام 
شهر رمضان» ولفظ : «باب» ساقط في رواية الأصیلی. 


۷ - حَدَنَنا ٍنماعیل قَالَ: حَدَّدّبِي مالك عن ابن شهاب عَنْ خمَیّد بن عَبْدِ الرّخمن. عَنْ آبي 
هُرَيْرَةَ آن سول اللو سؤاش يدهم قال : ١مَنْ‏ قاع رَمَضَانَ إِيمَانًا وَاحْتِسَابًا غَفِرَ له مَا تَقَدَّ مِنْ ذنبها. 

وبالشند إلى البخاريّ قال: (حَدَثََا سْمَاعِيلُ) بن أبي أويس الأصبحئ المدنيئ ال 
حَذّكبي) ا يعني : ابن أنس إمام الأئمّة وهو خاله" (عَن ابْنِ شِهَابٍ) محمد بن 
مسلم الژهري (عَنْ حُمَيْدِ بن عَبّد الرَّحْمَنِ) بن عوفي أحد العشرة المُبشَّرينَ بالجنّة» أبو 
إبرا هيم القرشيئ المدنئ اهر القة وهو من نت وه کنو نت عقب أخت 
عشمان ين عمّان لام المُتوقٌ بالمدينة سنة خمس وتسعين» قال العيني : : وقیل : سنة خمس 
ومتقء قال الحافظ ابن حجر في «التّقريب»: بل هو الصَّحيح (عَنْ آبي هْرَيْرَة) .ف (أَنَ رَسُولَ الله 
معط قال : من قَامَ) بالطاعة صلاة التراويح أو غيرها من الاعات ٤‏ ليالي (رَمَضَانَ)00» 


(۱) «به»: سقط من (س). 

(؟) في هامش (ج): قوله: مضافًا للاحقه؛ المتبادر منه أنه لفظ (تطوع» فیکون مجردّاء وعلیه فلعل (من الایمان) 
حال من (قیام) أو من (تطوع). لکن قال الكرماني: وتطوع إعرابه رفع لا غیر. وعبارة الشارح یحتمله يبحمل 
اللاحق على الجملة» فیکون لفظ (باب) مضاقا للجملة على ما فيه» ویظهر أن إضافة التطوع إلى (قیام) من 
إضافة الأعم إلى الأخص. 

۳ في هامش (ل): أي : خال إسماعيل ؛ وهو ابن أخت مالك. 

3 في هامش (ج): أُمْ موم بثث عُفْبَةَ بن آبي مُعَيْط أخت الولید وأخت عثمان لامه. صلّت القبلتین» وهاجرت 
إلى المدينة ماشية عام الحديبية» وفیها نزلت آية الامتحان فتزوجها زيد بن حَارِئّة ثم الزبیر ثمَّ عبد الرَّحْمَن 
ابن عَوْف فولدت له إبراهيم وحميدًاء ومات عنها فتزوجها عَمُرو بن العاص فماتت بعد شهر. (تجريد». 

() في هامش (ج): آشار إلى أن رمضان منصوب على الظرفية وسيأتي في الباب التالي في (من صام رمضان) أنه 
تُصب على الظرفية أيضّاء وتقدم في «باب قیام ليلة القدر» أن ليلة مفعول له لا فیه. قال في «الهمع»: وکون 
ما يكون العمل في جمیعه هو ظرف» وانتصب انتصاب الظروف هو مذهب البصریین وزعم الکوفیون أنه لیس 
بظرف» وأنه ينتصب انتصاب المشبه بالفعول لا مفعولاً به» وذهب بعض النحويين إلى أن ما كان من الظروف = 


لعلامة القتطلان {SAT}‏ اب الایتان 


حال کون قيامه(" (إِيمَانَا) أي: مؤمئا بالله مصدّقا به (و) حال كونه (احْتسَابًا) أي: مُحتَسِبًا؛ 
والمعنی: مصدّقَا ومريدًا به وجه الله تعالى بخلوص نيّته (غفر له ما تم من ذثبه) من/ الصّخاثره 
وني فضل الله وَسَعَةٍ کرمه ما يُوذن بغفران الکباثر أيضاء وهو ظاهر الشیاق. لكنّهم أجمعوا على 
التخصيص بالصّغائر» كنظائره من إطلاق الغفران في أحاديث؛ لِمَا وقع من التّقيبد في بعضها بما 
اجتیبت الکباثر» وهي لا تنقط إلا بالتّوبة أو الحدّ» وأجيب عن استشكال مجيء الغفران في قيام 
رمضات وق سويب وليلة اكز وكثار: صوم يوم عرفة سنتین» وعاشوراء سنةٌ» وما بين“ 
الرّمضانين إلى غير ذلك مما ورد به الحدیث. فإنَّها إذا کرت بواحدٍ فما الذي يُكمّره الآخر ۳۶ 
بان کل یکت الصّغائرء فإذا لم توجد بان كمّرها واحد مما كر أو غُفِرت بالتُوبة» أو لم تُفعل 
لت قیق | م به ره له بعمله ذلك درجات؛ کیب له به حسدات» أو فف عنه بعض 
الکباثر» كما ذهب إليه بعضهم وفضل الله بمَرْصلَ واس 6 ورواة هذا الحدیث كلهم أئمّةٌ اجلاء 
مدنيُون. وفيه : التحدیث بصيغة الافراد والجمع والعنعنة» وأخرجه المؤلّف في «الصّيام» [ح:۱۹۰۱] 
أيضّاء ومسلمٌ» وأبوداوة» والتّرمذي» والنّسائيُ» وابن ماجه ولالمُوطاً وغيرهم. 


۸ - بابٌ: صَوْمُ رَمَضَانَ احْتِسَابًا من الإيمَانِ 


2 2 


۱۳/۳ 


هذا (بات) بالتّنوين» وهو ساقط عند الأصيليٌ (صوَمْ رَمَضَانَ) حال کونه (اختسّا ختشابا) أئ : 


= معطیاغیر ما آعطی الفعل کالظروف المعدودة والموقتة فنصبها نصب المفعول على تقدیر نیابتها عن المصدر؛ 
ففي سرت يومين کأنه قال: سرت سيرًا مقدرا بیومین؛ [لأنه لا دلالة للفعل علیه] وقیل: هو بمنزلة ضربته 
سوطًا؛ أي: سير يومين فحذف؛ والصحیح أنه یتعدی إليه بعد حذف الجار فينصبه. انتهی ملخصًا. 

(۱) في هامش (ج): قوله: حال کون قيامه؛ كذا بخطه» وصوابه حال کون قائمه -الذي هو فاعل قام-؛ فان الحال صفة 
لصاحبهاء ولا يصح جعل القيام مزمناء وإنما هو في زمان الإيمان» ثم إن الشارح ذكر في اباب قيام ليلة القدر من 
الایمان» أن (إيمانًا واحتسابًا) منصوبان على المفعول له» وجوّز آبو البقاء فيما حكاه البرماوي أن يكونا على الحال. 

0( زيد ني هامش (م): (الصلوات الخمس, وما بين...)؛ وكلام المؤلّف لا يدل علیه؛ لأنّهِ يتعلّق بالصوم. 

(۳) في هامش (ج): متعلق بقوله: أجيب. 

(4) في هامش (ج): أي: صالح لأن يكفرها كما عبّر به النووي. وفي هامش (ل): قال الكرمانيئ: صالخ لان يكمّر 
الصّغائر. انتهى. أي: صالح لأن يكفرها كما عبّر به النووي. 

(5) في هامش (ل): قوله: «أو خفُف» أي: يرجى أن يفف عنه ذلك. انتهى. كما نقله النووي عن بعضهم. 


)1 في (م): «أوسع؟. 


کاب الایمان ۰۸ إرشَاد الكاري 


محتسبا(۱) (م مامت ی : إيماتًا للاختصار أو لاستلزام الاحتساب الایمان. 


a‏ قال بلك : (حَلن ابْنُ تلام) -بالتخفیف - على الصّحيح؛ وهي رواية 
ابن عساكر البيکنديٌ( وني رواية الأصيليٌ وابن عساكر: «محمّد بن سلام» (قَالَ: أَخْبَرَ 
وللأصيليَ وکریمة: «حدَثنا» (مُحَمَدُ بْنُ فضیل) EE‏ 
الضبیْ مولاهم الكوف» المُتوقٌ سنة تسع وخمسين ومغ (قَالَ: حَدَّتََا يَحْيَى بْنُ سَعِيدٍ) 
الانصاري» قاضي المدينة (عَنْ ابي سَكَمَة) عبد الله بن غبد الڙ من بن عوف (عَن ابي هرد 
(قال : قال رسو الله صاش عم : مَنْ ضَامَ رَمَضَانَ) كلّه عند القدرة علیه أو بعضه عند عجزه ون 
الصّوم لولا المانعم» حال کون صیامه(*) (إِيمَانَا وّ) حال كونه (اختسابا) آي: مُؤْمِنَا مُحْتَسِبًا بأن 
يكون مصدَّقًا به» راغبًا في ثوابه طیّب النّفس به» غیر مستثقل لصيامه» ولا مستطيل لأيّامهِ (عَفِرَ 
له ما تقد ین ذَنْيِ) الصّغائر؛ تخصيصا للعامٌ بدلیل آخر د كما سيبق- وفومضان#نصت عل 
الظر فيّة ة» وأتى ب«احتسابًا») بعد «إيماتا) مع أنَّ كلا منهما يلزم الآخر للتّوكيد2 © ويأتي ما في 


(1) في هامش (ج): ينبغي أن یکون (محتسبًا) بفتح السین؛ لانه حال من الصوم» والاصل محتسبّا به» فحذف 
الجار فاتصل الضمیر؛ ویحتمل أن یکون بکسرها اسم فاعل ؛ أي: محتسبًا صائمه» حذف منه المضاف وحول 
الإسناد للصوم مجارًا 5 «عبَة ری 4 [القارعة: ۷] إذ الأصل راض صاحبهاء هذا ویجوز کون (احتسابًا) مفعولاً 
لأجله على ما مر في «باب قيام ليلة القدر»» أو تمييرًا على ما ذكره الكرماني فيها؛ وإن اعترضه العيني. 

1 في هامش (ل): قوله: «البِيِكَنْديُ): نسبة إلى بيكند؛ بكسر الباء الموحّدة والكاف المفتوحة والنُون السّاكنة 
والدّال المهملة بلد على مرحلة من بخارى. «سيوطي»» وضبطها بعضهم بفتح الباء. 

۳ في هامش (ج): غزوان بفتح الغين وسكون الرّاي المعجمتين وتخفيف الواو وبالنون كما في «التقریب) وغيره. 

(4) في هامش (ج): کذا بخطه» والذي في «تهذیب التهذیب؟ قال ابن سعد وأبو داود : توفي سنة آربع وتسعين» زاد آبو داود 
في آولها . وقال البخاري وغیر واحد: مات سنة خمس وتسعین ومائتین. انتهت. وفي «التقريب» محمد بن فضیل بن 
غزوان -بفتح المعجمة وسکون الزاي - الضبي مولاهم؛ آبو عبد الرحمن الكوني» صدوق عارف رمي بالتشیع» من 
التاسعة مات سنة خمس وتسعین. وفي (جامع الأصول» و «المیزان» مات سنة خمس وتسعین ومئة. 

و5 في هامش (ج): قوله: حال کون صيامه؛ کذا بخطه» والأولى حال کون صائمه؛ لقوله؛ أي : مزمنا محتسبا بناء آنهما 
بصيغة اسم الفاعل كما هو المتبادر؛ لأنهما حالان من فاعل صامء تقدم التنبيه على ذلك بهامش لباب قبله. 

(1) في هامش (ج): فيه نظر فإن الإيمان لا يستلزم الاحتساب حيث فسر بما يتضمن معنی الإخلاص؛ إلا أن يحمل 
الإيمان على الإيمان الكامل فتأمله. 


للعلامة القسطلانی {OAT}‏ کتاب الایمان 


البابين من المباحث في «کتاب الصّيام») اح: ٤‏ ان شاء الله تعالى. 


٩‏ - بابٌ: الدّينُ یر ول انب سؤاشييم: «أَحَبُ الدّين إِلَى الله الحَنِيفيةُ السَمْحَةُ) 

ولمّا تضمّن ما ذكره من الأحاديث التَّرغيبَ في القيام والصّيام والجهاد آراد أن يبيّن أنَّ الأؤلى 
للعامل بذلك ألا يجهد نفسه بحيث يعجزء بل يعمل بتلظّفي وتدريج ليدوم عمله ولا ینقطم؛ 
فقال: ١‏ 

هذا (بابٌ) بالیّنوین( وسقط لفظ «بابٌ» للأصيلئ (الدَّينُ) أي: دين الإسلام بالنّسبة إلى 
سائر الأديان (يُسْرٌ) أي : ذو يسر (وَقَوْلٌ لب مؤاشعيهم) بجر قول» وفي فرع «اليونينيّة» : «وقول» 
بالرّفع فقط على القطع (أَحَبُ) خصال «الدَّينِ) المعهود؛ وهو دين الاسلام (إلَى الله) الم 
(الحَبِيفِيةٌ) أي: المائلة عن الباطل إلى الحق (السَّمْحَةٌ) آي: السّهلة الإبراهيميّة: المخالفة لأديان 
بني إسرائيل وما يتكلّفه أحبارهم من السدائدء و«أحب الدين» دا خبره «الحنيفيّة). و«أحبٌ» 
ععنی محبوب. لا بمعنى مُحبْ( وإِنَّما أخبر عنه وهو مُذْكّرٌ بمؤنَّثِ وهو «الحنيفيّة» لغلبة الاسميّة 
علیها؛ لأنّها عَلَّمٌ على الدّین أو لأنَّ «أَفْعَلَ» التّفضيل المُضَاف لقصد الرّيادة على ما أضيف إليه 
يجوز فيه الإفراد والمُطابقة لمن هو له. وهذا التّعليق آسنده ابن أبي شيبة فيما قاله الرّركشئ» 
والبخاری في «الأدب المفرد» وأحمد ابن حنبل فيما قاله الحافظ ابن حجر وغیره» وتّما استعمله 
المولف في التّرجمة لأنّه ليس على شرطه ومقصوده أنَّ الدّين یقع۳ على الأعمال؛ لأنَّ الذي 


(۱) في مامش (ج): كذا مضروب عليه بخطه» وليتأمل وجه الجر مع جزمه بتنوین (باب)» وعبارة الکرماني: 
الباب مضاف للجملة. و (الدین» مرفوع ومضاف إلى لفظة القول فهو مجرور. و(أحب) مبتدأ. 
و(الحنيفية) خبره وهي صفة الجملة المقدرة» والجملة مقول القول. انتهی. وقال البرماوي: (الدین 
يسر)» مبتداً وخبرٌء ومحلٌ الجُملة جر بإضافة: (باب)ء أي: باب قول ذلك. (وقول النبي) إلى آخره. 
ویمکن توجیه کلام المصنف بأن يُقال: التقدیر : بابٌ في بيان الدین يسرٌء وبیان قول النبي إلى آخره؛ 
وحينئذ فیصح معنی قوله: بجر قول» وکذا قوله: بالرفع على القطع؛ أي: الاستئناف» وعلی هذا قول 
النبي محذوف فلیتأمل. اع ش۷. 

(۲) لا بمعنی محبٌ»: سقط من (م) و(ل)؛ وفي هامش (ل): قوله: «وأحبٌ بمعنی محبوب لا بمعنی محبّ»؛ 
فاضافته للفاعل لا للمفعول. 


(۳) تصحف في (س): ایبع وهو تحریف. 


١ 


کاب الایمّان ۸:3 إرشاد التاري 


يضفت بالعسر والیسر إثما هو الاعمال دون المصدیق. 


سعید بْن آبي سعید | م ع ا م e ١‏ 
الین أَحَد لا عَلَبَهُ فَسَدَّدُواء وقاربُوا وَأَْشِرُ واء وَاسْتَعِينُوا بالعذوة وَالرَوْحَةٍ وشّیء من الدّلْجَة). 


وبالسّئد قال: (حَدَّثَنَا عَبْدٌ السَّلّام رْ بْنُ مُطَهّر) بالطَّاء المُهِمَلّة والهاء المُشْدَّدة المفتوحتين» 
ابن حسام الأزديٌ البصري المعوق سنة أربع وعشرين ومئتين (قال: دنا عكر بن علیع) 
يعني : : ابن عطاي وعین «عُمرا مضمومٌ المقاٌ میغ( البصري» وکان یدلس تدلیسا شدیدا؛ 
یقول: حدّثنا وسمعت. ثمٌ یسکت. ثم یقول: هشامٌ بن عروة» الأعمش وتو سنة تسعین 
ومئةٍ (عَنْ مَعْن بْنِ مُحَمَّدِ) بفتح المیم وسکون/ العين المْهمَلة. واسمٌ جلّه معن آیضا 
(الغْمَارِيٌ”») بكسر الغين المُعجّمة؛ نسبة إلى «غِفارٍ» الحجازيٌ» فإن قلت: ما حكم رواية عمر 
ابن علیع المدلس بالعنعنة عن معن؟ أجيب": بأنّها محمولةٌ على ثبوت سماعه من جهةٍ 
آخری؛ کجمیع ما فى «الصحیحین» عن الع لسين: انتهى (عَنْ میدن أي سَعِيلٍ) واسمه: 
كيسان (المَقَبْرِيَ) بفتح المیم وضمٌ المُوحّدة؛ نسبة إلى مَقبّرة بالمدينة كان مجاورًا بها؛ 
المدنی آبي سعْدٍ -بسکون العین - المثرق بعد اختلاطه 5 سنين » سنة خمس وعشرين 
ومتق. وکان سماع معن عن سعيدٍ قبل اختلاطه» وال لما آخرجه المؤلّف (عَنْ بي هُرَيْرَة) له 
(عَن الب مزاشیهم) أنه (قَالَ: إِنَّ الدّينَ يُنرّ) أي: ذو یس قال العينيئٌ: وذلك لأنَّ الالتئام 

بي اندض و العو ارا كو دز يتل خلا ا و و 
بعضهم في النبي اشم : اتّه عين الحمة نند بقوله تعالی: ۵ وما سا یمالک ال ره 
لت [الانبیا»: ۱۰۷] كأنَّه لكثرة الرّحمة المُودّعة فيه صار نفسهاء والتّأكيد ب«ّ» فيه ردد 
على منكر یسر هذا الدّین» فإمّا أن يكون المُخاطب مُدكرّاء أو على تقدير تنزیله منزلته» أو 
على تقدير المُنکرین غير المُخاظبين» أو لكون القصّة مما يُهِتَمُ بها (وَلَنْ يساد هَذَا) كذا في 


0 في هامش (ل): بضمٌ الميم وفتح الدَّال المهملة المشدّدة: نسبة إلى مُقدَّم جدّه. انتهى كرماني بالمعنى. 
(۲) في هامش (ل): اسم قبيلة. 

(۳) في هامش (ج): مأخوذ من كلام الكرماني. 

)٤(‏ في(ب) و(ص): «ردًا". 


للم التطلانی 6# 6 کاب الإيمّان 


(اليونينيّة) بغير رقم (الدَّينَ) وللأصيلئ: «ولن يشادً الدّين» (أَحَذّ) بالشین المُعجّمة 
وإدغام سابق المثلين في لاجقه؛ من المُشادّة وهي المغالبة» أي: لا يتعمّق أحذ في الدّين ويترك 
لفق رإل غَلَبَهُ) الدّین» وعجز وانقطع عن الاک أو بعضه» و«يشادً؛ منصوبٌ بالن»۰ 
و«الدّين» نصب بإضمار الفاعل» أي: «لن يشا الدّينَ أحذ»» ورواه کذلك ابن السکن. وکذا 
هو في بعض روایات الأصيليٌ كما نبهوا عليه» ووجدته في فرع «اليونينيّة)» وحکی صاحب 
«المطالع»: أنَّ أكثر الرّوايات برفع «الدَّينُ», على أنَّ «يُسَادَ» مب لِمَا لم یسم فاعله 
وتعقبه النّوويٌ: بأنَّ أكثر الرّوايات بالنٌّصب» وجمع بينهما الحافظ ابن حجر بالنّسبة إلى 
روایات المغاربة( والمشارقة» ولابن عساکر : «ولن یُشادٌ هذا الدّین( الا غلبه» وله ايض 
«ولن يشا هذا الدين أحد لا غلبه» (قَسَدَدُوا۵) -بالمهملة- من الداد؛ وهو التّوسُط في 
العمل» أي : الزموا السّداد من غير إفراط ولا تفریط (وَقَارِبُوا) في العبادة» وهو بالمُوحدة» أي: إن 
لم تستطيعو(" الأخذ بالأكمل فاعملوا بما يقرب منه (وَأَبْشِرُوا) بقطع الهمزة من الإبشار» وفي 
لغة: بف الشین من البشری( بمعنی الابشار» أي : أبشرؤابالكُواب علی العمل وان 40:3 


(۱) قوله: «کذا في اليونينيّة بغیر رقم»؛ سقط من (م)؛ وهو في هامش (ل). » قلنا: بل کتبت بالحمرة للدلالة على 
رواية كريمة. 

() في هامش (ج): صاحب «المطالع» هو أبو إسحاق إبراهيم [بن يوسف بن إبراهيم] بن عبد الله» المعروف بابن 
قرقول بضم القافين بينهما راء ساكنة وبعد الواو لام. توفي بمدينة فاس سادس شوال سنة 014. انتهی ملخصا 
من ابن خلكان. 

(۳) في هامش (ل): «المغاربة» المراد به: ابن قُرْقُوْل؛ بضمٌ القافين وسكون المهملات. 

)٤(‏ «هذا الدین)» : سقط من (س). 

6 في هامش (ج): السّدَادُ پالکشم ما تشد پو القَارُورة. وَعَنْ الَضْرٍ بْنِ شَیل اد ین عوَز لین تمه ولا يَجُورُ 

فَنْحُهُ لأنه مستعار من سداد القارورة فلا يغير. وَأما السَّدَادُ الفح فهو الصّرَابُ مِنْ القَوْلٍ وَالفِعْل. انتهى. وقد 

حكى في «القاموس» الفتح في سداد من عَوَزْ ونحوه. قال العضر بن شُمَيِلَ: الشداه قح الشين» القَصْد في لین 

والسبیل» والشدادبالکش ال وکل ما سددت رو شا لهو مداو انتهی, من ادرةالغواص» والمراد هيا الأول. 

في هامش (ج): لا یناسب ما فمّر السداد من التوسط في العمل» وإنما یناسب حمل المّداد على الصواب 

ویکون المعنی الزموا الصواب دائمّا إن استطعتم وإلا قاربوا. 

7 في هامش (ج): البَضْرٌ النَّْشِيرٌ : کالاشار والبُشور والاشتبشار. واليشارَةٌ: الاسم منه» کالبُشرّی. «قاموس». 


(۸) «وإن قلّ): سقط من (س). 


1) 


ص 


١1 


کاب الإيمَان f OAT‏ إزقتاوالكتارية 


وأبهم المبشر به للتّنبیه علی تعظیمه وتفخیمه وسقط لغیر آبي دَرٌ لفظ «وآبشروا» (واشتعینوا) 
من الاعانة (بِالِعَدُوَة) سير أوَّل النّهار إلى الرّوال» أو ما بين صلاة الغداة وطلوع الشُمس. کالخداة 
والغدية (وَالرَوْحَةِ): اسمٌ للوقت من زوال الشسّمس إلى اللّيلء وضبطهما الحافظ ابن حجر 
-كالرّركشيّ والكرمانيّ- بفتح أوّلهما؛ وكذا البرماوي» وهو الذي في فرع «اليونينيّة)) 
وضبطه العينئٌ بضمٌ أوّل الغدوة وفتح أوَّل النّانِي؛ قلت: وكذا ضبطه ابن الأثير» وعبارته: 
«والغدوة» بالضّمٌ: ما بين صلاة الغداة وطلوع الشّمس22» ثم عطف على السّابق قوله: 
(وَشَيْءِ) أي: واستعينوا بشيء (مِنَ الدّلْجَةِ) بضمٌ الدّال المُهمّلة وإسكان اللّام؛ سير آخر 
الیل أو الیل کلّه» ومن شم عبّر بالتٌبعيض» ولأنَّ عمل اليل شق“ من عمل التّهار» وفي هد 
استعارة «الغدوة) و«الرّوحة) و(شيءٍ من الدُلجة» لأوقات النّشاط وفراغ القلب للّاعة» فان 
هذه الأوقات آطیت أوقات المسافر فكأته اميم خاطب مسافرًا إلى مقصده. فنبّهه على 
آوقات نشاطه؛ لا المسافر ذا سافر اللّیل والّهار جمیعَا عجز وانقظم ولذا تحرّی الشّیر ق 
هذه الأوقات المنشطة؛ آمکنته المُداوَمَة من غير مشقة» وحن هذه الاستعارة: أنَّ الدّنيا في 
الحقيقة دار نقلة إلى الآخرة» وأنَّ هذه الأوقات بخصوصها أروح ما يكون فيها البدن للعبادة. 


ورواة هذا الحديث ما بين مدن وبصري» وفيه: التحديث والعنعنة» وأخرج المولف 
طرفا منه فى «الرّقاق» [ح: 111۳]) وأخرجه النّسائيُ. 
۰ - بابٌ: الصا مق الایمان وَثَوْلِ الله تالی : ومان اله يم ایکتک ‏ 


ولكًا كانت الصّلوات الخمس أفضل طاعات البدن» وهي تقّام في هذه الأوقات التّلاث» 
فالصُّبح في الغدوق والظهر والعصر في الرّوحة» والعشاءان في جزء الدُلجة عند من/ يقول: نها 
سير اللّي ل کلّه؛ عتّب المصئّف هذا الباب بذكر «الصّلاة من الإيمان» فقال: 


هذا (بات) بالّنوين (الصَّلَاةٌ من الایمان) أي: شعبة من شعبه مبتداً وخبرٌء ويجوز إضافة 


)۱( في (م): «التالي»» وني هامش (ل): والتّوفيق بين القولين: أنَّ الغُدوة؛ بضمٌ المعجمة: ما بعد صلاة الفجر إلى 
طلوع الس » وبالفتح: ما بعد الشّمس إلى الزّوال. لع ش». 


(9) في(ب)و(س): «أشرف). 


للعلامة القسطلاني 258 كاب الإيمَان 


الباب إلى الجملة(۰ ولفظ : «بابٌ» ساقط عند الاصیلی (وَفَوْلُ الله تَعَالَى) ولأبوي در والوقت 
و را ع ا 
( وماکان الل لہ لِيْضِيمٌَ ایمنتکم 4 [البقرة :۰ بالخطاب» وكان المقام يقتضي الغيبة » لكنّه قصد تعميم 
الحکم لام الاحیاء والأموات» فذکر الأحیاء المخاظبین تغلیبّا لهم علی غیرهم. وفتر 
البخاري (الایمان» بقوله: (يَعْنِي: صلاتکم) بمكّة (عِنْدَ البَيْتِ) الحرا م إلى بيت المقدس قال 
في «الفتح»: قد وة قع التنصيص على هذا التّفسير من الوجه الذي أخرج منه المصتّف حديث 
الباب(۰۳ وروی النّسائ ی والطيالسيٌ : فأنزل الله : «وما نیع إِيمَنَكُمْ 4 [البقرة : صلاتکم 
إلى بيت المقدس» وعلی هذا فقول المصتّف: «عند البیت» مُشْكلٌ مع أنَّهِ ثابت عنه في جمیع 
الروايات» ولا اختصاص بذلك!؟ لکونه عند البيت» وقد قیل: له تصحیف. والصّواب: يعني 
صلاتکم لغير البيت» قال الحافظ ابن حجر : وعندي أنه لا تصحیف فيه» بل هو صوابٌ» ومقاصد 
البخاري دقيقةٌ» وبیان ذلك: أن العلماء اختلفوا في الجهة التي كان اشم توجّه إليها للصّلاة 
وهو بمكّة فقال ابن عبّاسٍ وغيره: إلى بيت المقدس» لكنّه لا يستدبر الكعبة» بل يجعلها بينه 
وبين بيت المقدس» وأطلق آخرون: أنّه كان يصلّي إلى بيت المقدس» وقال آخرون: كان يصلّي 
إلى الكعبة» فلمّا تحوّل إلى المدينة استقبل بيت المقدس وهذا ضعيفء ويلزم منه(*) دعوى 


(۱) في هامش (ج): قوله: ويجوز إضافة باب إلى الجملة» لا يضاف إلى الجملة إلا الظروف وتقدم ما فيه ول الکتاب. 

() في هامش (ل): «والجرٌ عطفا...» إلى آخره» أي: بناء على إضافة «باب» إلى الجملة. 

(؟) قوله: «قال في «الفتح»: قد وقع التنصيص على هذا التفسير من الوجه الذي أخرج منه المصتّف حديث 
الباب»)» سقط من (م). 

)6( في (م): «لذلك». كذا في الفتح. 

(5) في هامش (ل): قوله: «ویلزم منه. . إلى آخره» أي: وذلك خلاف الأصل» > لا أنه ممتنع في حدٌ ذاته» بل قد نقل 
السّيوطئْ في «حواشي التَّرمذيٌ» عن ابن العربی: أن الله نسخ القبلة مرّتين» ونكاح المتعة مرّتين» ولحوم 
الخمر لاما قال: ولا احفظ رابعاء وقال ابو لاس الغربع كنا رق قوت الجاع :عرق : رابعها 
الوضوء مما مسّت التار» وقد نظمها السيوطئ فقال : 

وآربم تكرّر النّسخ لها جاءت بها النُصوص والآثار 
لقبلةومتعةوَحُمْرٌ کذاالوضوء ممّا تمس النّار 
وني «سيرة الحلبی» کلام طویل في أنه لم يقع النّسخ مرّتين في القبلة» وأنَّ ابن جرير ذكره» وضُفه الحافظ ابن 
حجر؛ فإِلّه يلزم منه النّسخ مرّتين. انتهى فليتأمّل. 


کاب الإیتان OAK}‏ اراد التتتاري 


النّسخ مرّتین( والأوّل أصمحٌ؛ لأنّه يجمع بين القولين» وقد صحُحه الحاكم وغيره من حديث 
ابن عباس » فكأنَ البخاري 4 آراد الإشارة إلى الجزم بالأصمٌ؛ من أنَّ الصّلاة لمّا كانت عند 
البیت کانت إلى بیت المقدس, واقعصر علی ذلك اکتفاء بالأولویٌة0؛ لأن صلاتهم إلى غير 
جهة البیت وهم عند البیت إذا كانت لا تضیع فأحرى ألا تضيع إذا بَعُدوا عنه؛ والله أعلم. 


۰ - حَدَََّا عَمْرُو بُنْ خالد قَالَ: حَدَنتا زمَيْرٌ قَالَ: حَدَّنَنَا بو إِسْحَاق» 


عن الْبَرَاءِ : أن الى 
اشيم كَانَ أَوَلَ ما قَدِمَ المَدِيَة تل عَلَى آجداده -آؤ قَالَ: آخواله - من الأَنْصَارِء وَأَنَهُ صَلَّى قبل 
یت العفدس َة عقر هرا آز عة عفر شَهْراء وكا یفجن آن تون بل قل البَيِث أنه صلى 
ول صَلَاةٍ صَلاها صَلاء العض وَصَلَّى مَعَهُقَوْمٌ» فَخَرَجَ رجْل مِمَّنْ صلّی مَعَهُ فَمَرّ علی آغل نج 
وَهُمْ راکفون فقال : اشد بالل لقذ صَلَيتُ مع شول الله مزاشیدم قبل مَكَة» فتاژوا كما ُمْ قل لیب 
وکاتت اليَهُودُ قد قَدْ أَعْجَبَهُمْ إِذْ کان يْصلّي قبل بت العفیس وَأَهْلُ الکتاب. فَلَمَا وَلّى وَجْهَهُ قبل 
البَيِتِ أَنْكَدُوا ذَلِكَ. قال زُمَيْدٌ : حَدتا آبو (سحاق. عن البراء في حدبثه هَذَا: أَنَهُ مات عَلَّى القِبْلَةِ قَبْلَ 


ي 

وتاشد إلى المولف قاحلا عَمرّو بن م خالد) به بفتح العين» ابن فروخ الحنظليٌ 
الحرّاني!* نزیل مصرء المُتوئى سنة تسع وعشرین ومئتين» ولیس هو «عْمرَّ بالضّمٌ یت 
وإن وقع في رواية القابسيّ عن او “ عن آبي زید المروزي» وفي رواية ابي ڌر عن 
EE N aS‏ ل 
معاوية بن حُدَيج؛ بضمٌ م الحاء وفتح الدَّال المُهِمَلّتين آخره جيم الجعفیخ( الكوفي» المُتوقٌ 
سنة اثنتين أو ثلاث وسبعین ومعة (قال؛ دنا ابو إِسْحَاقَ) عمرو بن عبد الله بن علوت) 


(۱) «مرّتین): سقط من (م). 

(6) في هامش (ج): في الأولوية بحث؛ لأنه وان استقبل بيت المقدس على الوجه الذي ذکره لا یکون خارجًا عن 
الکعبة نعم تصح الأولوية على القول بتمحض استقبال بيت المقدس لمن یجعل المیزاب خلف ظهره. 

(۳) في هامش (ل): «فروخٌ» ممنوع من الصّرف. «كرماني». 

۹3 في (س): (الحرٌّانَيْ)؛ وهو تصحیف. 

(5) في هامش (ل): كخُرقوص ویفتح من الأعلام» ویقال : السین زائدة. «قاموس». 

1( في (س): «الجعدي»؛ وهو خطاً. 

(۷) (ابن علیع): سقط من (س). 


لملامة الق طلاني {A‏ کاب الایمان 
الهمدانئ ئ السّبیعین» الکو التابعین الجلیل» > المتوق تفه تشه ج أو ثمان» أو وت 
tl‏ : إنَّ سماع زهير منه بعد أن بدا تفر آچیب عنه : بان إسزاعيل أبن 
یونس حفیله» وغيره تابعه عليه عند المولف (ح:۳۹۹] (عَن البَرَاءِ) بتخفيف الرّاء والمدٌ على 
الاشهر» آبي عمرو آو آبي عامر» آوآبي اللفیل» ونا ن ورا عن البراه بن عازب» بن 
الحارث الاتصاري الاوسی» تون بالکوفة سنة ائنتین وسبعین» وله في «البخاری» ثمانية 
وئلائون حديثًاء وما يُخَاف من تدلیس آبي إسخاق فهو مأمونٌ؛ حيث ساقه المولف في 
«التّفسير) [ح:44۸7] من طریق لور بلفظ عن آبي إسحاق: سمعت البَرَاء سه : 3 الت 
ص اشيم کان ول ما قع) بکسر الدّالء ونصب «أَوَلَ» على الطَّرفيّة فيّة لا خبر «كان» كما هم( 
الر رکش فإِنَّ خبرَ «کان» وله : «نزل» أي : في أوّل قدومه (المَدِيئَةً) طيبة في هجرته من مكّة 
(تَوَلَ عَلَى آجدّادی و قال) أي : آبو (سحاق: (َخوَاله الا نضا وکلاهما صحیح» وهوعلى 
سبيل المجاز لأنَّ أقاربه من الأنصار من جهة الأمومة؛ لأنَّ أ جلّه عبد الملب منهم (وَأَنَّهُ) 
بلتم (صَلَّى قِبَلَ) بكسر القاف وفتح المُودة (بَيْتِ المَفْدِسِ) مصدرٌ ميمئٌ کالعزجع. أي: 
حال كونه مُتوجّها إليه (سِنَّةَ عَشَّرَ شَهْرَاء أو سَبْعَةَ عَشَرَ شَهْرَا) على السك في رواية هير هناء 
وللمؤلّف عن إسرائيل [ح:۳۹] وللرمذي أيضاء ورواه أبو عوانة في صحيحه عن عمار ابن 
رجاء وغيره عن أبي نعيم فقال: «ستة عشر» من غير شك" وكذا لمسلم من رواية أبي 
الأحوص( الجزمٌ بالاوّل» فيكون أخذ من شهر/ القدوم وشهر التّحويل شهرّاء وألغى الایّام 
الزّائدة» وللبزَّار والظبرانع عن عمرو بن عوف الجزم والثاني كغيرهماء فيكون عد الشهرين 
معّاء ومن شك تردّد في ذلك؛ وذلك أنَّ القدوم كان في شهر ربيع الأوّل بلا خلافيء وكان 


(۱) في(م):«ووهم). 

(0) في هامش (ل): تبع في ذلك البرماويٌ والّماميني؛ وقد انتصر بعضهم -هو أحمد بن... الشيرواني - للزّركشيّ 
فقال: ليس في كلام الررکشی وه بل الوهم إنَّما وقع منهم فإِنّهم توهُموا أنَّ لفظ «خبر كان» بیان ل« أول»» 
وليس کذلك. وإِنَّما هو مرفوع بالابتداء مضاف إلى كان»؛ وقوله: «نزل» خبر المبتدأء ومراد الزركشئ: أنَّ 
جملة «نزل» في محل نصب خبر «كان»» والمعنى: كان نزل ابتداء على أخواله... إلى آخره فأين الوهم؟! 
انتهى. وعبارة الرّركشي : «كان أوَّلَ) بنصب «أوّل)» خبر «كان» ينزل على أجداده. 

(۳) قوله: «ورواه آبو عوانة... إلى قوله من غير شك» زيادة من «الفتح» لازمة لصحة السياق. 

)4( في هامش (ل): «الحوص» بالحاء والصّاد المهملتين. «ابن الأثير». 


A 


کاب یمان O‏ إريقتاد التَاري 


التحويل في نصف رجب من السّنة المّانية على الصحيح» وبه جزم الجمهور؛ ورواه الحاکم 
بسنا صحیح عن ابن ن عباس » وقال ابن حبّان: سبعة عشر * شهرًا وثلاثة یام وهو مبنيٌ على أن 
القدوم كان في ثاني عشر ربیع الاوّل» وقال ابن حبیب: كان المحویل في نصف شعبان وهو 
الذي ذکره التّوويٌ في «الرّوضة»» وأقرّه مع کونه رجُح في «شرح مسلم» رواية سنَّة عشر شهرًا؛ 
لكونها مجزومًا بها عند امسلم»» ولا يستقيم أن يكون ذلك في شعبان إلا إن ألغي شهرا القدوم 
والتّحویل وسقط لغیر ابن ۳ قوله «شهرًا» الأول (وَكَانَ) برام (يُعْجِبْهُ أَنْ تَكُونَ قله 
قِبَلَ) آي: کون قبلته“ جهة (البَيْتِ) الحرام (وَأَنَّهُ) بفتح الهمزة عطّا علی انه الأولی 
كالئّانية"» (صَلَّى أَوَلَ صَلاة صَلَّاهَا) متوجّهًا إلى الكعبة (صَلَاةَ العَمْرِ) بنصب «اوَل» مفعول 
«صلی»» واصلاةً العصر» ندال منه» وآعربه ابن مالك بالرّفع» وسقط. رالا وة ةة 
«صلّی» و ع امي ا مار : 

صَلَّى مَعَهُ وهو عّاد بن بشر) بن قیظیع(* أو عبّاد بن هيك" (فَمَرٌ عَلَى أَهْلٍ مَسْجِدٍ 

بني حارثة» ويعرف الآن بمسجد القبلتين (وَهُمْ رَاكعُونَ) ع ی 
وراد توقاي اهران :عاش تياو E E‏ ای ولامنحساکز: ونه 
التبیع» (مزاشعیهم قبل مک أي: حال كونه متوجها إليهاء و«اللّام» للتأكيد»ء و«قد» 
للتحقيق» وجملة «آشهد» اعتراض بين القول ومقوله (قَدَارُوا) أي: سمعوا کلامه فدار و 


و ER‏ قال البيضاوي: القبلة في الأصل الحال التي علیها الانسان من الاستقبال فصارت عرفاً 
للمکان المتوجه نحوه للصلاة. انتهی. وعلیه فمعنی الحدیث بناء على أن المراد به القبلة المعنی العرفي كان 
یعجبه أن یکون المکان الذي یستقبله جهة البیت؛ أي: الكعبة» فالاضافة بيانية؛ أي: أن یکون المکان الذي 
یستقبله هو البیت. اع ش2. 

6) فی مامش (ل): قوله: «عطمًا على «أنَّ) الأولى» من قوله: «عن البراء: أ لبیَ...» إلى آخره» وقوله: 
«كالئّانية» أي: وهي قوله: «وأنّه صلّی قبل بيت المقدس». انتهی شیخنا. 

۳( في هامش (ل): «الأربعة": آبو ده وأبو الوقت» وابن عساكر» [والأصيلي ]» وتقدَّم مرارا. 

(6) في هامش (ج): عباد: بفتح المهملة وتشدید الموحدة. وبشر بشین معجمة. 

(5) في (ل): «ابن قيضي»؛ وني هامشها: قوله: «ابن قيضي»: بالضاد المعجمة السّاقطة» وصوابه: بالطّاء المعجمة 
المشالة. انتهى شيخناء كما هو مرسوم بهذهالسُورة في النّجرید» و"الإصابة؛ والفتح». انتهی شيخنا عجمي. 

)03 في هامش (ل): بفتح الثُون وكسر الهاء وسكون الياء التَّحتيّة وبالكاف. 

(۷) في هامش (ج): قوله: فدارواء قد ورد تصوير ذلك من تحويل الرجال مكان النساء وتحويل النساء مكان = 


علامة القتطلان ۹17 کتاب الایتان 


(کمّا هُمْ) عليه (قِبَلَ البَيْتِ) الحرام ولم یقطعوا الصّلاة» بل أتمُوها إلى جهة الکعبة 
فصلّوا صلاً واحدٌ إلى جهتین بدلیلین شرعیّین. قال في المصابیح»: والظاهر: أنَّ 
الكاف في «كما هم" بمعنى: علی» و«ما): كافَّةٌ واهم): مبتدأ حُذِفَ خبره أي : عليه أو 
كائنون» وقد يُقَال: ان «ما» موصولةء واهم»: مبتداً خذف خبره. أي: عليه لكن يلزم 
حذف العائد المجرور مع تخلّف شرطه(» وفیه: جواز اللخ بخبر الواحد» والیه میا 
المحمّقین (وکاتت الیَهودٌ قد أَعْجَبَهُنْ) أي : الا بزاشیام واهم»(۲۳: منصوبٌ على 
المفعوليّة (إذْ كَانَّ) ةم (يُصَلّي قبل بَيْتِ المقدس) أي : حال كونه متوجها إليه (وَأَهْلُ 
الکتاب) بالرّفع عطفًا على «الیهودا وهو من عطف العامٌ على الخاصٌء أو المُرّاد به 
التصارى فقط» وإعجابهم ذلك ليس لكونه قبلتهم» بل بطريق التَّبعيّة لهم (فَلَمَاوَلَى) مزا شب 
(وَجْهَهُ) الشَّرِيفٌ (قِبَلَ البَيْتِ) الحرام (أَنْكَرُوا ذلك) فنزل0: #سَيَعُولُ ألمُمَهَاءُ > [البقرة:؟4١]‏ كما 
صرّح به المصتّف في روايةٍ من طريق إسرائيل (ح:۳۹۹] (قَالَ زمَيْرٌُ) يعني ابن معاوية: (حَدَّثَنا 
بو شحاق) يعني السّبِيعيَ (عَن البَرَاءِ) بن عازب (ني حَدِيئِهِ هَذَّا) وللأصيليٌ : «أبو إسحاق في 
حديثه عن البَرّاء» (أَنَهُ مات عَلَى القِبْلَة) المنسوخة (قَبْلَ أَنْ تُحَوَّلَ) أي: قبل التّحويل إلى 
الكعبة (رِجَالٌ) عشرة؛ منهم : عبد الله بن شهاب الزُهريٌ القرشی مات بمكّة» والبَرّاء بن معرور 
الأنصارئ بالمدینة( (وفتا ) بضمٌ أوّله وکسر ثانیه» وفائدة ذکر القتل : بیان كيفيّة موتهم 


= الرجال أتى الإمام تحول من مكانه في مقدم المسجد إلى مؤخر المسجد؛ لأن من استقبل الكعبة بالمدينة فقد 
استدبر بيت المقدس وهو لو دار كما هو ني مكانه لم يكن خلفه مكان يسع الصفوف. فلما تحول الإمام تحولت 
الرجال حتى صاروا خلفه» وتحولت النساء حتى صرن خلف الرجال وهذا يستدعي عملاً كثيرًا في الصلاة» 
فيحتمل أن ذلك وقع قبل تحريم العمل الكثير كما كان قبل تحريم الكلام» ويحتمل أن يكون احتمل العمل 
الكثير لأجل المصلحة المذكورة» أو لم تتوال الخُطا عند التحويل بل وقعت متفرقة. 

(۱) في هامش (ج): وهو کون العائد مجرورا بمثل ما جر الموصول والموصول هنا ليس مجرورًا. 

(۲) في هامش (ج): النبي فاعل أعجب. 

(۳) في (م): «وهواء وني هامش (ل): قوله: ٠وهم»‏ أي: في قوله: لأعجبهم»؛ وهو ضمير الجمع: وقوله: «منصوب؟ 
أي: في محل نصب على المفعوليّة؛ لاعجبهم» وهذا ظاهر. 

(4) في(م): «فنزلت». 

(۵) في هامش (ل): وعبارة الحافظ : والذین ماتوا عشرة أنفس» في مكّة من قريش: عبد الله بن شهاب والطلب بن آزهر 
لرهریّان» والتّکران بن عمرو العامري؛ وبأرض الحبشة منهم: حطظاب -بالمهملة- ابن الحارث الجمحون. = 


١ 


کاب الإيمَان ۹3 ارشاد الکاري 


إشعارًا بشرفهم» واستبعادا لضیاع طاعتهم؛ أو أنَّ «الواو" بمعنی : أو» فیکون شكاء لکنّالقعل 
فیه نظرّ ؛ فان تحویل القبلة كان قبل نزول القتال علی .أن مذه اللّفظة لا توجد في غیر رواية 
زهير بن معاوية. تما الموجود في باقي الّرایات ذکر الموت فقط (فَلَّمْ تذر ما تَُولُ فيه 
ال الله تالی» وني رواية الأصیلیع وابن عساکر: «بْیل»: ((وَمَا كا أله ْضیع ایتک 
[البقرة:١٤٠])‏ بالقبلة المنسوخة أو صلاتکم إليهاء وقول الکرمانن في قول زهير هذا: لته 
یحتمل آن یکون المولْف ذکره معلَمّا» تعقبه الحافظ ابن حجر: بان الم لف ساقه في #الكفسير» 
ار مع(نجملة و ملت العینه : با صُورته ور تعليق» وأنّه 
لا يلزم من سَوْقِه في «الكفسير» جملةً واحدة أن يكون هذا موصولا غير معلّق. انتهى. 

واختّلف في صلاته یی إلى بيت المقدس/ وهو بمكة» فقال قومٌ : لم یل یَستقبل الكعبة 
بمكة» فلمّا قدم المدينة استقبل بيت المقدس, ثم نسخ» وقال البيضاوي في تفسير قوله تعالى: 
لوم جَعَلْمَا الَبلةٌ آلی کت عَلَيَآ € [لبتره:۱:۳] أي: : الجهة(" التي كنت عليها؛ وهي الكعبة» فَإنّة 
یم - كان يصلَّي إليها بمگت ثي لكا ماجر أُمِرٌ بالصّلاة لل السْخرة تما للیهود(۳» وقال 
قومٌ: كان لبيت المقدس» فروى ابن ماجه حديث: «صلينا مع رسول الله صا عدم نحو بيت 


المقدس ثمانية عَسَّرَ شهرّاء وصر فّت القبلة إلى الكعبة بعد دخول المدينة بشهرين»؛ وظاهره: أنه 
كان يصلّي بمكة إلى بيت المقدس مّحضاء وعن ابن عباس : كانت قبلئه بمكَةٌ بيت المقدس, الا 
أله كان يجعل الكعبة بينه وبينه» قال البيضاويٌ: فالمُخبر به على الأوّل الجَعْل النّاسخ» وعلى 
الثاني المنسوخ؛ والمعنی: أن أصل أمرك أن تستقبل الكعبة» وما جعلنا قبلتك بيت المقدس. 


= وعمرو بن أميّة الأسدي» وعبد الله بن الحارث السَّهِمِيُ وعروة بن عبد العزَّى وعدي بن نضلة العدويّان؛ ومن 
الأنصار بالمدینة: البراء بن معرور -بمهملات- وأسعد بن زرارة» فهؤلاء العشرة متمق عليهم. 

(۱) في (م): «من). 

)1( في هامش (ج): قوله : أي الجهة التي إلى آخره» يشير به إلى أن الموصول صفة لمحذوف هو المفعول الثاني 
لجعل» والقبلة هي المفعول الاول. 

(۳) في هامش (ج): : قوله : تألفا للیهود نازع فيه ابن کمال. 

(4) في هامش (ج): : عبارة البيضاوي: لماعتا لَه أل ىك علا أي : الجهة التي كنت عليها -وهي الکعبة - 
فإنه لي كان يصلي إليها بمكة؛ ثم لما هاجر أیر بالصلاة إلى الصخرة تألفاً لليهود. أو الصخرة لقول ابن = 
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بالاو ا ا و ا ا 
بكر وغيره من المحمّقين» وجواز الاجتهاد في القبلة» وبيان شرفه همم وكرامته على ربّه 
لإغطائه له ما اجره وا صل اروق اكام فت اعبار الدّین (یماتا؛ ورواة الحدیث 
الشابق E‏ أجلاء اربعةٌ» وفیه: التّحدیث والعنعنق وأخرجه المولف ایض نی ول [ح:۳۹۹] 


و«العَفسیر) [ح: 44۸7] وف (خبر الواحد» [ح:۰]۷۲۰۲ والتسائین. والیرمذی» وابن ماجه. 


۱ - باب خشن ٍشلام المَرء 


هذا (بابٍ حُشن ٍشلام المَرء) بإضافة باب لتاليه» واباب» ساقط عند الأصيليٌ. 


3 


۱ - قال مالك: آخبرني رید بْنُ أَسْلّمَ: أن عَطَاءَ بْنَ بسا أَحْبَرَهُ: أن آبا سَعِيدٍ الخذری أَخْبَرَهُ: أ 
سَمع رسو ل اللّه سزاشعدام يقو ول :ا انم الب حش شمه قر لذ هنك مه سین کان لها و کان يَقَدَ 
دك القِصَاصٌء الحَسَئَةٌ بعشر آمالها ی سبع مئة ضغف. وَالسَيَّةُ مِْلِهَا لا آن يََجَاوَرَ الله عَنهّا». 


ِ 


وال ان رال ات قال: (قَالَ مَالِكُ) وللأصيليٌ: «وقال مالكٌ» ولابن عساکر في 
نسخة: «قال: وقال مالك» یعنی ي: ابن نس إمام دار الهجرة ؛ (آختويي یبن اس هو 
الك اح ا SG‏ المّحتيّة 
والشین الثهعلة آبا :عقي المدنیع» مولی ]م المزمنین و 
الخذری) بالدّال الفيعلة 29 لخو آنه سَمع رَسُولَ اللو مژاشییهم) حال كونه قر 
-بالمضارع - حكاية حال ماضية: (إِذَا أَسْلَّمَ العَبْدُ) أو الم وذکر المذكر" فقط تغليبًا 


ا 


= عباس يم (كانت قبلته بمكة بيت المقدس إلا أنه كان يجعل الكعبة بينه وبينه) فالمخبر به على الأول الجعل 
الناسخ؛ وعلی الثاني المنسوخ. والمعنى أن أصل أمرك أن تستقبل الكعبةء وما جعلنا قبلتك بيت المقدس. 
(الِتعکم مَن مرول متن ینب علّ عَهَبَيَهِ 4 إلا لنمتحن الناس» ونعلم من يتبعك في الصلاة إليهاء ممن يرتد 
عن دينك إلفاً لقبلة آبائه. أو لنعلم الآن من يتبع الرسول ممن لا يتبعه» وما كان لعارض يزول بزواله. وعلى 
الأول معناه: ما رددناك إلى التي كنت عليها إلا لنعلم الثابت على الإسلام ممن ينكص على عقبيه لقلقه 
وضعف إيمانه. انتهی. وبتأملها يُعلم ما في كلام الشارح. 

)١(‏ «هنا»: سقط من (م). 

(۲) «هوا: سقط من (س). 

۳ في هامش (ل): قوله: «وذكر المذكّر؛ لو عبر ب«أوا لكان أولى؛ ليكون جوابا آخر. «ع ش»»ء قوله: اوذكر- 
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(قَحَشنّ اشلامه) آو (سلامها بان دلا فیه بریئین) من الشکوك آو الوا المبالغة ف 
این قبة (یکُفر الله عَنْهُ) وعنها (کل مب ین ان رَله) بتخفیف الام المفتوحة؛ 
وبه فرع على الحافظ المنذريّ وغيره» ولابي الوت «زلّفها» بتشديدهاء وعزژاه في 
«التّنقيح» للأصيلئ» ولابي در مما ليس في «اليونينيّة»: «آزلفها» بزيادة همزة مفتوحق 
وهما بمعتی» كما قاله الخطّابی وغیره. أي: آسلفها وقدَّمهاء وفي فرع «اليونينيّة» كهي: 
«أسلفها» بالهمزة والسّين لابي در والتّکفیر: هو التّغطية» وهو في المعاصي کالاحباط في 
الظاعات. وقال الرّمخشري : التکفیر إماطة المُستحَق"۳ من العقاب بثواب زائ والرواية 
E‏ و وان سم تس 
ابن حجر في «الفتح»: بضمٌ الراء لأنَّ «إذا وان كانت من أدوات الط لكنها لا تجزم تعقبه 
العينيٌ فقال : هذا کلام من لم يَشَمَّ ٥‏ شيئًا من العربيّة» وقد قال الشاعر: 


استغن ما أغناك ربك بالخ وإذا تُصِبْكَ خَصَاصَةٌ فَتَحَمَلٍ 


= المذگر...) إلى آخره الواو بمعنى «أو)» فيكون ممائلا لقوله: «آو الأمة٠»‏ وحاصله: أنه من باب الاكتفاء أو 

(۱) في هامش (ل): قوله: «بریئین» كذا في بعض النُسخ» والذي بخظّه: بريئان» أي: وهما بريآن» أو على لغة من 
يلزم المشتی ألمًا. شيخنا عجمي. 

(0) في هامش (ل): قال في المطالع : اكل حسنة كان رّلفها» مخنّفة بتخفيف اللام» أي : جمعها واكتسبهاء أو قرّيها 
قربة إلى الله ین قال ابن القطاع: زلف زلقًا: تقدّم؛ وأزلفته: قرّبته. انتهى. ولم آقف في كتب اللّغة على 
«زلفته» لا مخقَّنًا ولا متعدّدًا. اترتیب المطالع». 

(۳) في هامش (ل): (قوله: «إماطة المُستَحَقّ» بفتح الحاء المهملة» أي: إزالته» قال في «المصباح»: ماط ميطًا من 
باب «باع»: تباعد» ويُعدّى بالهمزة فيقال: أماطه غيره؛ ومنه الإماطة الأذى عن الظریق» وهي التّدحية؛ لاه 
إبعاد» وماط به؛ مثل ذهب وأذهبته وذهبت به)). 

(4) في هامش (ل): قوله: «بئواب زائد» الذي نقله الکرماني والبرماوي والعينيُ عن الرمخشري : بشواب أزيد أو 
بتوبة. انتهى شيخنا. 

(5) في هامش (ل): قوله: «ویجوز الجزم...» إلى آخره ذكر هذه الجملة مع ما أورده عن «الفتح» 5500007 
لصراحته في أنَّ محل الجزم في غير «إذا»؛ نا هي فالجزم معها مخصوص بالضَّرورة؛ فليتأمّل. (ع ش». 

() قوله : يجوز الجزم لأنّ علالشرط ماض وجوابه مضارع؛ سقط من (م). 

)0۷ في هامش (ج): :شَمِمْتُ ایآ ین باب تعب وَهَمَمتُهُ ما من باب فكل له . «مصباح). 
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فجزم «إذا تُصِبْك). انتهی. قلت: قال ابن هشام في «مُغْنيه): ولا تعمل (إذا» الجزع ال في 
الضَّرورة؛ كقوله: استغن ما أغناك..:.إلى آخره» قال الرَّضِيُ : لگا كان حَدَثُ «إذا» الواقعٌ فيه 
مقطوعا به في أصل الوضع لم يرسخ فيه معنى «إن ال على القَرَض'» بل صار عارضا على 
شرف الزّوال» فلهذا لم تَجْزم إلا في الشّعر مع إرادة معنى الط وكونها بمعنى: «متی» (وَكَانَ 
بَعْدَ دلِكَ) أي : بعد حسن الإسلام (القصاض) بالرّفع اسم «کان» على أنَّها ناقصة أو فاعلٌ على 
نها تا وعبّر بالماضي وان كان الشياق يقتضي المضارع لتحقّق الوقوع؛ كما في نحو قوله 
تعالى: واد کب انه 4 [الاعراف: 44] والمعنى : وكتابة9) المجازاة في الذّنيا (الحَسَتَةٌ) بالرّفع 
ميغد خبره: (بعشر) آي: نکتّب آو تثبت یعشر اانا حال کونها منتهیةٌ (إلو تقد م 
تک یر الشراد راشف و نزن منوا ت پریلوخ »سای داح 
أمغاله؛ لأنّه ونادة غير مخصوصة". قاله في «القاموس»(* وقد أخذ و -فیما حکاه 
الماوردي - - بظاهر هذه الغاية» فزعم 3 التُضعيف لا یتجاوز سَبْعَ ملق وش : بان نی حدیث 
ابن عباس عند المصتّف في «الرّقاق»: «كتب له الله عشر حسناتِ إلى سبع مئة ضعفي إلى 
أضعافي كثيرة» [ح:1441] وهو یر عليه وا قوله تعالى: وله يلوف يسن 4155 [البقرة:١1؟]‏ 
فيحتمل أن يكون المُرّاد أنّه يضاعف تلك المُضَاعَمَة لمن يشاء بأن يجعلها سَبْعَ مئة» وهو 
الذي قاله البيضاويٌ تبعًا لغيره» ويحتمل أن يضاعف السّبع مئةٍ بأن يزيد عليها (وَالسَّيْعَه 


)0 في (م): «العرض)» وهو تصحيف. 

0 في هامش (ل): قوله: الوكتابة... إلى آخره الأولى إسقاط الواو من «كتابة» لأن الواو لا تدخل في الخبر. اع ش». 

(۳) کذاوفی مطبوع القاموس محصورة. 

(4) في هامش (ج): کذا بخطه وعبارة «القاموس» وضِعْفُ الشيءء بالكسر: مفلم. وضففاة: لا أو الضغف : 
المثلم إلى ما زا ويقالٌ: لك ضففهٌ: يُرِيدونَ مِْلَيْهِ وثلائة نشالی لأنه زيادة غير مَخصورة. وقول الله: 
سلمف لَهاألْمَدَابُ مین [الاحزاب: ۳۰] أي : ثلاثة أغربة. ومَجَارُ یضاعف. أي: يُجْعَلٌ إلى الشيء مین 
حتى يَصِيرَ ثلاثة. انتهى بحروفها. ومنه يعلم أن ما نقله الشارح أحد إطلاقين في معنى الضعف ذكرهما في 
«القاموس»» وبقي إطلاق آخر ثقل عن أبي عبيدة معمر بن المثنی وهو ضعف الشيء هو ومثله» وضعفاه هو 
ومثلاف وثلاثة أضعافه هو وثلاثة آمثاله» وأربعة أضعافه هو وأربعة أمثاله» وعلى هذا انتهى. وبهذا قال 
الشافعي وأحمد وأصحابهما في فيما لو أوصى بمثل ضعف نصيب أحد بنيه أو بضعفيه أو بثلاثة أضعافه 
وهكذا. وقال أبو ثور: ضعفا الشيء أربعة أمثاله؛ لأنه قد ثبت أن ضعف الشيء مثلاه» فضعفاه مثلا مفرده. 
انتهى. وبه قال أبو حنيفة. ااكشف غوامض». 
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بمفْلها» من غير زیادة رل أَنْ يَعَجَاوَرَاللهُ) یل (عَنْهَا) أي: عن السَّيّئة فیعفو عنهاء وفيه دليلٌ 
لآم اة أن العبد تحت التشيعة» |ٍن شاء الل تعالی تجاوز عنه وان شاء آخذه؛ وَرَدْعِلئ 
القاطع لاهل الکباثر بالتّار كالمعتزلة» وقول الحافظ ابن حجر : (إِنَ أوّل الحدیث یرد على من 
آنکر الزّيادة والئّقص في الایمان؛ لأنَّ الحُشن تعفاوت درجاته» تعقّبه العینی : بأد الحُشن من 
آوصاف الایمان ولا یلزم من قابليّة الوصف الريادة والقصان قابليّة الذّات ایّاهما؛ لأنَّ 


الذات من حيث هي هي“ لا تقبل ذلك.كما عرف في موضعه. انتهی. وقد وتا في ود 


(کتاب الایمان» عند قوله بل : «وما رادم لا یمتا وی 4 [الأحزاب:2؟] تحقیق البحث في 
ذلك» فلیّراجع 


وهذا الحديث لم يسنده المؤلّفء بل علّقه. وقد وصله آبو دَرٌ الهرويٌ في روايته» فقال: 
أخبرنا التضروی(*؛ وهو العبّاس ب بن الفضل + حد فا الکن ين ادر يسن : حدَّثنا هشام بن خالد: 
حدَّثنا الوليد بن مسلم» عن مالك» عن زيد بن أسلم به» ووصله النّسائيٌ في «سننه"» والحسن 
ابن سفيان في «مُستّده» من طريق عبد الله بن نافع(*» والإسماعيلئٌ» ولفظه من طريق عبد الله بن 
نافع عن زيد بن أَسْلَمَ؛ فسوي ا وح وه وا 
«ٍذا أسلم العبد کتب الله له کل حسنةٍ قدّمهاء ومحا عنه کل سيّئةٍ رها ثم قیل له: : نف( 


(1) في هامش (): هذا بتسلیمه نما هو في الماهیّات الحقيقيّة» وما هنا أمرٌ اعتباريٌ شرع فزيادة صفته زيادة فيهء 
ولا معنی لحسن الاسلام إل کماله بزيادة؛ نحو الانقیاد والتّصديق وغیرهما؛ فليتأمّل. انتهی شیخنا اع ش». 
() (هي»: سقط من (م)» وفي هامش (ل): قوله: امن حيث هي هي...) إلى آخره» أي: هي من حیث الحقيقة 
حقيقة» أي لا باعتبار المشخّصات. ذ «هي) الثّانية مبتدأ» و امن حيث هي رار أن اوسن مساق یم 
بعده؛ وهو قوله: «لا تقبل ذلك»» وأنَّ «هي» الأولى مبتدأء واهي» النّانية خبره» والجملة في محل جر بإضافة 
«حيث» إليها. انتهى. وفيه: الفصل بين ۲ أن ومعمول خبرها؛ وهو «لا يقبل ذلك وذلك جائز كما في اشرح 
التّوضیح». انتهى شيخنا عجمي. 

(۳) في (س): اعرفت». 

(4) في هامش (ل): «التَضْرُويَ) به بفتح الثون وسکون الضاد المعجمة وضم الرّاء وبعد الواو تحتيّة؛ [نسبة إلى 
a‏ 

(۵) قوله: «من طريق عبد الله بن نافع» زيادة من «الفتح) لازمة لصحة السياق. 

)1 في هامش (ل): في «القاموس»: الاستئناف والائتناف: الابتداء. 
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العمل الحسنة پعشر أمثالها إلى سَبْع منق والسّيّئة بمثلها إلا أن يغفر الله»» والدّارقطنيئ في 
«غرائب مالك؟ من تِسع طرقي» ولفظه من طريق طلحة بن يحبى عن مالك: «ما من عبد يُسْلِم 
قیحسن إسلامه لا كتب الله له کل حسنة رَلَمّهاء ومحا عنه كل خطيئة رها" بالتّخفيف فيهماء 
وللتّسائیع نحوه» لکن قال: «آژلفها»0 فقد ثبت في جمیع الرّوايات ما أسقطه البخاری؛ وهو 
كتابة الحسنات المُتقدّمة قبل الاسلام. وقوله: «کتب الله أي: آمر أن یکتب. وللدّارقطنی من 
طریق ابن شعیب عن مالك: «یقول الله لملائکته: اکتبوا؟؛ قیل: وإنّما اختصره المؤلّف لا 
قاعدة المع : أن الکافر لا يُْابُ على طاعته في شُرکه؛ ان من شرط المتقرّب کونه عارقا بمن 
تقرّب إليه» والکافر لیس کذلك. وردّه التّووئ: بان الذي عليه المحقّقون -بل نقل بعضهم 
فيه الاجماع - أنَّ الکافر إذا فعل آفعالا جميلة على جهة لب إلى الله تعالی؛ كصدقة» وصلة 
رحم» واعتاق ونحوهاء ثم أسلم ومات على الاسلام؛ أنَّ ثواب ذلك یِکتّب له» وحدیث 
حکیم بن حزام ووی واچ یدنله 950 کالختیتالاي ان ٩:‏ ودعوی 
ا تفر اعد يباه + لأنّه قد یعتَدٌ يُعتَدٌ ببعض أفعال الكافر في الذّنيا وأككفازة الهلا 
فإِلّه لا یلزم (عادتها إذا أسلم» وتّجْرِئهُ» قال ابن المُتيّر : المُخالف للقواعد دعوی أنه یُکتّب له 
ذلك في حال کفره» وأمًا أن الله تعالى يضيف إلى حسناته في الإسلام ثواب ما كان صدر منه مما 
كان یظثه خيرًا فلا مانع منه» ورواة هذا الحديث أئمّة ٿه آجلا مه مشهورون» وهو مُسلسَلٌ بلفظ 
الإخبار على سبيل الانفراد» مع التصريح بسماع الصَحايي من الرسول بؤاشييام. 


۲ - حَدَّدَنَا إِسْحَاقُ بن مَنْصُورِ قَالَ: حَدَّنَنا عد الرَرَاقِ و ا 


هُرَيْرَةَ قَالَ: قال رَسُولُ الله ضمي : «إذا e‏ أَحَدُكُمْ اسلامه فکل؛ حَستة ینملها نکب ی 
الها إِلَى سَبْع منة ضِغفف. ول سةب ا تَكْتَبُ لَه بمْلهًا». 


وبالند إلى المؤلّف قال: (حَدَّثَنَا) بالجمع وفي رواية ابن عساكرٌ: «حدَّثني» (إِسْحَاقٌ بْنُ 
ره و ۳ معام و م۰ 5 7 7 5 ۳ 
منصور) آي: ابن َهُرام؛ بکسر المُوحَّدة فیما قاله التووي» والمشهور: فتحهاء آبو یعقوب 


)١(‏ في(م):«يعفوا. 

(۲) في هامش (ج): قال في «التقریب»: آزلفث الشيء قرّبته» والقوع: جمعتهم. وزلف زلقًا وازدلف تقدَّم واقترب» 
وقوله:«کل حسنة زلفها» أي : جمعها واكتسبها. قال القاضي : ولم أجده في كتب اللغة؛ بل رباعيًا. انتهى. وقد 
تقدم ذلك بالهامش عن «الترتيب» أيضًا. 


۱۸/۱ 


کاب الایمان ۹۸3 ارشادالکاري 


الكوسج» من أهل مرو المتوق سنة إحدى وخمسین ومئتين (قَالَ: حَدََنَا) وفي رواية أَبَوَي در 
والوقت وابن عساکز: «آخبرنا» (عَبْدُ الرّرّاقِ) بن همّام بن نافع اليمانيئ الصَّنعاني المُتونٌ سنة 
ی علد تین و ا ی و یره وق انیم ها 
وسبق (عَنْ ا ا وفي روايةٍ: (عن همّام بن مَس“ بن كامل أبي/ عقبة اليماني 
الصّنعائيء9) الذّماريَ”” الأبناويّ” التّابعي» المُتوقٌ سنة إحدى عَشْرَةَ ومئةٍ بصنعاء (عَنْ أَبِي 
هرَيْرَةً) ۳ أنّهاه» (قَالَ: قال سول اله و راشع : إا 5 خسن أَحَدُكُمْ ! إِسْلَامَةُ) باعتقاده وإخلاصه. 
ودخوله فيه بالباطن والظَّاهِرء والخطاب للحاضرين» والحكم عامٌ لهم ولغيرهم باتّفاق؛ لأنَّ 
حكمه یه على الواحد حكمُ على الجماعة» ويدخل فيه النّساء والعبيد» لكن التّزاع في 
کی ع از رجا 0 ا ا 
وي لد ع انكو عا يعرم اموي زاین وتف کدی دای : مثل» وأتى 
O‏ وهي أصرح في الاستغراق من «ال» في الحديث السّابق'(وَكٌُ سَيْحَةِ يَعْمَلْها تُكْتَبُ له 
یک یلقیا کر اورک بالسل» واطل الاي 
فيُحمّل المُطلّق على المُقيّدء والباء في «بمشلها) للمقابلة. 


وفي هذا" الحديث: التحديث والإخبار والعنعنة» وهو إسنادٌ حديثٍ من نسخة همّام 


(۱) في هامش (ج): هو أخو وهب بن منبه. قال ابن الأثير: به بضم الميم وفتح النون وتشديد الموحدة وكسرها. 
اترتیب». 

(1) 'الصّنعاني»: سقط من (س)» وفي هامش (ل): قوله: 'الصّنعاني نسبة إلى صتعاء اليمن» وزيادة رنف 
غیر مقیسة» والقیامن م ازى وسمع ذلك فیه قلیلا. 

(۳) في هامش (ل): «الذَّمَارِي) بکس ال المعجمة: نسبة إلى ذمار؛ قرية بالیمن على سئَّةَ عشر فرسحًا من 
صنعاء ؛ كذا في ١الكرمانيّ‏ ع و«النّتّ). 

(4) في الُسخ: «الأنباريٌ» وهو تحریف. وفي هامش (ل): قوله: «الْأَبنَاوِيٌ بفتح الهمزق ثم بباءِ موحّدةٍ ساكنةٍ ثم 
نون وبعد الألف واو: نسبة إلى الأبناء؛ قوم بالیمن. انتهی كرماني وغيره» ووقع في خظّه: «الأنباري» بالئون 
والباء والرّاء وهو سبق قلم. 

(۵) «أنّه): سقط من (س). 

(۱ فى هامش (ل): أو غير ذلك» #كرماني» وعبارة «الفتح» بدل «الحقيقة العرفيّة» : اللويّة 


(۷) «هذا»: سقط من (س). 


للعلهة المتطلانی 4 کاب الإيان 


المشهورة المرويّة بإسناد واحدٍ عن عبد الرّزّاق عن مَعْمّر عنه» والجمهور على جواز سياق حديث 
منها بإسنادهاء ولو لم يكن مبتدأ به» فافهم. 


۲ - بات : أَحَبُ الدّين إِلَى الله أَدْوَمُهُ 


هذا (بابٌ) بالّنوین (أَحَبُ الدّين ی الله) زاد في رواية الأصيليئ : ١َرْملَ»‏ (أَذْوَمُهُ) «أَفْعَلُ) 
تفضيل من الدَّوام» والغرّاد به هنا: الدّوام العر» وهو قابلٌ للكثرة والقلّة. 


و اا 


6۴ بخدفتا مىك : بن المکتون : حَدَّنَنَا بخیی. عَنْ مشام قال 5-06 اک » عَنْ عَائشة : آن 
الب مزاشییهم دَخَلَ عَلَيْهَا وَعِنْدَهَا امْرَأَة فَقَالَ: «مَنْ هَذو؟» قالث : فلائة کر من صَلاتهَاء قَالَ: 
«مف عَلَيِكُمْ يما تُطِيقُونَ» ولو + یل الله حَتّى لّوا وَكَانَ أَحَبٌ الدّين یه مَادَاوَمَ عَلَيْهِ صاحبه. 

وبالت‌ند إلى المول قال نت :(حَدَّتَنَا محمد ات امدقم 
أبو موسی البصريٌ المذكور في اباب حلاوة الإيمان» [ح:1] قال: (حَدَّثَنَا يَحْيَى) بن سعيدٍ القطّان 
الأحول (عَنْ هشام) يعني : ابن عروة (قَالَ: أَخْبَرَنِي) بالإفراد (أبي) عروة بن الزُبير بن العوّام (عَنْ 
عَایشة) أمّ المومنین بت : (آن ال صا شيم دحل عَلَيْهَاوَ) الحال أن (عِنْدَهَا امْوَأَة"©» فَقَالَ) 
باثبات فاء العطف. وللاصیلیع : «قال» بحذفهاء فتکون جملة استثنافيّة جواب سوال مقدَّرِ؛ 
كأنَّ قائلا یقول : ماذا قال حين دخل ؟ قالت: قال: (مَنْ هَذِهِ؟ قَالَتْ) عائشة: هي (فلانَهٌ» بعدم 
السَرف للتّانيث والعلميّة؛ إذ هو كناية عن ذلك» وهي الحؤلاء -بالمُهملّة والمدٌ كما في 
«مسلم»- بنت ویب بمُعنّاتين مُصغَرَا (تَذْكْرُ) بفتح المشة الفوقيّة» أي : عانشة (مِنْ صَلَّاتِهَا) 
في محل نصب على المفعوليّة» ولغير الاربعة: «يُذكر» بضمٌ المُئّاة التّحيّة مبنيًا لِمَا لم 
یسم فاعله» وتاليه(» نائبٌ عنه» أي: يذكرون أنَّ صلاتها كثيرة» وعند المولف في «صلاة 


)00 في هامش (ل): قوله: «الدَّوام العرفٌ...» إلى آخره أمّا الوا الحقيقئ الذي هو استغراق جميع الأزمنة بالطّاعة 
فلا يَقبل الكثرة والقلَّة» وما لا یقبل الزّيادة لا یصاغ منه اسم التّفضيل. اع ش». 

(۲) «أنَّ): سقط من (س). 

(۳) في هامش (ج): قوله: والحال أن عندها امرأة» كذا في بعض النسخ بهذا اللفظ. وهو تغير لاعراب لفظ 
الحديث» فالصواب إسقاط كلمة (آن) كما في النسخ المعتمدة. 

(4) في (ل): «وروي». وفي هامشها نسخة كالمثبت. 

)0( في هامش (ل): قوله : «وتاليه» وهو المجرور ب«من» على المختار من أقوال في «الهمع» و«النّوضيح"». 


کاب الایمان SO:‏ ارشاد الکاري 


اللّيل» معلَّمَا: «لا تنام باللّیل» [۱۱۰۱:2] ولعل عائشة أَمِنَتْ علیها الفتنة فمدحتها في وجههاء 
لكن في امستد الحسن بن سفيان»: كانت عندي امرأة» فلمًا قامت قال رسول الله مراش عردم : 
«من هذه يا عائشة؟» قالت: يا رسول الله» هذه فلانة» وهي َعْبَدُ أهل المدینة!؛ فظاهر هذه 
الرّواية أن مدحها كان في غیبتها (قَالَ) یورتم : (م۳) به عه ای ی 
بمعنی: اف( ينهاها تم عن مدح المرأة با ذكرته؛ أو عن تکلّف عمل ما لا يُطاق ؛ 

ولذا قال بعده غي من العمل (يمَا)!* بِمُوحَدَةٍ قبل قبل المیم؛ وني رواية الأصيليٌ : «la»‏ 
(طیفو) أي: بالذي تطیقون المُداوَمةٌ عليه» وحذف العائد للعلم به ویفهم منه لت عن 

تکلیف ما لا يُطاق» وسبب وروده خاضٌ بالصَلا لكنّ الفظ عام فیشمل جمیع الأعمال» 
وعَدَلَعَنَ خطاب النسَاء ء إلى خطاب الرّجال طلبًا لتعميم الحكم» فب الد كر ر عا :الا یانش 
في الذّكر اش لا يمل الله حَتَّى2"0) إلى أن (تَمَلُوا) 7 بة بفتح الميم في الموضعین» وهو من باب 


)0 في هامش (ل): ولأحمد عن يحيى القطّان: «لا تنام تصلّي». «فتح». 

)1( في هامش (ج): بإضافة (أعبد) وهذا ونحوه مما أضيف إلى جماعة المفضل بعضهم» وأريد تفضيله عليهم 
لا مطلقّا کالمقرون بمن» حکمه الافراد والتذکیر سواء كان موصوفه مذكرًا أو مونگا» مفردا أو مشنی أو مجموعا؛ 
وتجوز المطابقة. قال الرضي: فان آضفته -أي : آفعل - وآرید تفضیل صاحبه على من سواه من آجزاء المضاف 
و اک و انتهی ملخصا. 

(۳) في هامش (ل): عبارة (المصابیح) : : م : اسم فعل بمعنی فد دای زا سوت : فان تشاد تَوّنتَ 
فقلت : مه مَهْه والمعروف من کلام الُحاة أنَك إذا نكرت دنت والا فمتی كان المّعریف مرادًا فالهاء ساكنة 
ولا ووقفا. انتهی باختصار وقال الدّاودي: أصل هذه الکلمة: ما هذا؛ كالإنكار» فطرحوا بعض اللَفظ» 
فقالوا: مه فصیّروا الکلمتین کلمة. 

)٤(‏ في مامش (ل): قوله: «اسم للرّجر بمعنی: اکفف! الأولی أن یقال: «أو بمعنی: اکنف» لاد اسماء الأفعال 
موضوعة للّفظ الفعلین؛ وقیل : لمعناه» وقیل : للمصدر الاب عنه» قیل هل آفعال وما ذکره المصئّف لا یوافق 
واحذا من هذه الأقوال لأن... بمعنی... بلفظ الفعل فلیتأمل. انتهی شیخنا. 

ره في هامش (ج): قوله: بماء الباء زائدة؛ علیکم اسم فعل متعدٌ بنفسه كما في الترضيح على الصحیح». 

في هامش (ج): قال الزركشي : (حتی) بمعنی الواو والمعنی: لا يمل وإن مللتم. وتعقبه في «المصابیح فقال: 

الاشتغال بحكاية مل هذا القول الذي لا بلتفت إليه آمر باطل لا طائل تحته» ولا وجه لإخراجها عن بابها؛ 

قال : ولا شك أن 1 (حتی) الداخلة على المضارع المنصوب ثلاثة معان : مرادفة إلى ومرادفة إلا في الاستثناء» 

وکلاهما ممکن الاعتبار في هذا الحديث» ومرادفة كي التعليلية وهذا غير متأت فیما نحن فیه. 

(۷) «إلى»: سقط من (س) و(م). 


1) 


~^ 


عة التتطلان {TT}‏ ماب الایمان 


المُشاکُلة() والازدواج؛ وهو أن تكون إحدى اللّفظتين موافقة للأخرى» وان خالفت معناها؛ 
والملال: ترك الشئء استفقالا وکراهة له بعد حرص وما كيه فير من صفات المخلوفین» 
لا من صفات الخالق تعالی» فیحتاج إلى تأويل» فقال المحققون: هو على سبیل المجاز لائه 
تعالی لمّا كان یقطع ثوابه عمّن قطع العمل ملالا عبّر عن ذلك باالملال» من باب تسمية 
الشَّيء باسم سببه أو معناه: لا یقطع عنکم فضله حتّی تملوا(» سواله (وَكَانَ أَحَبّ الذین) أي: 
الطاعة (الیْه) آي : إلى الرسول مشیم وني رواية المُستملي: «الی الله» ولیس بين الرّوایتین 
آحب» بالرّفع اسم «کان» (ما دَاوَمَ) أي : واظب (عَلَيْهِ صَاحبهُ» وان قلَ» فبالمُداوّمة على القلیل 
تستمرٌ اللاعة بخلاف الکثیر الشاق» وربّما ينمو القلیل الدّائم حتّی يزيد على الکثیر المنقطع 
آضعافا کثیرة» وهذا من مزید شفقته اشام ورآفته بأمّته؛ حيث آرشدهم إلى ما یصلحهم وهو 
ما يمكنهم الدَّوام عليه من غير مشقّق جزاه الله عنّا ما هو أهلهء وسقط عند الأصیلی قوله 
«ماداوم عليه صاحبه)» والتّعبير ب«أحبٌّ) هنا يقتضي أنَّ ما لم يداوم عليه صاحبه من الدّين 
محبوبٌ» ولا يكون هذا إلا ني العمل ضرورة أن" ترك الإيمان كفرٌء قاله في «المصابیح». 

وفي هذا الحدیث: الدّلالة على استعمال المجاز» وجواز الحلف من غير استحلافيء وألّه 
لا كراهة فيه إذا كان لمصلحة» وفضيلة المَداوَمَة على العما » وتسمية العما يما وقد آخرجه 


)0 في هامش (ل): قوله: «المشاکلة: ذكر اليء باسم غيره لوقوعه في صحبته تحقيقًا أو تقديرًاء أو الازدواج. 

(0) في هامش (ل): وفي «الفتح»: الملال: استثقال الشّيءء ونفور النّْس عنه بعد محيّته. وهي أولى؛ لا اسر 
مسیّب عنه وليس نفسه. انتهى. قال في "المصابيح»: وحقيقة الملل السّآمة من الشَّيء واستثقاله؛ وهو على الله 
محالٌ» فيكون من باب الاستعارة التّبعيّة أي: لا يترك إثابتكم ترك من يستثقل الشَّيء ويسأم منه» ويحتمل أن 
يكون من باب المشاكلة؛ فإن قلت: أي داع إلى جعل هذا من الاستعارة أو المشاكلة مع أن هذا في مقام السّلب كما 
في قولنا: الله ليس بجوهر ولا عرض» وقوله تعالی:(ل دنرم > [البقرة: 00؟]؟ قلت: آشار بعض 
المحقّقين إلى أن هذا نما هو إذا نفيت أمثال ذلك على الاطلاق؛ بمعنی: أنّها ليست من شأنه ولا يتّصف بها كما 
في الأمشلة المذکورة؛ وأمًا إذا نفيت على التّقيبد فقد رجع النّفي إلى القيد؛ وأفاد ثبوت أصل الفعل أو إمكانه 
لاأقل فاحتيج إلى التٌأويل؛ كما إذا قيل: لم يلد ذكرًاء ولم يأخذه نوم في هذه الیل والفعل هنا منفئ على 
ید لأنّهم قالوا: لد معناه لا یل من ناب فلزم التٌأويل. انتهى... إلى آخر ما طال به؛ فليراجع. 

( في الاصل ونسخة المصابيح هكذا: ١ضرورة‏ أن'. 


١ 


کتاب الإيمَان {TI}‏ ارخاد السَاري 


المولف أيضًا في «الصلاة» :۰1۱۱۰۱ ومسلمٌ» ومالك في «موظثه». 


۳ - باب زِيَّادَةٍ الایمان وَنْقَصَانِهِء وَفَوْلِ له تَعَالَى : (وزدگهم دی راداي ولیک » 
وقال : الوم ا ملت لک یتک » فَإِذَا ترل شَيْئَا من الکمَال فَهُوَ تاقش 

(باب زِيَادَةٍ الإِيمَانِ وَنْقَصَانِه) بإضافة «باث» لتاليه فقط (وَقَوّل الله ا بجرٌ «قول» 
عطمًا على «زيادةٍ الایمان» ولأبي ذرٌ وابن عساکر: مَرّْمِنَ» بدل قوله: «تعالی» : از 
هى 4 [الکیف: ۱۳) لاد زیادته مستلزمةٌ للإيمان» أو المُرَاد ب«الهدى» الإيمان نفسه» وقوله 
تعالی : ( وداد لزن میک € [ [المدثر: ۳۱] وَقَالَ) تعالى: («اليَوْمْ لت ل یتک [المائدة 41 
أي: شرائعه فان قلت: إذا كان تقس الب ما دک فنا وجه استدلال المصتف بها على 
زيادة الایمان ونقصانه؟ أجيب: بان الکمال مستلزمٌ للتّقص» واستلزامه لقص يستدعي 
قبوله الرّيادة ومن شم قال المؤلّف: (فَإِذَا تَرَكَ) وللصیلیع: «فإذا ترکت» (شَيْئَا مِنَ الکَمَال 
فَهُوَتَاقصٌ) لا يُقال: إن الدّين كان ناقصًا قبلم وِنْ مَنْ مات من الصّحابة كان ناقص الإيمان 
من حيث اد موته قبل نزول الفرائض أو بعضها؛ لأنَّ الایمان۱" لم يَرّلْ تامّاء والتّقص بالسبة 
إلى الذين ماتوا قبل نزول الفرائض من الصّحابة صوري نسبئٌ» ولهم فيه رتبة الكمال من 
حيث المعنى» وهذا يشبه قول القائل: إن شرع محر أكمل من شرع موسى وعیسی؛ لاشتماله 
من الأحكام على ما لم يقع في الكتب السّاب بقة» ومع هذا فشرع موسى في زمانه كان كاملا 
وتجدّد في شرع عيسى بعده ما تجدّدء فالأكملة أمرٌّ نسبیخ وعبّر المؤلّف: ب«قال» الماضي؛ 
ولم يَقُنْ: «وقوله: اوم 4» على أسلوب السّابق؛ لأنَّ الاستدلال به نش صريحٌ في الرّيادة 
وهو مستلزمٌ للتّقص بخلاف هذه فان الصريح فيها الکمال وليس هو نضا صريحًا في الرّيادة. 
عَن النَبِيَ راشم 
قَالَ: «يَخْرجُ من النّارٍ مَنْ قَالَ: : لا ِل الله وفي قلبه وَزْنْ شمیرة من یره وَبَخْرْجُ نار تن قَالَ: 


لا لم بن إِبْرَاهِيمَ قال : حَدَّنَنَا شام قَالَ : تن فاد عَنْ تس 


لا الله ون قله وزن بر من خیر وَبَخْرْجُ مِنَ انار من قال لاله لا ال ني قلبه وزن درون یره 
قال أب عَبْد الله : قال أَبَانْ : حَدَّنَنَا قََادَ 5 حَدَّتتا آتش عَن النَّبِيَ مؤاشييهم :من ِیمَان» مَكَانَ : «خیرا. 


ا 


)١(‏ في(م): «إذ». 
(۲) في هامش (ج): أو كفيتكم أمر عدوکم وجعلت اليد العليا لكم. 
۹9 في هامش (ج): قوله: لأن الإيمان إلى آخره. جواب عن قوله: لا يُقال» فهو علة للنفي لا للمنفي. 


للعلاهة القتطلان 593 کناب الایتان 
وبالند إلى المؤلّف قال: (حَدََّنَا مُشلم بن إبْرَاهيم) بضعٌ ميم «مسلم» وکسر لامه مُحْففَاء آبو 
عمرو البصري الأزديُ الفَرَاهِيدِيُ؛ بفتح الفاء وبالرّاء وبالهاء المکسورة والمهَاة التّحِتِيّة والذال 
المّهمَلّة» وعند ابن الأثير: بالمُعجَمَة؛ بطنّ من الأزد مولاهم. القصّاب أو الشحٌام» المتوفی سنة 
ائنعین ورین ,ومعتین (قال : دنا هِشَامٌ) بکسر الهاء» ابن أبي عبد الله سندر”" الرّبَعيُ؛ ؛ بفتح 
الوا والمُوكّدة؛ نسبة إلى ربيعة بن نزار" بن معد بن عدنان البصرئ الدّسْتوَائِيْ؛ بفتح الدّال 
وإشكان الشيخ اله كاين بعدهما ماه قوفكة مفتوحة ا ومضيؤمة مهموز من غیر نون؛ نسبة الی 
کورة(۳) من كور الأهواز لبیعه المّیاب المجلوبة منها منهاء المتوفی سنة آربع وخمسین ومثةء وکان يُرمَى 
بالقدّر لكنّه لم يكن داعية (قَالَ: دق قَتَادَه) بن دعامة (عَنْ أَنّسِ) هو ابن مالك ف (عن اي 
مؤاشم قَالَ: يَخْرْجُ من النّارِ) -بفتح المُثئّاة التّحتيّة - من الخروج» وني رواية الأصیلی وأبي 
الوقت: «يُخرّج» مخ هاف وق الاغراجنی جمیع الحنبت» فالگالی بو انت ف مه 
رفع على الوجهین. فالرّفع على الأوّل: على الفاعليّة» وعلی التّاني : على التّيابة عن الفاعل» 
فلاا جل لفيا اانقرل القول: (لا له إلاالله) أي: مع قول: محمّدٌ 
رسول الله فالجزء الأوّل علّمْ على المجموع؛ 5«ْْه نهد 4 على الشورة كلّهاء أو أنَّ هذا 
كان قبل مشروعيّة ضمّها إليه» كما قاله العينيٌ كالكرمانئ» وفي ذلك نظرٌ على ما لا يخفى (وَنِي 
قلبه ورن شَعِيرَةٍ من خَيْرِ) أي: من ایمانٍ» كما في الرّواية الأخرىء والمُرَاد به: الإيمان بجميع 
ماجاء به الرّسول یه" والجملة في موضع الحال» والتَّدوين في «خير للتّقليل المُرعب في 


۱( في هامش (ل): قوله: «سَندر» كذا بخطه وصوابه: سَنْبّر؛ بسین مهملة فنون فموحّدة» وزن جعفرا. «تقريب»» 
وهو مصروف كما هو ظاهر کلام القاموس حیث قال: السَنبّر: کجعفر العالم بالشيء المتقن له. ووالد هشام 
الدستوائي وأمّا «سندر» -بالدّال المهملة- فقد ذکره النّوويُ في آخر «تقریبه" في المفردات من الصّحابة» قال 
السّيوطيُ : بفتح المهملتین بینهما نون ساکنة: الخصيٌ. مولی زنباع الجذامی» نزل مصرء ویکتّی آبا الأسود؛ 
وأبا عبد الله باسم ابنه» وظنَّ بعضهم أنَّهما اثنان» فاعترض على ابن الصّلاح في دعوی أنه فردء وليس کذلك؛ 
كما قاله العراقيئ. انتهى. ثم رأيت المؤلّف في الحديث ذكر مثل ما ذکر او وق 

(0) في(س): «نذار»» وهو تحريف. 

)۳( في هامش (ل): بضعٌ الكاف» واحدة الكور؛ وهي المدينة. «قاموس»» وفیه أيضًا: الأهواز سبع [كذا وفي 
القاموس: تسع] كُوَرٍ بين البصرة وفارس» لكل كُورةٍ منها اسم» ويجمعهن الأهواز» ولا تفرد واحدة منهن 
ڊاهوزا). 

(4) في هامش (ل): فيه : اشتراط اعطق بالتّوحید. أو المراد بالقول هنا القول التَفسئ. 


1/۱ 


تاد الایتان 503 اراد السََاري 


بجی زیت خر ری با ما بلق ما اس یمان فبالکنیر ين اسز فان 
قلت: : الوزن إِنّما يُتصرّر في الأجسام دون المعاني» أجيب بان الاونان شع شب بالجسم فأضیف 
إليه ما هو من لوازمه وهو الوزن والمُرّاد ب«القول» هنا التّفسئ. نعم؛ الإقرار لا بدَّ منه ولذا 
آعاده في کلم رو (وَیضرجْ من الّار من قال: لاله اله) محعذ رسول الله (وني قَلْبهِ وزد بر بض 
المُوحّدة وتشدید الرّاء المفتوحة؛ وهي القمحة (مِنْ خر وَيَخْرْجُ مِنَ الَا من قال: لالهلا الله 
محمّدٌ رسول الله (وَني قَلْبِهِ وَرْنُ رو من حَيْر) بفتح الذّال ال وتشندید الاء المفتواحت 
واحدة لار وهو كما قال( في «القاموس»: صغار التّملء ومئةٌ منها زنَهُ:" حبّة شعير. انتهى. 
ولغیره: أن آربع رات وزن خردلة» أو هو الهباء الذي بظهر في شعاع ا ای مقا رژوش اه 
وهو“ السّاقط من التراب بعد وضع كفك فيه ونفضهاء ونسب هذا الأخير لابن عبّاس. فوزن 
الدّدّة هو الكصديق الذي لا یجوز أن يدخله التقص» وما في البُّة والشّعيزة من الرّيادة على الذَرَة 
فإنّما هو من زيادة الأعمال التي يكمل التصديق بهاء وليست زيادة في نفس النّصديقء قاله 
المُهلّب» وقال في «الکواکب»: وإِنَّما أضاف هذه الأجزاء التي في الشّعيرة والبرّة الزّائدة على 
انرا القلب لاه لمّا کان الایمان إلا تما عوقول ورعن والعمل لا یکون الا اة 
واخلاص من القلب فلذا جاز آن یسب العمل إلئ القلب إذ تمامه بتصدیق القلب» فان قلت: 
التّصديق القلبيئ كاف في الخروج إذ المومن لا يُخلّد في نار وأمّا قوله : «لا إله لا الله» فلاجراء 


(1) في هامش (ج): على حذف مضاف؛ أي: قدر زنة» كما صرح به السيوطي في ازنة عرشك». 

(؟) في(م): «ما). 

(*) في هامش (ل): قوله: «بأنَّ الإيمان شَبّه...» إلى آخره قال الجلال السُيوطيُ في «المعاني الدّقيقة في إدراك 
الحقيقة» ما نطه: الگحقیق الشامل لذلك وغیره أن جميع المعاني المعقولة عندنا مُصوّرة عند الله تعالى 
بصورة الأجسام؛ ومشخّصة بهيئيّة الأشخاص. وإن كنا لا نحش بذلك لكوننا محجوبين عنه. 

9 في هامش (ل): جزمه ينافي ما سيأتي له من حكاية الخلاف على أنه إذا كان الإقرار لا بدّ منه فلا حاجة إلى 
تفسير القول بالنّفسئ. انتهی شیخنا (ع ش. 

(5) في مامش (ل): وقیل: الذَّرّة جُزء من آلف وأربعة وعشرین جزءا مِنَ الشّعيرة. «عيني». 

(7) «قال»: سقط من (س). 

(۷) في هامش (ل): قوله: «زِتة» منصوب على الطَرفيّة؛ أي: قدر» في محل رفع خبر «مئة؛ الموصوف بالمجرور: 
وقد ذکر اليوط في «الهمع»: أنَّ نحو زنة الجبل عدم [فیه]التَصرّف. 


کر 


(۸) في نسخة (ج): أو هوا. 


لمة القت طلاني {TE}‏ كاب الإيمان 


أحكام الدّنيا عليه فما وجه الجمع بينهما؟ أجيب: بأنَّ المسألة مُختلف فيها؛ فقال جماعة: 
لايكفي مجرّد التصديق» بل لا بدَّ من القول والعمل أيضًاء وعليه البخاري أو المُرّاد بالخرو- 
هو بحسب حكمنا به» أي: الحكم بالخروج لمن كان في قلبه إيمان ضامًا إليه عنوانه الذي يدل 
عليه إذ الكلمة هي شعار الإيمان في الدُنياء وعليه مدار الأحكام» فلا با منهما حتّی يصح الحكم 
بالخروج. انتهى. وقال ابن بظّالٍ: التّفاوت في التّصدیق() على قدر العلم والجهل» فمن قل 
علمه كان تصديقه مثلا بمقدار درو والذي فوقه في العلم تصديقه بمقدار بُرّةٍ أو شعيرة إلا أ 
التصديق الحاصل في قلب كل واحدٍ منهم لا يجوز عليه النقصان» وتجوز عليه الزٌّيادة بزياد 
العلم والمُعايّنة» وبالجملة؛ فحقيقة التْصدیق واحدة لا تقبل الزّيادة والّقصان( وقدَّم 
«الشّعيرة» على «البُرّة» لكونها أكبر جرمًا منهاء وأَخَرَ لد لصغرهاء فهو من باب الَرقّي في 
الحکم وان كان من باب التَّنَزّل. 

وفي هذا الحديث: الدّلالة على زيادة الإيمان ونقصانه» ودخول طائفة من عصاة 
الموخدین الا وأنَّ الكبيرة لا کر مَنْ عملها ولا ُخلّد في الناره ورواته كلهم أئكة جلا 
بصريُونء وفيه: التحديث والعنعنة» وأخرجه البخاری أيضًا في «التَّوحيد) [ح:١٠74]»‏ ومسلمٌ 


6 


ن 
0 


في «الإيمان»» والتّرمذيُ في (صفة جهتم)» وقال: حسنٌ صحيحٌ. 

(قال أَيُو عَبْدٍ الله) البخاري» وفي رواية ابن عساكرٌ بحذف: «قال أبو عبد الله» كما في الفرع 
وأصله (قَالَ أَبَانُ) -بفتح الهمزة وتخفيف المُوحّدة, بالصّرف على أنه «فَعَال) كغزال» والهمزة 
أصلّ وهي فاء الکلمة» والمنع على آنها زائدة» ووزنه «أَفْعَل)» فمُنِعَ لوزن الفعل والعلميّة 
واختاره ابن ماللك(*- این يزيد العظار البصريٌ» وللاربعة : «وقال آبان» بواو العطف : (حَدَّثَنَا 


0 في هامش (ل): مقابل ما فهم من عدم زيادة النّصديق ونقصانه من قوله السّابق: «فوزن الذَّرة هو المْصدیق...» 
إلى آخره. 

(0) في هامش (ل): هذا لا يناسب ما نقله عن ابن بطّالء وتا يناسب القول الأوّل. 

۹9 في (م): #عصابة»؛ وهو تحريف. 

(؛) في (ل): «ك«تّرال»»؛ وفي هامشها: قوله: کتزال» کذا بخظّه والأولى أن یقال: 5«غزال» بالغين -كما في «الکواکب» - 
لا بالُون. انتهى. لأنّه لو کان 5نزال» كان مبنيًا على الکسر» لا مُعرَا فضلاعن كونه مصروفًا. اع ش». 

(5) في هامش (ج): عبارة ابن مالك في «التوضیح»: لأن أبان علم على وزن أفعلء فيجب أن لا ينصرف. وهو 
منقول من «أبانَ» ماضي «يُّبين». ولو لم يكن منقولا لوجب أن يقال فيه «أبين» بالتصحیح. وفي روايته = 


۱۳۱/۱ 


كاب الایمان SEE:‏ |ٍرشاد الکاري 


وم 


قَتَادَةٌ) بن دعامة قال فقا آتش) هو ابن مالك (عَن الب ساشعيام : : مِنْ إِيمَانِ مان خیّر) 
وللأصیلی: «من خير» وهذا من التّعليقات» وقد وصله الحاكم في «كتاب الأربعين» له من 
طريق أبي سلمة موسى بن إسماعيل قال: حدَّثا بان ونڳه المؤلّف به على تصريح قتادة فيه 
بالتحدیث عن اد نس ؛ لأنَّ قتادة مُدلش لا يُحِتَّجُ بعنعنته الا إذا ثبت ثبت سماعه للذي عنعن عنه( 
وی تسیر امن وله من مهد :منم 


كنب رزه تع منت رت اقغات ل ایم م E‏ 
اکت کک دینک رام اط عت تیه 5 )مور قَدْ فا دك الیرم 
وَالمَكَانَ الذي تَرَلَتْ فيه عَلَى النَبِيَ ماشیهم هوق نم بِعَرَفَةَ يَوْمَ جْمْعَةٍ 

وبه قال: (حَدَّمَنَا الحَسَنٌ بْنّ الصّبّاح) بتشديد المُوكّدة؛ ابن محمّدٍء وللاصیلیع: «البزَّار) 
بزاي بعدها را الواسطيئ؛ التو ببغداد سنة سين ومتتین" آله (سَيِع9 جَغْفَرَ ن عَوْنِ) 
أي: ابن جعفر المخزومي» المُعوقٌ بالكوفة سنة سبع ومتتین/ قال: لا بو امیس( 

بضمٌ العين المُهملّة وفتح الميم وسكون المُثنّاة لح آخره سين مهملة» له المسعودي 
الکرزت الحو سنة عشرين ومئة قال: (أغبرتا ف و یش بْنْ مُسْلِمِ) الكو العابد» المُتوقٌ سنة 


= مفتوح النون شاهد على خطأ من ظن أن وزنه «قعال»۰ إذ لو كان كذلك لنون لأنه على ذلك التقدير عارٍ من 
سبب ثان للعلمية. 

)۱( (عنه) : سقط من (م). 

(۲) في (م): اتغییر». 

(۳) في هامش (ل): عبارة الكرمانيئ: سنة ست وأربعين ومنتین. وفي مطبوع الكرماني: «سنة تسع وآربعین 
ومئتین). 

25 في هامش (ل): عبارة ابن حجر : مراده: أله سمع» وجرت عادتهم بحذف «آنه» في مثل هذا خطّا لا نطقّا 5«قال». 
انتهى بحروفه؛ وعبارة الكرمانئ: ولا يخفى أنَّ لفظ «قال» مقدّرة فيما لا يصح الكلام إلا بتقدیره وعند 
القراءة يجب التَلفُظ به عند الجمهور. انتهى بحروفه. 

(۵) زيد في(ب) و(س): ١أبي»»‏ وهو خطأ. 


(1) في هامش (ل): ge‏ مین عو هن لب سود راي 


للامة القتطلان {TY}‏ کاب الایمان 


عشرين ومئةٍ أيضًا (عَنْ طارق بْنِ شِهَابٍ) يعني : اب عبد شمس الصَّحابِيَ المُتو سنة ثلاث 
وعشرين ومئة(۱ وقال المي : سنة ثلاث وثمانين» وقیل : سنة اثنتين» وقیل : سنة أربع (عَنْ 
عُمَرَ بُن الخَطَابٍ) ب4: (أَنَّ رَجُلا من الِيَهُودِ) هو کعب الاحبار قبل أن یسلم کدف 
الطبرانی في «الأوسط» وغیره» کلهم من طزیق رجاء(, بن آبي سلمة عن عبادة! تاج 
-بضمٌ النون وفتح المُهمَلّة - عن إسحاق بن خرشة عن قبيصة بن ذؤيب» عن كعب أنه (قَالَ 
لَهُ) أي : لحمو (یا آییر المْومنیَ آيَة):مبغدأ» وساغ مع کونه نكر لشخصيصة بالصّفة وهي 
(في کتابکم تفرژزتها» والخبر: (لَوْ عَلَيْنَا مغر هد تَرَلَتْ) أي: لو نرلت علیدا کقوله: 
1 لوانتم کون [الإسراء: 1۰[ ل «لو» لا تدخل الا على الفعل» فخذف 
الفعل لدلالة الفعل المذکور علیه و(معشر» : تصب علی الاختضاص»؛ آي : : آعني معشرّ 
البهود اشنا لك ازع جبد۳) نعظمه في كل سنو ور فيه لعظم ما حصل فيه من 
كمال الدّین (قَالَ) عمر 4 : (أي آيَة) هي ؟ فالخبر محذوف( (قَالَ) کعب : («اليرمَ أ كلت 
لح ديت ) قال البيضاوي : بالتّصر والاظهار على الأديان كلّهاء أو بالنّنصيص على قواعد 
العقائد» والتَّوقيف على أصول الشَّرائع وقوانين الاجتهاد ((رَأمَمَتُ عَليَثْ تمت 4) بالهداية 


(۱) هذا القول منقول عن يحيى بن معين» ونبّه العلماء على وهمه فيه انظر «تهذیب الکمال» 751/1 

(6) في هامش (ل): قوله: «کعب الأحبار» قال ني #القاموس؟: كعب الجَبْر؛ ويكسر» ولا تقل: الأحبار. 

(۳) في (م): «جابر»» ولیس بصحيح؟ وفي هامش (ل): قوله: «رجاء» وهو الصَّواب كما في «الفتح» ووقع في بعض 
السخ: جابر» وهو تحریف. 

)1( في (ل) و(م): "عباد»» ولیس بصحیج وفي هامش (ل): قوله: «عن عبّاد» كذا بخّه وصوابه كما في «الفتح»: 
عبادة. 

۱( قوله : «خرشة عن» زيادة من «الفتح» واتفسیر الطبري». 

(1) في هامش (ل): قال الكرماني زيادة على ذلك: أو «آیة» مبتدا؛ بتقدير: آية عظيمة» و«في کتابکم» خبره» وکذا 
«تقرؤونها» ویحتمل [ أن یکون خبره محذوفًا -وهو افي کتابکم» - مقدَّما عليه وافي کتابکم» المؤخّر مسر له]. 

(۷) في هامش (ل): قوله: «عیذا» العيد: فعل من العود. وإتّما سمي به لأنّه یود في کل" عام» قال الرّمخشرئ في قوله 
تعالی : «کون لَنَاعِيدًا 4 [المائدة :۰ قیل : العيد هو السُرور العائد؛ ولذلك يقال: يوم عید. وان معناه: 
یکون لنا سرورا وفرحا. اكرماني!. 

)۸( في هامش (ج): قوله : فالخبر محذوف كذا آعربه شيخ الاسلام» ولعل الأولی أن (هي) المبتدأء و(أي آية) خبر 
قدّم لأنَّ اسم الاستفهام له الصدر مع كونه لم یتعرف... 


کتاب الایمّان 50۹ إرتاد التاري 


از 


والتّوفیق. أو بإكمال الذین» أو بفتح مكّة وهدم منار ات الجاهليّة (۲ (وَرَضِيتُ لک الاسع 4) 
أي : اخترته لکم ( یا 6( [الماندة: 1۲) من بين الادیان» وهو الذین عند ال (قَاكَ) وفي رواية 
الأربعة: «فقال» (عُمَرُ) الو : (قذ عَرَفْنَا دك الیرم وَالمَكَانَ الذي نَرَلَتْ) وني رواية الأصيلي: 
«أنزلت» (فِيهِ عَلَى النَّبيَ) وف رواية أبي ذَر: «علی رسول الله» (مزاشیهم وَهْوَ قَائِمٌ) أي: 
والحال أنه قائمٌ (بِعَرَفَة!") بعدم الصرف للعلميّة والتّأنيث (يَوْمَ جُمْعَةِ) وفي رواية أبي ذَرٌ وأبي 
الوقت ونسخةٍ لابن عساکر(: «يوم الجمعة» وإِنّما لم یمن من الضَّرف على الأولى -كما في 
(عرفة»)- دن الجمعة فة أو غير صفةٍ وليس علمّا() ولو كانت علما؛ لامتنع صرفها””'. 
ی مك وإسكانيا؟ فالمتحك بمعنی الفاعل کضحکة بمعنی: ضاحك» 
والهسکن بمعنین المفغول کشک ASR‏ وهنه قاهده OS‏ فالمعی ما 


(۱) في هامش (ج): : قال المعرب: في نصبه وجهان أن #رَضِيْتُ 4 متعد لواحد وهو الاسلام. و«دِينًا 4 على هذا حال. 
وقیل : هو مضمن معنى صير وجعل» فيتعدى لاثنين آولهما «الاسلم 4 والثاني دیا >. 

(۲) في هامش (ل): قوله: «بعرفة؟ قال الفرّاء: عرفة مود ولیس بعربئ محض» وردّهالبدر في "شرح التُسهيل» بما 
ثبت في «الصحیح): «الحجّ عرفة) انتهى. قال الكرمانئ: فإن قلت: اعرفة» و(الجمعة) ا على الزَّمان» 
فما الذي يدل على المكان المنزل ؟ [مكان النزول] قلت: تا أن يقال: [عرفات] من عرفة أيضّاء نّا لأنٌ زمان 
الوقوف بعرفة؛ تما هو في عرفات. ولا لاد عرفة قد يطلق على عرفات أيضاء فيراد هنا كلا المعنيين على 
مذهب من جوز إعمال اللّفظ المشترك في معنييه ؛ كالشّافعيٌ وغيره. اكرماني». 

(۳ في (م): اللأصيلي»» وليس بصحيح. 

(4) في هامش (ل): قوله: اليس علما» أي: بل اسم جنس وف «الارتشاف»: «ال» في أسماء الأيام لیست 
للتعريف» بل أسماء الأيام في [مذهب الجمهور أعلام تومت فيها الصّفَة» فدخلت عليها «ال» التي للّمح] 
وذهب أبو العباس إلى أن (ال) هي المعرفة» فإذا زالت صارت نكرات. 

(5) في هامش (ل): قوله: «لامتنع صرفها» تبع في ذلك الكرماني» وذلك مصادرة ظاهرة» ويمكن أن یجاب: با 
المراد منه الاستدلال على عدم العلميّة بالمّرف المسموع من العرب؛ فكأنّه قال: لكنّه لم يمتنع» بل ضرف 
وهو دلي على عدم علميته» فاد الفرق بين عَلّم الجنس واسم الجنس إنما يُعلم من استعمال العرب فما 
استعملوه استعمال المعارف علم جنس وما استعملوه استعمال التكرات اسم جنس؛ ؛ مثلا: أسامة وأسد 
كلاهما للحيوان المفترس: لكنّ أسامة عومل معاملة [المعارف]. فمنع الصرف» فحكم بعلميّته؛ وأسد عومل 
معاملة الکرات» فحكم بجنسيّته. وهذا موافق لما نقله في «الارتشاف» عن أبي العباس» مخالف لما عليه 


الجمهور. انتهى شيخنا. 


سر 


للعلهمة القطلاني TE}‏ كناب الایمان 


جامع للناشن أو مجموع له( وإنّما لم يقل عمرٌ :2 : جعلناه عيدا ليطابق جوابه الشّؤال؛ 
لأنّه ثبت في الصّحيح أنَّ البُزول كان بعد العصر ولا ي یمق العید الا من اوّل النهار» وقد 
قالوا: إنَّ رؤية الهلال بعد الرّوال للقابلة9» ولا ريب أنَّ اليوم الثّالي ليوم عرفة عيدٌ 
للمسلمین» فکأتّه قال: جعلناه عيدًا بعد إدراكنا استحقاق ذلك اليوم للتَّعبُّد فيه" وقال 
الحافظ ابن حجر : وعندي آَنّ هذه الرّواية اکتفی فیها بالاشارة والا فرواية اسحاق عن) 
قبيصة قد نصّت على المُرّاد» ولفظه: یوم جمعة ویوم عرفة وکلاهما - بحمد الله سبحانه - 
لناعيدٌ»» وللظبرانیع: «وهما لنا عيدٌ» فظهر أنَّ الجواب تضمّن أنّهم اتّخذوا ذلك الیوم عیذا 
وهو یوم الجمعة واتخذوا یوم عرفة عیذا لأنّهِ ليلة العید. انتهی. وقال النَّووِيُ: قد اجتمع 
في ذلك الیوم فضیلتان وشرفان» ومعلومٌ تعظیمنا لكل منهماء فاذا اجتمعا؛ زاد التعظيم» 
فقد اتّخذنا ذلك الیوم عيدًا وعظمنا مکانه. 

وفي رجال هذا الحدیث ثلاث 8( کوفیُون» ورواية صحابیع عن صحابئ» والتّحديث والاخبار 
والعنعنة» وأخرجه المؤلك ف «المغازي» [ح: 540۷[ و«التّفسير) [ح:11۰1] و«الاعتصام» 
ای تال مطح حلط ٠.‏ ایو ا 
۶ بات رک ی الاسلام وله : 9 ومآ أم ا لدا آنه عا م 
رکه ودک وين َو 4 
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(باف) بالتنوین (الرَّكَاةَ من الاشلام(6) آي: من شعَبهِ) مبتداً وخبرٌء ويجوز إضافة «الباب» 


(۱) في هامش (ج): کذا بخطه (لهم)» وعبارة الکرماني: ما مجموع فيه الناس وإما جامع للناس. انتهی. ولو قال : 
مجموع له لكان مطابقًا لقوله تعالی: «یمع اش » [هود: .]٠١١‏ 

۱( في هامش (ل): قوله: «للقابلة» المعتمد أتّه لیس للقابلة كما أنّه ليس للماضية» أي: فلا نحکم على اللّيلة 
السّابقة عليه والللاحقة بشيء بمجرّد رژیته نهارًا لأنه لا آثر لها عند الشافعية» ولعل ذلك هو حكمة... الشارح. 
انتهى شيخنا لع ش". 

(۳) في (م): ابه». 

(4) في الأصول: «بن»» والتصحيح من الفتح وتفسير الطبري. 

(5) في هامش (ل): صوابه: بل أربعة» فان طارقاً كوفي كما ذكره الکرمانی. 

() في هامش (ل): قوله: «الزّكاة من الاسلام إِنَّما قال: «من الإسلام» ولم يقل: من الإيمان وإن كانا مترادفين؛ 
لأنَّ الحديث الآتي فيه الشؤال عن الاسلام» فناسب ذكره. انتهى شيخنا اع ش» 


كاب الایمان {TIP}‏ ارکادالکاري 


للاحقه(۱) A‏ بالرّفع والجرٌ» على ما لا یخفی» وللاصیلی : (ممَرْمَِ» ولابن عساكر: 
((سبحانه) : (« وا روا 4) أي : أهل الکتاب في الثُوراة والانجیل» ولابي ذَرّ: «باب الرّكاة من 
الإسلام» as‏ أنَّهُ )) حال کونهم ((علصیَ له رن 4) لا يشركون به» فما 
رید به وجه الله فقط إخلاصٌء ما لم یشب کون*) أو حظ کظهره لله تعالى مع نيّة برد 
۸۱ وصومه لله تعالى بنيّة الحمية ونحوهاء أو يعتكف لله بمسجدٍ ويدفع مؤنة/ مسکنه وهذه 
ال لا تحبطه(*) لصكّة حجّه لله تعالى مع نيّة تجارة إجماعا» فإلاخلاص ما صفا عن 
الکدر و غا وة والزیاء آفة عطقي تقلب الظاعة معصیة 0 فالاخلاص رأس 
جمیع العبادات (حَن2 4) مائلین عن العقائد الرّائغة («ونیفوا سل 4) التي هي عماد 
الدّین» وهو من باب عطف الخاصٌ على العامٌ («وَيوْا رو ) ولكنّهم حرّفوا وبدّلوا 
(« ودل 4) المذکور من هذه الأشياء هو: (وي ی 4 [البينة: ه]) أي : دين الملّة القيّمة» أي : 


22 
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المُستقيمة» وسقط عند الأصيليع « ودلك دين الْقَيَمَةِ44)» وفي رواية أبي الوقت من قوله: 
« مه 4... إلى آخر الآية»» فقال : ( ملين هل € الآية». 


(۱) في مامش (ل): قوله: «للاحقه» أي : وهو الرّكاة... إلى آخره؛ مع کونها مرفوعة. اع ش). 

)1( في هامش (ل): قوله: «والجرٌا ويجوز نصبه آیضا بتقدير: خذ. انتهى. أمّا الجرّ؛ فلعطفه على جملة الزكاة بناءً 
على أنَّه مضاف الیه وأمّا الرّفع؛ فیجوز أنه مبتداً حذف خبره؛ تقدیره: وفیه قوله: 9وْمًا...4 إلى آخره وأنّه 
معطوف على لفظ «الباب»» سواء قری الباب بالتَّدوين أو بالإضافة. 

(۳) في مامش (ل): قوله: إلا دوا أ 4 [البة: ]: استشناء من أعمّ عام المفعول لاجله» آي: ما آیروا لأجل شَّيء 
لا للعبادة. «ع ش». 

(4) في هامش (ل): قوله: «ما لم يَشْبْهُ ركون» صفة كاشفة للمعنی الذي آراده بقوله: افقط». 

(۵) «تحبطه»: سقط من (ع)۰ و (ل): «لا تحبط»» وني هامشها: أي : لا یبطل العمل بحيث یحتاج إلى اعادته 
ثانيّاء بل يسقط به اللب عن المكلف وان انضمّ إليه الرّياء أو حظ دنيويٌ اما النّواب فالرّیاء يمنع من 
حصوله مطلقّاء وا غير الرّياء ففيه خلاف» قال ابن حجر في «باب الوضوء» من «التّحفة»: والأوجه إن قصد 
العبادة یشاب عليه بقدره وان انضمّ إليه غيره ممّا عدا الرّياء ونحوه مساويًا أو راجحا وخالفه السّمس الرَمليُ 
فقال: وحيث وقع تشريك بين عبادة وغيرهاء فالذي رجّحه ابن عبد السّلام أنه لا ثواب له مطلقّاء والمعتمد 
كما قاله الغزاله : اعتبار الباعث. فان كان الأغلب باعث الآخرة آثیب» وإلا فلا. 

)2( في هامش (ل): قوله: «إجماعًا) راجع إلى قوله: امع ني تبردٍ... إلى آخره. انتهی شیخنا اع ش». 

)۷( في هامش (ل): فيه مبالغة؛ لأنّها لا تنقلب حقيقة وإِنَّما تصاحبها المعصية. انتهی شیخنا اع ش». 


للعلاهة القنطلاني EAE:‏ کاب الإِيمَان 


7 - حَدَّنَنَا (نماعیل قَالَ: حَدََّبى مالك ن انس عَنْ عَمه آبي یل بن مالك عَنْ أبيه : أنه 
سَمِعَ طلحة بْنَ عُبَْدٍ الله يَقُولُ: جاء رَجُلّ ی رَسُول الله شرم من أَهْل نَجْدٍء نَائِرُ الرأْسِء تمغ 


ق 


دی صَوّته» ولا تفه ماب قول حتّی دَنَاء فَِذَا هو یال عن الاشلام فَقَالَ رَسُولْ الله مؤاشييام : ا 

: هَل عَلَيَ غَيْرُهَا؟ ال : لاء » لا آن تَطوّعَ). قال رشول الله مشیم : 
صِيَامُ رَمَضَانَ), قَالَ: هَل عَلَىَ غَيْرُهُ؟ قَالَ: «لا. » إلا أَنْ تَطوَّعَ». قَالَ : وَذَّكَرَ له رَسُولُ الله مزاشعرمم 
ب و نا لَ: «لاء لا آن تَطوّعَ». قَالَ: فَأَدبَرَ الرَجُلْ وَهُوَ يَقُولُ: وال لا آزید 


عَلَى هَدَا ولا آنقض. قال رَسُولُ الله بؤاشيردم: «أفْلّح إِنْ صَدَقَ). 


ده إلى المؤلّف قال: «حَدََا إِسْمَاعِيلُ) بن أبي أويس الأصبحيْ المدنئ» 
المُتوقٌ ستهاست وعرین ومين (قال خاي بالافراد» وللاصیلی : «حدّّثنا» (مَالك 
ابن آتس) الامام» وسقط عند الأصيليّ وابن ن عساكر قوله «ابن أن نس» (عَنْ عَمّهِ أَبِي سُهَيْلٍ 
ان مالك) واسم م أبي شهیل : نافعٌ المدني (عَنْ أَبِيهِ) مالك بن آبي عامر (أَنَهُ سَمِعَ طلحة 
ابْنَ عُبَيْدِ اللو) بن عثمان القرشیع SS RS‏ 
لعشر خَلَوْنَ من جمادى الأولى سنة ست وثلاثين» ودُفِنَ بالبصرة» وله في «البخاري) أربعة 
اخادیک زیت ل وعاء ء رَجُلّ) هو ضمام() بن ثعلبة أو غيره (إِلَى سول الله ساشعدام م من أَهْلٍ 
نَجْدِ) بفعح الثون وسکون الجيم» وهو -کما في العباب» وغیره - ما ارتفع من تهامة إلى 
أرض العراق( وفي رواية أبي در «جاء رجلٌ من أهل نجدٍ إلى رسول الله مزاشتیط» 
قاقر بالمغلعت آي: متفرّق شعر (الرأس) من عدم القامية “فقوف المضاف للقريدة 
لملیّة, أو أَطلِقّ اسم الرّاس على الشّعر لاه نبت منه؛ كما يُطلق اسم الشماء علي ا 
أومبائدة بجعل الرابوركاتها المُنْفشة7؟»» و”ثائرٌ»: بالرّفع هت ة ل«رجل»» أو بالنٌّصب 
على الحال» ولا يضرٌ إضافتها نها لفظيّةٌ (نسْمَعٌ) بنون الجمع (دَوِيّ صَوْتِه) -بفتح ال ال 


(۱) في هامش (ج): بكسر الضاد المعجمة. 

0( في هامش (ل): قوله: «أرض العراق»؛ وأصله لغةً: ما ارتفع من الأرض» لا يقيد كونه من ذلك. اع ش . 

(۳) في هامش (ل): قوله: «ثائرً)؛ بفتح الرّاء وضمّهاء وفي «اليونينيّة) : ١ثايرًا‏ : بغير همز» ع لت فقط. 

( في هامش (ل): قوله: «كأنّها؛ أعاد الشقیر الموئث على الرّس» وقد نص الأئمّة على 93 ن الرس 
ولا ینت فالصواب أن يقال كأنه المُنْتَفْش. 


كاب الإيمَان #كلت» اراد التاري 


وكسر الواو() وتشديد الياء- منصوبٌ مفعولا به (وَلَا نفْقَهُ) بنون الجمع كذلك (مَا يَقَولُ) أي: 
الذي يقوله» في محلّ نصب على المفعولیّ وفي رواية ابن عساكر: (يُسمّع» «ولا يُفقه)ا بضمٌ 
المُعْتَّاة التّحتيّة فيهما مبگا لِمَالم يسم فاعله» و«دويً وما يقول) نائبان عنه والدّويٌ: شِدَّة 
الوت وبُعْدُه في الهواءء فلا یم منه شيء (حَتَّى دنا أي : إلى أن قرب فهمنا دا هویش 
عَنِ الاشلام) أي : عن أركانه وشرائعه”" بعد النَّوحيد والنّصديق» أو عن حقيقته» واستبعد هذا؛ 
من حيث ان الجواب يكون غير مطابق للسُؤال» وهو قوله: (قَقَالَ رَسُولُ الله سؤاشييسم): هو 
كني صاوات في الیرم الیل آل لظا ون ای انت» دون الف تلا من «الإسلام»)0), 
فظهر أن الشؤال وقع عن آرکان الاسلام وشرائعه» ووقع الجواب مطابقا له ويؤيّده ما في رواية 
إسماعيل بن جعفر عند المؤلّف في «الصّيام) [ح:١١۸]‏ أنه قال: آخبرني ماذال*) فرض الله عليّ 
من الصّلاة؟ ولیست" الصّلوات الخمس عين الإسلام» ففيه حذف تقديره: إقامةٌ حمس 
صلواتٍ في اليوم واللّيلة» ولتما لم يذكر له الشّهادة لأنّهِ علم أنّهِ يعلمهاء أو عَم آنه إنّما يسل 
عن الشّرائع الفعليّة» أو ذكرها فلم ينقلها الرّاوي لشهرتها (فَقَاكَ) الرّجل المذكورء ولابن 
عساكر : «قال»: (هَلْ عل را ؟) بالرّفع مبتدأموع» خبره علی» (قَالَ) مشیم : (ا) شيء 
عليك غيدهاء وهو حجَّةٌ على الحنفيّة حیث آوجبوا الوتز؛ وعلی الإصطخريٌ””" من الشّافعيّة 


(0۱ في هامش (ل): أي: على المشهورء وحكي ضم الدّال. #كرماني»؛ وعبارة ابن حجر بعد ذكره الفتح والکسر : 
وقال القاضي عياض : جاء عندنا في «البخاري» بضمٌ الالء قال : والصواب الفتح. 

(۲) في هامش (ج): أي: فهمنا قوله. 

(۳) في هامش (ل): وهي الانقياد إلى ما ورد به الشَّرع. انتهى شیخنا الع ش). 

:2 في هامش (ج): «تبع في ذلك العيني» وفيه نظر ظاهر» وعليه فهو بدل اشتمال». وفي هامش (ل): قوله: «بدلا من 
الاسلام» فيه نظرٌ وان سبقه إليه العينئ» فإنَ «الإسلام» في كلام السّائلء وقوله: «خمس صلوات» من كلامه 
مشیم ؛ فهو مقول القولء نا خبر مبتدأ محذوف أو مفعولٌ لفعل محذوف. انتهی شیخنا الع ش». 

(۵) في (ل): «عن ماذا)» وفي هامشها : قوله: «عن ماذا؟ یحتمل أنَّ ماذا» كله كلمةٌ استفهام على التّركيب ؛ كقولك: 
لماذا جنت؟ ويحتمل أن يكون «ماذا» كلّه اسم جنس؛ بمعنى شيء؛ أو موصولا؛ بمعنى الذي» على ما قرّره 
ابن هشام في (مغنیه». 

)1( في غير (م): اولیس". 

(۷) في هامش (ل): «الاضطخري» بالكسر» فالسکون للصّاد المهملة والخاء المعجمة وفتح الطّاء المهملة آخره 
وا ال گر توق بلاد فارس. «لب»؛ ولكنّ الجواب عمّا قاله الاصطخري : بأن قوله: «علی» ظاهر في 
الشوال عن الراجب. «العيني»» فالتّفي مسلط عليه دون غيره. انتهی شیخنا اع ش». 


لاعلامة الق طلاني SEH‏ کاب الایتان 


حیث قال: إن ظلاة العيدين فرض كفاية (الا آنْ تَطَوََّ”) استشناءٌ من قوله: ١لا»‏ منقطعْ؟) 
آي: لكنّ التطوّعَ م مُستحَبٌ لك» وعلى هذا لا تلزم التّوافل بالشروع فيهاا"»› لك يفكت 
إتمامها ولا یجب. وقد روى النّسائئٌ وغيره: أن النِّيَ بشید كان أحيانًا ينوي وم التَطوْع 
ثمّ يفطرء وفي «البخاري»: «أنّه أمر جويرية بنت الحارث أن تفطر يوم الجمعة بعد أن شرعت 
فيه [ح:1181] فدل على أنَّ الشروع في التّفل لا يستلزم الإتمام» فهذا النَّسّ في الوم 
والباقي”؟» بالقياس» ولا يرد الحخْ؛ لأنّه امتاز عن غيره بالمضیع في فاسده» فكيف في 
صحیحه ؟ آو الاستثناء مصلل على الأصل» واستدلّ به على أن الشروع في التطوّع يلزم 
إتمامه» وقرّره القرطبئ من المالكيّة: بأنّه نفیع وجوب شيءٍ آخزء آي: الا ما نطوّع به 
والاستثناء من التي إثباتٌ/؛ ولا قائل بوجوب التَّطوْع عن تمي : إلا أن تشرع 
في تطوّعء » فيلزمك اتاو (مستّد آحمد» من حديث عائشة ييه قالت: أصبحت أنا 
وكيم تق وكا ها فأكلناء فدخل علينا النبي براش يم ا 
«شوما زوق مکانه» والامر یرب فد میا ابر یغار :ون رولية آبيالوقت 
والاأصیلیع : «فقال» (رَسُولُ الله قاش يم : وَصِيَاه0*» بالرّفع(" عطفًا على «خمس صلوات»» وفي 
رواية أبي دك (وصوم» (رَمَضَانَ. قالّ) الرّجل: (هَلْ 2۳ غَيْرُهُ ؟ قَالَ) مزاشییط : (لا. 1 اَن 
تَطرّعَ) فلا يلزمك إتمامه إذا شرعت فيه» أو إلا إذا تطوّعت فالتّطوُع يلزمك إتمامه؛ لقوله 
تعالى: ا با اکر [سحمد:۳۳) وني استدلال الحنفيّة نظرٌء لأنّهم لا يقولون بفرضيّة 
الاتمام بل بوجوبه واستثناء الواجب من الفرض منقطعٌ لتباينهماء وأيضًا فإِنَّ الاستثناء عندهم 


(۱) في هامش (ل): لم تشدّد الطّاء في «اليونينيّة!. انتهى. قوله: «إلا أن تطوع» هذا الاستثناء من وادي قوله تعالى: 
وکوا ماکح اؤ م بت لاه الا ما د سلف » الساء:؟۲] وقوله تعالى: « لَايَدُوقُوت فا 

مک رت الأو 4 الذخاد:١٠]‏ أي: لا يجب عليك شيء قط إلا أن تطرّع» وقد علم اطع ليس 
بواجب. فيلزم ألا يجب عليه شيء قط. 

)1( في هامش (ل): قوله: «لا» منقطعٌ» أي: من مدخول «لا»؛ إذ الحرف ليس له معنّی يستثنى منه. 

)۳( في هامش (ل): هذا لا حاجة إليه مع قوله قبل : "بعد التوحيد والتّصديق» لأنّه فرض السُؤال خاصًا. اع ش» 

لق في (م): «والثاني». 

(5) في هامش (ل): قوله: «وصيامٌ» بالرّفع أو بالنّصب أو بالجرٌ على ما تقدّم. 

(5) «بالرّفع»: ليس في (ل) و(م). 


۱۳۳/ 


کاب الإيمَان 4511# اراد السَاري 


من النّفي ليس لاإثبات» بل مسكوتٌ عنه( كما قاله في «الفتح» (قَالَ) الرّاوي طلحةٌ بن 
عبيد الله : (وَدَكَرَ لَهُ رس ول الله واش يدم کات قَالَ) وني رواية الأصیلی وأبي ذَرّ: «فقال» الرّجل 
المذكور: (مَل عَلَّىَ غَيْرْهًا؟ قَالَ) مشیم : (لاء إلا ن تَطوَّعَ 0 قَالَ) الراوي: (فَأَدْبَرَ الوَجُمُ) 
من الإا أي: ی وو يكوه اي: والحال أنّه یقول: ون زف لا آزیك فاضيو والقّبول 
(عَلَى هَذَاء ولا آنقضش(*») منه شيئًاء أي: قبلت کلامك قبولا لا مَزِيدَ عليه من جهة الشوال 
ولا ی فیه من طریق,القبوال» ا غلی ما عمعث» ولا انقش منه عندالابلاغ؛ لاه 
كان وافدّ قومه ليتعلّم ويُعلّمهم» لکن يُعَكّر عليهما رواية إسماعيل بن جعفر حيث قال: 
لا أتطوّع شيئًاء ولا أنقص مما فرض الله عليَ شيئًا [ح:۱۸۹۱] أو المُرَاد: لا أغيّر صفة الفرض؛ 
کمن ينقص الظهر مغلا ركعة» أو يزيدٌ المغرب"* (قَالَ رول الله مزاشييسم: أَمْلّحَ) الوّجل» أي: 
فاز (إِنْ صَدَّقَّ) في کلامه» واستُشكل کونه أثبت له الفلاح() بمُجرّد ما ذكر» وهو لم يذكر له 
جميع الواجبات ولا المنهيّات ولا المندوبات وأجيب: بأنّه داخلٌ في عموم قوله في حديث 
إسماعيل بن جعفر المرويّ عند المؤلّف في «الصّيام» [ح:1841] بلفظ : فأخبره رسول الله راشي 
بشرائع الاسلام فإن قلت: أمّا فلاحه بأنّه لا ينقص فواضحٌ» وا با يزيد فكيف يصحٌ؟ 


)۱( في هامش (ل): ويجاب : بأنَّ الأمر محمول على المدب؛ جمعا بين الأحاديث. لع ش». 

(6) في هامش (ج): بالتخفیف في الیونینیة) فقط. 

(۳) في هامش (ل): وفي رواية إسماعيل بن جعفر : اوالذي آمرك». «عيني». 

)٤(‏ في هامش (ل): جعل هذا العيني جوابا ما حيث قال: ویقال: یحتمل أن یکون صدور هذا منه على 
المبالغة نی الّصدیق [والقبول» أي: قبلت قولك فيما سألتك عنه قبولا لا مزيد عليه من جهة السؤال» 
ولا نقصان فيه من طرق القبول]. انتهی. وما بين معقوفین زيادة توضيحية من «العمدة). 

ره في هامش (ل): فان قلت: في «كتاب الصّوم): «والذي أكرمك لا أتطوّع شيئًاء ولا أنقص مما فرض الله على 
شيئًا» فهذا مما یدفع هذا لنویل قلت: راوي ما في الوم هو طلحة وما هنا من رواية أنسء وقد مر قريبًا أن 
القرطبئ جعلها قصّتين؛ فتأمّل. انتهى. والذي مرّ قريبًا نضّه: «جاء رجل» قال القاضي: هو ضمام بن ثعلبة 
أخو بنى سعد بن بكرء وكذا قال ابن بال وغيره؛ واستشكله القرطبيئ با ضمامًا ما هو في حديث آنس» ئا 
في حديث طلحة فلاء واستظهر أن يكونا قصّنين لتباين الألفاظ. انتهى من «المصابيح». وقوله: وما هو من 
رواية أنس إلى آخره فيه نظر» فإنما هو من رواية طلحة فكأنها انقلبت العبارة فراجع رواية الصوم. 

)١(‏ في هامش (ل): الفلاح: هو الفوز والبقاء» وقیل: هو الظفر وإدراك البغية» وقيل: إِلَّه عبارة عن أربعة أشياء؛ 
بقاء بلا فناء» وغّی بلا فقر» وعرّ بلاذلٌ» وعلم بلا جهل. اعيني». 


لملمة القشطلاني BOT:‏ كاب الإيمَان 


أجاب التّووي : باه آثبت له الفلاح لأنّه أتى بما عليه» وليس فيه أنه إذا أتى بزائدٍ على ذلك 
لا يكون مفلحا؛ لأتّه إذا أفلح بالواجب ففلاحه بالمندوب مع الواجب أؤلى. 


وی هذا الحدیث: ان السفر والارتحال لتعلّم العلم مشروعٌ؛ وجواز الحلف من غير 
استحلاف ولا ضرورة» ورجاله كلّهم مدنیّون» وتسلسل بالأقارب؛ ان إسماعيل یرویه(" عن 
خاله عن عمّه عن آبیه وأخرجه أيضًا ف «الصَوم» [ح:۱۸۹۱] وفي «ترك الحیل(» [ح:۰]1407 
وأخرجه مسلمٌ في «الإيمان»» وأبو داود في ١الصّلاة)؛‏ والتسائیْ فيها وفي «الصَوم». 


۵ - بابٌ: اتَبَاع الجَتَائز من الایمان 


هذا (باتث) بالتنوين (اتَبَاعٌ الجتائز من َّ الإيمَانٍ) أي : شتا من شعي و«اتّباع» بتشديد 
اللّاء المكسورة» واالجنائز» جمع جُنازة؛ بفتح الجیم وکسرها : المّیت» أو بالفتح : ینت 
وبالكسر: للتّعش»ء أو عکسه أو بالكسر: النّعش وعلیه المیت. 


علئ المَنْجون قَالَ: حَدَّثَنَا روح حم قَالَ: حَدَّتَنَا 52 عن 


الحَسّن وَمُحَمَّدِء عَنْ آبي هْرَيْرَةَ : أ سول الله ان : من اب جَتَارَةَ مه لم إِيمَانًا وَاحْتِسَابًاء 
كان َة حَتّى يُصَلّى عَلَبهَاء ویر من يها قله يرج ین الجر یزان »کل قیراط مفله اح 
من صَلَّى عَلَيِهَا ثم رجع قَبْلَ آن تفن ال يرجم بقیزاط» تَابَعَهُ عْثْمَانْ المُوَّذّنْ قَالَ: حَدَّتَنَا عَوّف» 


عَنْ مُحَمَّدِ عَن آبي هْرَيْرَةَ عن التي اشام نخوه. 


ماف نع عَبْدِ الله ِن ءَ 


وبا لست إل المؤلئف قال: (حَدَّكَنًا أَحْمَدُ بْنُ عَبْدِ الل بن عَلِيَ عَلَِ المَنْجُوفيُ) نسبة إلى جد 
آبیه(۳) م 4 جُوفي”؟»؛ بفتح الميم وسكون الثون وضمٌ الجيم وفي ره فاء؛ ومعناه: الموسع؛ 
الوق دة اق وخمسین ومئتین (قال: خدئتا رَوُحْ) بفتح الرّاء وبالحاء المُهملتین» ابن 
عبادة بن العلاء البصريٌ المُتوق سنة خمس ومئتین (قَالَ: حَدَّكَنَا عَوْف) بالفاء؛ ابن أي جميلة(“ 


)١(‏ في (م): «يروي". 

)1( في هامش (ل): اسم الباب يأتي من آبواب متن هذا الکتاب. 

)۳( في هامش (ل): عبارة «الفتح»: إلى جد جلّه منجوف السدوسی . وهو بصريٌ. 

(؛) في هامش (ل): عبارة «القاموس»: المنجوف والتجيف: سهم عريض التّصل» وغارٌ مَنجوف: مُوَسَمْ 
والمنجوف: الجبان والمنقطع عن النکاح ومن الا نية : الوا سم السَّحْوّة والجَوّف. 

(۵) في هامش (ج): جميلة بفتح الجیم وکسر المیم. 


3/۱ 


كتابُ الإيمَان {TIT}‏ ارکادالتاري 


نويه“ بفتح المُوحدة وبالئون الماكنة والدّال ا ل المضمومة والواو الساكنة والمشناة 
التّحتيّة؛ العبدي الهجري البصريٌ :۳ المُتوقٌ سنة ست أو سبع وأربعين ومثة» ونُسِبَ إلى 
الكش (عن الحن) البصري (وَمُحَمَّدِ) بالج عطفا على ال وللصیلی : اوخت 
بالرّفع؛ هو ابن سيرين» أبو بكر الأنصاريٌ مولاهم البصريٌ التّابعيْ الجليل» الحُتوقٌ سنة 
عشر ومئةٍ بعد الحسن بمئةٍ وعشرين يومًاء کلاهما (عَنْ أي هْرَيْرَة .#7 والجمهور على أنَّ 
الحسن لم يسمع من أبي هريرة”؟2(أَنَ رَسُولَ الله مزا شیم قال : من اتّبَعَ) بتشديد المُعِنّاة الفوقيّة 
وف رواية الأصیلی وابن عساكر: «تبع» بغير ألفي وكسر المُوحّدة (جُتَارّة/ مُشلم) حال کون 
ES‏ سواه اجا مومنا متسه لا مکافا ومخافا TEENS‏ 
رواية أبي در عن الكُشْمِهَنَِ: «معها» أي: الجنازة (حَنَّى يُصَلَّى) بفتح اللّام في «اليونينيّة» 
فقط» وفي (هامشها»*) بکسر‌ها لها وَيُفرَعَ من دَفْنِهًا) بالبناء للفاعل في الفعلین أو بالبناء 
للمفعول. والجاژٌ والمجرور فیهما هو الاب عن الفاعل وللاصیلیی: «یصل» بحذف الیاء» 
وكسر الام (فَإِنَهُ یرجم مق الأَجر بقیراطین) مُثنّى قيراط ؛ وهو اسم لمقدارٍ من للّواب یقع على 
القليل والكثيرء بيه بقوله: (كُلُ قِيرَاط مفْل) جبل (أَخْلِ) بضكتين بالمدينة» سمي به لتوخده 
وانقطاعه عن جبال أخرى هناك» فحصول القيراطين مد بالصّلاة والاتّباع في جميع التلریق مع 
الدّفِن؛ وهو: تسوية القبر بالتّمام أو نصب اللّن عليه والأوّل أصح عندناء ويحتمل حصول 
القيراط بكل”ٌ منهماء لكن بتفاوت”” القيراط» ولا يُقَال: يحصل القيراطان بالدّفن من غير 
صلاةٍ؛ عملا بظاهر رواية فتح لام «یْصلّی(» لأنَّ المُرّاد فعلُهما ماه جمعا بين الروايتين 


(۱) في هامش (ج): وقيل: اسمه بَنْدَه؛ أي: العبد» وفي #القاموس»: وعَوْفُ بن يندويةء بالكسر» ومحمد نوی 
من المُحَدَّثِينَ. 

)1( في هامش (ج): بفتح الجيم والهاء. 

۳( في هامش (ج): یعرف بابن الاعرابي. 

(6) قوله: «والجمهور على أنَّ الحسن لم یسمع من أبي هريرة» سقط من (س). 

(5) في (س) و(م): «بعضها!. 

0( في هامش (ل): قوله : «بحذف الیاء) أي: تخفیفا. 

(۷) في (م): ایتفاوت». 

(A)‏ زید في (م): اعلیها!. 


للغلاهة القسطلاني {TY}‏ كاب الایتان 
وحملا للمُطلّق على المُقيّد (وَمَنْ صَلَّى عَلَيْهَا مرجم قبل آن تُدفَنَ بنصب «قبل» على 
الطرفيّة» و«أن»: مصدريّة» أي: قبل الدَّفن (َإِنَّهُيَرْجِمُ بقيرَاط) من الأجر» فلو صلَّى وذهب إلى 
القبر وحده ثم حضر الدّفن لم يحصل له القيراط النّاني» كذا قاله اللوي وليس في الحديث 
ما يقتضي ذلك إلا بطریق المفهوم» فان ورد منطو بحصول القبراط بشهود الدِّنَ وحده کان 
مُقدَّماء ویْجتع حينئل بتفاوت القيراط؛ ولو صلّى ولم يُشيّع رجع بالقيراط يلان ما قبل 
الصّلاة وسيلة إليهاء لکن يكون قیرط مَنْ صلی دود قبراط من شيّع تلا وصلّىء وف مسلم: 
(أصغرهما مثل أحُداء وهو يدل على أنَّ القراريط تتفاوت» وني رواية مسلم أيضًا اا 
على جنازةٍ ولم يتّبعها فله قيراظ»» لکن يحتمل أن يكون مراد ب«الاتّباع» هنا ما بعد الصَّلاة 
ولو تبعها ولم يصلٌ ولم يحضر الدَّفن فلا شيء له» بل خكي عن أَشْهَبَ کراهثه. وسيأتي مزيلٌ 
لذلك إن شاء الله تعالى في «کتاب الجنائز» [ح:۱۳۲۳] بحول الله وقوّته. 


وني الحدیث: الحثٌُ على صلاة الجنازة واتّباعهاء وحضور الذّفن» والاجتماع لهاء ورجاله 
کلهم بصريُون غير أبي هريرة» واشتمل على التّحديث والعنعنة» وأخرجه التّسائِيٌ في «الإيمان» 
و«الجنائز». 

(تَابََهُ) أي: تابع روحًا في الرّواية عن عوفي ل(عْفْمَانُ) بن الهيئم بن جَهُم البصري (المُوَدُ) 
بجامعهاء المُتوفى لإحدى عَشْرَةَ ليله خلت من رجب سنة عشرين ومثتين» وفي رواية ابن عساكر: 
«قال آبو عبد الله -أي: البخاري-: تابعه عثمان المؤدّن» (قَالَ: دنا عَزف) الأعرابئ" (عَنْ 
مُحَمَّدِ) بن سيرين » ولم يروه عن ا حسن (عَنْ أبِي هْرَيْرَة) 4 (عَن الب بزاشییط نَحْوَهُ) بالنّصب» 
أي : بمعنى ما سبق لا بلفظه» وهذه المُتابّعة وصلها آبو نعيم في ١مُستخرّجها.‏ 


- باب خَوْف لین من أن َب له وه لا یم 


وَقَالَ | ِبْرَاهِيمُ ا : تا مرضث قَوْلِيَ عَلَى عَعلي | لا حت أن او مه ون اب أبي 
میک أَْرَكْتُ گلائین ین آضحاب الب بزاشیم كُلْهُمْ حاف التفاق عَلَى تَفْسِهِ مَا مِنْهُمْ أَحَذٌ 


(۱) في هامش (ج): قال: لکن له آجر في الجملة. 
() في(م): «آصغرها. 
)۳( في هامش (ج): المتقدم في السند الماضي. 


۱۳۹/۱ 


کاب الإيمَان {TIA}‏ اراد الکاري 


يتقول: إِنّهُ عَلَى یمان جبریل ومیکائیل. وَيُذْكَرُ عَن | لحسن: ما حَاقَة لا مُومنْ. وَلَا مه إلا مُتافق» 
هر 0 حه م اک ۳ 


وَمَا يُحذَرُ مِنَ الاضرار عَلَى التَقَائْلٍ والعطیان من غَيْر تََْةِ؛ لقول الله تعالی: «وَلَمْ یقح 
وهم يموت 4. 


هذا (بابُ حَوْف لین ین أَنْ يَحْبَط) على صيغة المعلوم من «باب عَلِم یعّم» (عَمَله) 
أي: من حَبْط عمله() وهو ثوابه الموعود به (وَهُوَلَا يَمْعُوُ) به» جملةً اسميّةٌ وقعت حالاء لا يُقَال: 
إن ما قاله المؤلّف يقوّي مذهب الإحباطيّة؛ ان مذهبهم إحباط الأعمال بالسَّيّئات وإذهابها 
جملةً» فحكموا على العاصي بحكم الكافر؛ لأنَّ مُرَاد المولْف") إحباظ ثواب ذلك العمل 
فقط لألّه لا یاب الا على ما أخلص فيه" وقال النّوويٌ: المُرّاد ب «الحبط»: نقصانُ الایمان 
وإبطال بعض العبادات لا الكفر. انتهى. ولفظة: امِنْ» ساقطة في رواية ابن عساكرء وهي مقدَّرة(؛» 
غند سقوطها لا لق علیهاة هلا الباب: وضتعه ال ا ا اد :بان 
الایمان هو التّصديق بالقلب فقط » الطلقین الایمان الکامل مع و جود المعصية. 

(وَكَالَ إِبْرَاهِيمُ) بن يزيد بن شريك (التَِّمِيْ) تيم الباب؛ يكس الراء الكوفي» المتوقی سنة 
ائنتین وتسعین: (ما عَرَضْتُ قَوْلِي عَلَى عَمَلِي الا خشیث أن أكون مُكَذْبًا) بفتح المُعجّمة» 
أي : يكدبني مَنْ رأى عملي مخالفا لقولي» وإِنَّما قال ذلك لأنّه كان یعظ» وفي رواية للأربعة: 
«مكذّب» بكسر الذّال» وهي رواية الأكثر كما قاله الحافظ ابن حجر؛ ومعناه: أله مع وعظه 
للتاس لم يبلغ غاية العمل» وقد ذم الله تعالى مَنْ أمر بالمعروف ونهى عن المُنكر وقصّر في 
العمل فقال : مقا عند أله آن تلو ما لا تقعلوت ‏ [السف: ۳]. وقال البيضاوي في آية 
3 أتَأممُونٌ/ کاس بل 4 [البقرة: :]٤٤‏ ها ناعية“ على من َعِظ غيرّه ولا بَعظ نفسه سوء صنيعه 


۳0( في هامش (ج): خبط العمل من باب توب خوط فد وه وحبط خبط ین باب ضرب لع «مصباح". 

0( في هامش (ج): قوله : لأن مراد المؤلف إلى آخره» جواب عن لا يقال إلى آخره. 

(۳) في هامش (ج): مفهومه أن ما لم يخلص فيه لا ثواب له» وهو ظاهر إن كان عدم الإخلاص للرياء؛ أما إن كان 
لحظ دنيوي كالتجارة ففيه خلاف تقدم بالهامش في الباب قبله. 

(4) في هامش (ج): (قوله: وهي مقدّرة» غير ظاهر؛ إذ الخوف یتعدّی بنفسه كما يتعدّى بغيره» فلا حاجة مع 
الاستغناء عنه). وبنحوه في هامش (ل). 

)2 في هامش (ج): أصل النعي رفع الصوت بذكر الموت» ونعى عليه هفواته: شهره بها. وقوله : نفسه بالرفع تأكيد 
للضمير المستتر» و(سوء صنيعه) مفعول (ناعية) و(خبث) معطوف عليه. 


للعلامة القسطلاني SKE:‏ كاب الإيمَان 


وخُبْتَ نفیه وأنَّ فعلّه فعل الجاهل بالئّرع» أو الأحمق الخالي عن العقلء فإِنَّ الجامع 
بینهما() تاب ی عنه شکیمته(» والمراد بها: حثْ الواعظ على تزكية اللَفْس والاقبال علیها 
بالتكميل» لیقوع فيقيمٌ غیره(۳ لا منع الفاسق من الوعظ. فان الاخلال بأحد الأمرين المآمور 
بهما لا یوجب الإخلال بالاخر. انتهی. 

وهذا التّعليق المذکور وصله المصلّف في «تاریخه" عن آبي نعيم» وأحمدٌ ابن حنبل في 
هد عن ابن مهدئ» کلاهما عن سفیان لور عن آبي حيّان یمین عن إبراهيم المذکور. 

(وَقَالَ ابْنُ آبي مُلَيْكَة) بضمٌ المیم عبد الله -بفتح العین - ابن عُبيد الله -بضمّها- القرشی 
لتم المكيئٌ الأحول المؤدّن القاضي لابن البيرء المتوفی سنة سَبْعَ عطّْرةً ومتة: (أَذْرَكْتُ 
این من أَضْحَاب النَِّيَ) وفي نسخة: «رسول الله) (ماشي) أجلّهم عائشةء وأختها آسماء(8 
وآ سلمة» والعبادلة الاریعة» وعقبة بن الحارث» والمِسْوَرٌ بن عَخْرّمَة (كُلْهُمْ يَكَافَ) آي: 
يخشى (التّمَاقَ) في الأعمال (عَلَى نَفْسِهِ) لأنّه قد يعرض للمؤمن في عمله ما يشوبه ممّا يخالف 
الإخلاصء ولا يلزم من خوفهم ذلك وقوعه منهم وإِنّما ذلك على سبيل المُبالعّة منهم في 
الورع والّقوى» رضي الله عا بهم أو قالوا ذلك لكون أعمارهم طالت حتّی روا من التّغيير 
مالم يعهدوه مع عجزهم عن إنکاره» فخافوا أن یکونوا داهنوا' بالشکوت (مَا مِنْهُمْ أَحَدٌ يَقُولُ: 


(۱) في هامش (ج): آي: الشر والعقل. 

(؟) في هامش (ج): أي: عن الفعل القبیح. والشکیمة: الطبيعة والانفة. یال : شدید الشكيمة؛ أي: النفس لا ينقادء 
وأصلها الحَديدَةٌ في قم الفَرَسِ. 

(۳) قوله: «غيره)» زيادة من البيضاوي لصحة السياق. 

(4) في هامش (ج): آسماء: بفتح الهمزة والمد؛ منهم من يجعلها فعلاء» والهمزة فيها أصل» ومنهم من يجعلها بدلا 
من واو» وأصلها عندهم وسماء ومنهم من يجعل همزتها قطعا زائدة» ويجعلها جمع اسم سميت به المرأة» 
ويقوي هذا الوجه قولهم في تصغيرها: سمية؛ ولو كانت ال همزة فيها أصلاً لم تحذف. انتهى. وني «الترتيب» إن 
كان اسم امرأة لم ينصرف وذلك واضح. وان كان اسم رجل فقال المبرد: لا يصرف عند أكثر النحويين أسماء 
ابن خارجة؛ لأن (أسماء) قد اختص به النساء حتى كأن لم يكن جمعا قط» والأجود فيه الصرف وان لم ترده 
إلى حالته التي كان فيها جمعا للاسم. 

(0) في هامش (ج): ابن عمر وابن عمرو وابن عباس وابن الزبير كما في اتقريب» النووي وغيره. 


(5) في هامش (ج): المداهنة: المُسَالمَة وَالمُصَالحَة والتفاق. 


چم 


کاب الایتتان 6 اراد الكتاري 


إِنَّهُ عَلَّى إِيمَانٍ جبریل ومیکائیل) بی/2/» أي: لا یجزم أحذ منهم بعدم عروض ما یخالف 
الاخلاص. كما یجزم بذلك في إيمان جبریل ومیکائیل؛ لانّهما معصومان لا يطرأ علیهما 
ما يطرأ على غیرهما من البشر(» وقد روی معنی هذا الأثر الظبرانی في «الاوسط» مرفوعا من 
حدیث عائشة باسنادٍ ضعيفيء وفي هذا الأثر إشارة إلى أنَّهم کانوا یقولون بزيادة الایمان 
ونقصانه (وَيُذْكَرُ) بضمٌ أله وفتح ثالثه (عَن الحَسَن) البصري لله ممّا وصله جعفر الفریابی") 
في «کتاب صفة المنافق» له من طرقي: (مَا حََاقَهُ) أي: التّفاق» وفي نسخة: «عن الحسن أنَّه قال : 
ما خافه» وفي روايةٍ : (وما خافه» (إِلَا مُؤْمِنَ» ولا أَمِنَهُ) بفتح الهمزة وکسر المیم (إِلَّا مُنَافقٌ) جعل 
التَوويُ الضمیر في «خافه» و«آمنه» له تعالی؛ وتبعه جماعة على ذلك» لكنّ سياق الحسن 
البصرئ المروي عند الفریابیع حیث قال: حدّثنا قتیبة: حدّثنا جعفر بن سلیمان عن المعلّى بن 
زیاد: سمعت الحسن یحلف ق هذا المسجد يالل الذي لا إله زلا هو: ما مضی شويع قظ ولا 
بقي الا وهو من النفاق مُسْفِقٌ» ولا مضی منافقٌ قط ولا بقي إلا وهو من التّفاق من وهو عند 
أحمد بلفظ : والله ما مضى مؤمنٌ ولا بقي ال وهو يخاف التّفاق» ولا آمنه لا منافق. يُعيّن0؟» إرادة 
المؤلف الأول( وأتى ب«يُذكر» الدالة على التمريض مع صِحَّة هذا الأثر؛ لأنَّ عادته الإتيان 
کی لك فا تعض جن الکن أو بسوقة الم لا ان حورتب 

ثم عطف المؤلّف على خوف المؤمن قوله: (وَمَا يُحْذّرُ) بضم أوله وفتح ثالثه المعجم مع 
التخفیف. وقال الحافظ اين حجر: بتشدیده» أي: وباب ما يسدر وين الاضرار غلى الال 
وَالِعِضْيَانِ من غَيْر تَوْبَةِ) وفي رواية آبوي ذر والوقت: «علی التّفاق» بدل «التّقاتل»» والأولى 
هی المناسبة لحديث الباب؛ حيث قال فيه -كما سيأتي إن شاء الله تعالی - : «وقتاله کفر» [ح: 4۸] 


(۱) في هامش (ج): قضية التعليل بالعصمة أن ذلك جاء في بقية الملائكة وكذا في الأنبياء» وفرض ذلك في أمنهم من 
عروض النفاق قد يفهم منه أنهم يأمنون من عروض غيره بالأولى» وفي ذلك بحث طويل ذكره ابن حجر في 
«الزواجر و «الفتاوی». 

(6) في هامش (ج): الفريابي بکسر الفاء؛ منسوب إلى فریاب بلد معروف. 

(۳) في (ب) و(س): اوما». 

(6) في هامش(ج): خبر قوله: سیاق. 

(۵) في هامش (ل): وهو رجوع الصَّمير للفاق. 


للعلامة القسَطلانٍ 33 كاب الإيمَان 


اسه الود ودر بن عساکر» ومعنى الثانية -كما في «الفتح»- صحیح وان لم 
تثبت به الرواية. انتهی. . نعم ؟ ثبتت ثبتت به الرواية عن أبي ذرٌ ونسخة السْمَیُسَاطیَ(۰۱ كما رقم له 
بفرع «اليونينيّة») كما ترى» و«ما» OT EO‏ کی ال رمخ مالقا اعتراض بین 
المعطوف والمعطوف علیه وفصل بها بينهما لتعلقها بالأولى فقط. وأما الحديثان الآتيان 
-إن شاء الله تعالی - فالأوّل منهما للثّانية» والغاني للأولى» فهو لف ونش غير مرثَّبِ» ومراد 
المؤلفف الردُ علی المرجنة ایض ؛ حیث قالوا: لا حذر من المعاصي مع حصول الایمان» ومفهوم 
الاية التي ذکرها المولف يرد عليهم؛ حيث قال: (لِقَوْلِ الله تَعَالَى) ولأبي ذر: (بَرْمنَ» بدل 
قوله: «تعالى»» وفي رواية الأصيلئ: «لقوله بَرٌصلَ»: («وكم يِصِرُواَعلْمَاقَمَلُوا4) ولم يقيموا على 
ذنوبهم غير مستغفرين؛ لقوله ملاشنیام فيما رواه الترمذي/ من حديث أبي بكر الصَّدَّيق شه 
(ما آصر م من استغفرٌء وان عاد في اليوم سبعين مرَّةً) («وَهُم يموت 4 [آلعمران: 175]) حالٌ من 
«يصِروا» أي : ولم یَصرّوا على قبیح فعلهم عالمین به» وروی آحمد من حدیث ابن عمر 
مرفوعًا: «ويلٌ للمصرّین الذين يُصِرُونَ على ما فعلوا وهم يعلمون» أي: يعلمون أنَّ مَنْ تَابَ 
تاب الله عليه» ثم لا یستغفرون قاله مجاهد وغيره. 


۸ - دتا محمد بن دعر ره قال: دكا شش شعبة عَنْ ا : سَأَلْتُ آبا وایل 2 


عن المُرْجِنَةٍ 


قَقَالَ: حَدَّتَنى عَبْدٌ الله : أن الب ضمي قال : «سِبَابُ | لمشلم فشوق. وَقِتَالهُ كُفرًا. 

یلد السایقمالین المصتّف فال (حدفتا محون ب عَرْعَرَ عَرَة) بالعيتبة كرو الداءيقة 
المهمّلات. غير منصرف للعلميّة والتأنيث» ابن البزند۳)؛ بکسر الم وه وال ای آو بفعخهما 
وبسكون النُون البصري» المُتوفى سنة ثلاث عشْرةً ومئتين (قَالَ: حَدَّنَنَا شُعْبَةُ) بن الحجٌام 
(عَنْ زُبَيْدِ) بضمٌ الزّاي وفتح المُوحّدة وسكون المُثنّاة التّحتيّة آخره دالٌ مُهملَةٌ» ابن الحارث 


(۱) في هامش (ج): تقدم أنه بضم السين المهملة وفتح الميم وسكون المثناة التحتية وفتح السين المهملة الثانية 
وبعد الألف طاء مهملة نسبة إلى سميساط من بلاد الشام؛ تسب إليها بو القَايِم عَلِيَ بن مُحَمَّد بن يحيى 
السميساطي. قَالَ السمعاني ات بت «الباب». 

(9) في هامش (ج): قوله: بالعینین» أي: المفتوحتین كما في «المصابيح). 

)۳( في هامش (ج): سیف پرنذه کفرف: عليه أت قدیم. أو البرك وفتخ راژه: لفرند. وعَرْعَرَة بن البرنده وهاشم 
ابن البرند : محدّثان. «قاموس» 


۳/۱ 


کاب الإيمّان TS}‏ # إرتادالکاري 


ابن عبد الکریم الیاییع") -بالمنأة النّحتيّة وميم خفيفةٍ مکسورة- الکوف» المُتوق سنة اثنتين 
وغهزین ومعة (قال: سألث آبّا انل بال 5 الالف(» شقیق بن سلمة الاسدی(۳) أسد 
خزيمة» الكو التّابعيَ» المُتوقُ سنة تسع وتسعین أو سنة اثنتين وثمانین (عن) المقالة 
المنسوبة للطّائفة (المُرْجِئَةِ)!؟» بضمٌ المیم وکسر الجیم ثم همزة؛ نسبة الی الارجای.آي: 
التّأخير ؛ لأنّهم أخَّروا الأعمال عن الإيمان حيث زعموا أنَّ مرتكب الكبيرة غير فاسق» هل هم 
مصيبون فيها أو مخطئون؟ (قَقَال) أبو وائل في جوابه لرْبَيْدٍ: (حَدّقني) بالافراد (عَبْذ الله) بن 
مسعودٍ 48 (أنَّ) أي: بأنَّ لب باش قال: يباتع بکسر ال اله اة وتخفیف 
المُوكدة» مصدرٌ ضاف للمقخولء آي: شتم(* (الُشلم) والتكلّم نی عزضه بما یعیبه ویژلمه 
(فشوق) آي: فجورٌ وخروجْ عن الحق» ویْحتمل أن یکون على بابه من «الْفاعَلة» آي: 
تشاتمهما فسوق (وَفِتَالَه) أي: مقاتلته (كُفْرٌ) أي : فكيف يُحكم بتصویب قولهم: إِنَّ مرتکب 
الكبيرة غيرٌ فاست » مع حکم النبی لاشيم على من سب المسلم بالفسق. ومن قاتله بالکفر ؟ 
وقد عُلِمَ بهذا خطوهم ومُطابقة جواب آبي وائل لسوال رُبَيْدٍِ عنهم ولیس المُرَاد بالکفر هنا 
حقيقته التي هي : الخروج عن الملّة» وإنّما أطلق عليه الکفر مُبالَعَةَ في التحذیر» معتمدًا على 
ما تقرّر من القواعد على عدم كفره بمثل ذلكء أو أطلقه عليه لشبهه به؛ لأنَّ قتال المسلم من 
فان الکافی آو الخاد الکفر اللو ع وهو: الك لاه بقتاله له شونا له علیه من عل 
الاعانة والقصرة وکف الأذى. 


(۱) في هامش(ج): اليامي: نسبة إلى يام بطن من همدان. الب». 

() في مامش (ج): قوله: بالهمز بعد الألف هکذا قيده الكرماني وهو الصواب. وأما من قيده بالیاء المثناة من 
تحت فهو محمول على الخط دون اللفظ ؛ فإن أهل اللغة ذکروه في مادة قال مهموز العین فاعرفه. 

(۳) في هامش (ج): قوله: «الأَسَدي) بفتحتين كما في «التبصیر وأما «الأشدي» بسكن انس نسبة إل الازه 
بإبدال الزاي سيئًا فجماعة آخرون. 

)٤(‏ في هامش (ج): أرجأ الأمر: أخره» وترك الهمز لخةء ومنه المرجئة» فإذا لم تهمز فرجل مرجي » بالتشدید. وإذا 
همزت فرجل مرجی؛ كمرجع لا مرج؛ کمعط» ووهم الجوهزي» وهم المرجنة بالهمز والمرجية بالياء 
مخففة لا مشددة؛ ووهم الجوهري. اقاموس». 

)2 في هامش (ج): في «المصابیح) : السباب: بکسر السین مصدرٌ سَبَّ؛ أي: شتم» وفسره الراغب بالشتم الوجیع. 
انتهی. والذي في "المصباح»: سمه مب ساب مُسَابَة باب 


لملامة القسطلاني {TT}‏ كتّبُ الایمان 

وفي هذا الحديث: تعظيمُ حق المسلم» والحكم على من سبّه بالفسق. ورجاله كلهم أثمّة 
آجلاء ما بين بصريٌ وواسطیع وكوف مع التّحديث إفرادًا وجمعًاء والعنعنة» وأخرجه أيضًا في 
«الأدب» اح:17::4» ومسلم في «الایمان»» والتّرمذيٌ وقال: حسنٌ صحیح» والنّسائيٌ ف 


«المُحارَيَة). 


24 خاو كةن سيد دنا | إِسْمَاعِيلٌ بن جَعْمَرهِ عَنْ حُمَئْدِ عَنْ انس قال : أَخْبَرَنِي 
عُبَادَةُ بْنُ الصَّامِتٍ: أن رَسُولَ الله مزاضیدم خَرَجَ يُخْبِرُ بِلَيْلَةِ القَدرِء فتلاحی رَجْلّانِ من المُشلمین 
ال : اي حَرَجْتُ لاخیرکم َي القَذرِ واه تلاخی فلان وفلان فَرفِمَتْ وَعَسَى أَنْ يَكُونَ خی 


کم التمشوَا في السَبْع» وَالمٌسْع » وَالخَمْس). 


وبه قال: (آغترها وتان تن السابق» وفي رواية الاأصیلت باسقاط : «ابن سعید» وفي 


رواية أبي الوقت: «هو ابن سعيدٍ» قال: (حَدَّتَنَا إِسْمَاعِيلُ بْنُ جَعْفْرِ) الأنصاري المدنئ (عَنْ 
حُمَيْدِ) بضمٌ الحاء» ابن أبي حُْمَيْدٍ تِيْر؛؛ بكسر المُثِنّاة الفوقيّة وسكون المُثْنّاة التّحتيّة آخره 
رات آي: السهمیع") الخزاعیع الیصریع» المْتونی سنة ثلاث وأربعین ومقة رع أتس) وزاد 
الأصيليئ”»: «ابن مالك» وني رواية الأصیلیع وابن عساکر : «حدّثنا آنش» ولأبوي در والوقت: 
«حدّثني» بالافراد!؟) «آنش» وبذلك یحصل الأمن من تدلیس حُمَيْدٍ (قَالَ: خبَرَنِي) بالافراد 
(عبَادة بْنّ السَایت) و (آن رشول الل ملاشیهم خرَحَ) من الحجرة (يُخْبِرُ) استعناف آو حالٌ 
مقر لان الخبر بعد الخروج على حد دحوم یرت 4[ [الزمر: ۷۳] أي: مقدّرین الخلود 
ية القَذر) أي : بععیینها (فتلاحی) بفتح الحاء المهملةء من التّلاجي؛ بكسرهاء أي: تدازع 


)١(‏ في هامش (ج): یره بالكسر: انيه والحاج بِينَ الحانطین. ٠‏ وحْمَيِدُ بن تير السّویل: محدّتُ. «قاموس 

0( مجح و ی ی سس 
فلیراجع. وف «المعربات» للجواليقي: التیر كلمة فارسية. إن آرید بها الجذع الذي يوضع في وسط البیت 
ویلقی عليه آطراف الخشب فاسمه بالعربية الجائز» وان آرید به الجوزة التي تدلك حتی تملاس وینقد بها 
فاسمها بالعربية المختم. 

(۳) في(م): «وللاصیلی". 

(4) قوله: «ولأبوي ذَرٌ والوقت: حدّثني بالافراد» جاء في (م) بعد قوله: «آخبرنا قتیبة»» ولع المثبت هو 


الصواب. 


۱۳۷/۱ 


کاب الایمّان SOT:‏ ارشاد الکاري 


(رَجُلَانِ من المُسْلِمِينَ) وهما -فيما قاله ابن دحية -: عبد الله بن أبي حَذرد؛ بمُهِمَلَةٍ مفتوحةٍ 
ودالین هلین او لاما اة وبینهما را وكعث بن مالك کان له علی عبد اله دين فطلبه 
فعنازعا» وارتفع صوتهما في المسجد (َال) بزاشیهم: (إنْي خْرَجْتُ لأَخْيرَكُمْ) بنصب الوَاء 
ب «أَنْ) المُقدّرة بعد لام الكُعليل» :و9 الضميزة مفعول «أخبر» الاوّل» وقوله: (بِلَيْلَةٍ القَذْرِ) سد 
مسد الكّاني والثال أي: أخبركم بأنَّ ليلة القدر هي ليله كذا (وَإِنَّهُ تلاحی فلان وفلان) ابن 
آيي() حدرد وکعب/ بن مالك في المسجد وشهر رمضان اللذين هما مجان للذّكز لالخ 
مع استلزام ذلك لرفع الصّوت بحضرة الرسول 2 المنهیع عنه (قَرْفِحَتْ) أي : رُفع بیانها 
أو علمها من قلبي؛ بمعنی : نسيتهاء ويدلٌ له حدیث آبي سعيدٍ المرويٌ في (مسلم»: (فجاء 
رجلان يتقان -بتشديد القاف» أي : يدعي کم منهما اند ا معهما المّیطان فتشیتهاه 
(وَعَْسَى آن يَكُونَ) رَفْعُها (خَيْرَا لَكُمْ) لتزيدوا في الاجتهاد في طلبهاء فتكون زيادة في ثوابكم» 
ولو كانت مُعيّنَةَ لاقتصرتم عليها فَقَنَ عملكم. وشدٌ قوم فقالوا برفعها وهو غلط كما بِيّنه 
قوله: (التَمِسُوهًَا) أي: اطلبوها؛ إذ لو كان المُرّاد رفع وجودها لم يأمرهم بالتماسهاء وفي 
رواية أبي ذرٌ والأصیلی : «فالتمسوها» (في) ليلة (السّبْع) -بالمُوحّدة- والعشرين من رمضان 
المذكور (وَالتَّسْع) والعشرين منه (وَالخَمْسٍِ) والعشرين منه» كما استفید التّقدير من رواياتِ 
ای رای رای تی کا اا و ا کار گنود فان قلت : کی أبن 
بطلب ما رُفِعَ علمه؟ أجیب: بأنَّ العْرَادَ طلبُ التَّعبّد في مظائّهاء وربّما يقع العمل مُضَافً© 
لها لا أنه أمر بطلب العلم بعينه. 

وفي الحدیث: ذم الجلاحَاة والخصومة» وأنهما سبب العقوبة للعامّة بذنب الخاصّت 
والحتٌ على طلب ليلة القدر» ورواثُ ما بين بَلخِيْ وبَصرِيٌ ومدنيئ» ورواية صحابی عن 
صحابیع» والتّحديث والاخبار والعنعنة» وأخرجه أيضا في «الصّوم) [۰۲۳:2] وفي «الأدب» 
[ح:۰]1۰14 وکذا النّسائيُ. 


(۱) «أبي»: سقط من (م). 
(۲) في هامش (ج): من تخليب ظرف المكان على ظرف الزمان. 
۳ في (م): «مصادقا». 


لملامة القسطلانی 2 كاب الایمان 


۳۷ بات هال ترم الق مهم هن و 
بیان التب امم له م جَ قَالٌَ: : «جاء جبريل ليه لمکم دینکم! فَجَعَلَ فَجَمَلَ ذَّلِكَ کله ياء وما بَيّنَ 


رهم 2 


شین زیم وقد عبد لیس ین الإمان. وقوه على : ( ومن ت لاتكوك قل بل ین 


هذا (بابٌ) بغير تنوين؛ لاضافته إلى قوله(: (سُوَالٍ جبْريل النَّبِيَ اشيم عَن الإِيمَانِء 
E‏ والا حسّان) بإضافة ا من اضافة المع سدر و بر 
REECE‏ | - بالج ر - عطفا على سؤال 
جبريل لب شیم لَه) أكثر المسؤول عنه لاه لم يبيّن وقت الساعة؛ إذ حكم مُعظم الشّيءِ 
حكمٌ كلّهء أو أنَّ قوله عن السّاعة: «لا يعلمها إلا الله» بيان له (ثُمَّ قَالَ) بزاشييم» وعطف 
الجملة الفعليّة على الاسميّة" لأنَّ الأسلوب يتغيّر بتغيّر المقصود؛ لأنَّ مقصوده من الكلام 
الأؤل: الترجمة ومن الثاني : كيفيّة الاستدلال قلتغایرهما ای الأسلوبان (جَاء جبریل ۳ 
يعَلّمْكُمْ دیتکم. مَجَعَل) مزاضیهم (دَلِكَ له دِین» یدخل فيه اعتقاد وجود الساعة. وعدم العلم 
بوقتها لغیر الله تعالی لأتهما من الدّين (وَمَا بَینَ انب مزاشیهم لِوَفْدٍ عَبْدٍ القَيْس من الایمَان) 
أي: مع ما بيّن للوفد أنَّ الإيمان هو الاسلام؛ حيث فشّره في قصّتهم بما فسّر به الاسلام (وَقَوْلِه 
ا وفي رواية أبي ذَرِّ: «وقول الله تعالى» وفي رواية الأصيليع: (مَرلَ»: (۶ ومن يبع عير 
آلاسکود دیکا فلن بقبل منْه € [آل عمران: ۸0]) أي : ومع ما دلت عليه هذه الآية أنَّ الإسلام هو الذين؛ 
اذ لو كان غيرة لم یل » فاقتضى ذلك أن الایمانٌ والاسلام شيءٌ واحذ. ويؤيّده ما نقل آبو 
عوانة في «صحیحه» عن المزني من“ الجزم بأنّهما عبارة عن معتّی واحلٍ» وأنَّه سمع ذلك من 
الشافعیع» وسیأتی البحث في ذلك إن شاء الله تعالی قریبا. 


4 قوله: «بغیر تنوین؛ لإضافته إلى قوله» سقط من (م). 

(؟) "السَاعة»: سقط من (م). 

)۳( في هامش (ج): قوله : على الاسمية؛ يعني على قوله: سؤال جبریل؛ ولا یخفی أنه مصدر فهو في حکم المفرد 
وبهذا قال شيخ الإسلام زكريا: عطف الجملة الفعلية على الاسم. انتهى. ففيه عطف جملة فعلية على مفرد 
مشبه للفعل» وهو شائع كما في الملاحق وغيرها. 

(4) «من» سقط من (م). 


كاب الایمان {TT}‏ اراد الكاري 


۵ - حَدََتا مُسَدَّدُ قَالَ: حَدَننا (نماعیل بْنُ میم أَخْبَرَنَا بُو حَيَّانَ النَيِمِىْء عَنْ أبي ززعت 
عَنْ آبي هُرَيْرَةَ قال: كَانَ الب اشم بارا يَْمّا لاس فَأَنَاهُ رَجُلٌّ فَقَالَ: مَا الایمان؟ قَالَ: 
«الإيمَانْ اَن تون نے باللف وگن زبلقایی تین بالتعث)» قَالَ: ۳ 0 قَالَ: 


بو ا 


«لاشلام آن تب الله ولا تشر 


ما الإِحْسَانْ ؟ قَالَ : «أَنْ عم 

«مّا المَسْؤُولٌ خن ایح ن¿ آشرّاطها 1 وب الم رَبّهَاء وَإِذَا تظاول زعا 

البْهُمْ ف البُنْيَانِءِ في خَمْسِ لا يَعْلَمْهُنَ الا الله». ٤‏ ثم تلا التب اميم : وس 
الا 5 3 م أَذبَرَ قَقَالَ: «ردُوه» قَلم یروا سَيَْاء فَقَالَ: «مَدَا جِبْريلٌ جاء یلم الما دِينَهُمْ) قَالَ 
عَبّد الله : جَعَلَ ذَلِكَ کل مِنَ الایمان. 


وبالگند إلى المؤلّف قال: (حَدَّتَنَا مُسَدَةٌ) هو ابن مسرهدٍ (قَالَ: حَدَّكَنَا إسْمَاعِيلٌ بن 
إْرَاهِيم) بن سهمء واه ی بضمٌ العين المُهِمَلّة وفتح اللّام وتشديد المُثْنّاة التّحتيّة» قال: 
حبرا و حيّانَ) - بفمح الحاء المُهمَلّة وتشديد الما الّحتيّة - يحيى بن سعيد بن حيّانة" 
(التَيِمِيْ) نسبةً إلى تيم الرباب() الکوفي (عَنْ أي زُرْعَةَ) هرم(" بن عمرو بن جرير البجلي 
(عَنْ آبي هُرَيْرَةَ) ‏ ائه (قَالَ: كَانَ النّبِْ) وفي روايةٍ: «رسول الله» (مزاشیتم بَارِرَا) أي: ظاهرًا 
(يَوْمًا لِلئّاسِ) غير محتجب عنهم» و«يومًا؛ تُصِبَ على الطّرفيّة (فَأَنَاهُ كه اي مَلّفْ في 
و رجل» وهي*) رواية الاریعق(*) وفي رواية في أصل متن فرع «اليونينيّة») نينيّة) كهي): 
«جبريل» (فقال) بعد أن 5 يا محمّد. كما في (مسلم» انما ناداه باسمه كما ینادیه 
اا لذ له اة المعلم: ۳ الایمَان؟) آي : ما مُتَعلّقَائُه ؟ (قَالَ) 


۶ ع ه و 


مز اشيم : (الایمّان اَن تّؤْمِنَ بالله) أي: تصّق بوجوده» وبصفاته الواجبة له تعالی» وقد وقع 
)۱( في ی «جیّان»» وهو تصحیف. 

(۲) في هامش (ج): بکسر الراء. 

)۳( في هامش (ج): هرم بفتح الهاء و کسر الراء. 

)٤(‏ في (ب) و(س): اوهو». 

)0( في هامش (ج): آبو ذر والأصيلي وابن عساکر وأبو الوقت. 

(7) في هامش (ل): يعني أنَّه ليس بالهامش 

(۷) في مامش (ل): قوله: «دالّة المعلّم) أي: جُرأتَهُ. 


امه القسطلاني 05 كاب الایمان 


السّؤال ب«ما» ولا يُسأل بها الا عن الماهيّة. لكنّ الظّاهر أنَّهِ بسكم علم أنَّه سأله/ عن 
متعلّقات الإيمان لاعن حقیقته. وا فکان الجواب: الإيمانٌ:.التّصديقٌ» وإنَّما فسّر الایمان 
بذلك؛ لا المُرَاد من المخدؤد الإيمان شرع ومن الحدٌ اللُغوئٌ».حتّى لا يلزم تفسير 
الشَّيء بنفسه وحَمَلَهُ الب على الحقيقة. معلا بأنَّ الشؤال ب«ما بحسب الخصوصية 
تما يكون عن الحقيقة لاعن الحکم. وعلى هذا فقوله: «أن تؤمن...) إلى آخره؛ من حيث إنه 
جواب السوال المذکور یتعیّن أن یکون حدّا؛ لان المقول في جوابه تما هو التحدٌ» فان قلت :لو 
كان حدّا لم يَقَلْ جبریل بل في جوابه: «صدقت كما في «مسلم» لأنَّ الحدّ لا یقبل التصديق» 
یل دبای زد قیاق ات تسن نطو ور تمكو لک یف ایو یهت اه و 
كما ذكرت» وان قُصِدَّ به أنّه ات المحکوم علیها بالحيوانيّة والتّاطقيّة فهو دعوی وخبر 
فیقبل التّصدیق. فلعلَ جبریل بِه:02 راعی هذا المعنى ؛ فلذلك قال: «صدقت». أو یکون 
قوله: (صدقت» تسلیمّا» والحد یقبل التسلیم» ولا یقبل المنع لا المنع طلب الدّلیل» 
والّلیل تما یتوجّه للخبر والحدُ سبي لا خبق قاله آبو عبد ال بالأترو وأعاد لفظ 
«الایمان» للاعتناء بشأنه وتفخیما لأمره (وَمَلَائِكَتِهِ) جمع مك وأصله: مالك ١مَفْعَنٌ)‏ من : 
الألوكة؛ بمعنی : الدّسالة» زِيدّت فيه «الثّاء) لتأكيد معنى الجمع» أو لتأنيث الجمع» وهم 


(۱) في هامش (ج): قال اليمني في «شرح الجامع»: الحد مع المحدود نحو الإنسان: الحيوانَ الناطق في معنى 
التفسير له» وكأنه قيل: الإنسان؛ أي الحيوان الناطق؛ فليس من قبيل المركب العام فیعرضه الاعراب وان كان 
على صورته؛ لأن التحديد تصوير للمحدود فلا حكم فيه؛ ولهذا لا يطلق بالدلیل؛ ولا يتوجه منعه» اللهم إلا 
أن يراد الحكم على المحدود بأن هذا حد له بمعنى أن هذا مفهومه لغة أو اصطلاحًا كما هو المراد في حدود 
الأمور الوضعية. 

(0) في هامش (ج): قال السخاوي: مُحْمّد بن خلفة بكسر المعجمة أو فتحها ثم لام ساکنة؛ أبو عبد الله الوشتاني 
نسبة إلى وشتانة قبيلة الأبي بضم الهمزة نِسْبّة لأبة قَزيّة من تونس» التونسي المالكي مؤلف «إكمال إكمال 
المعلم في شرح مسلم» مات فيما قيل سنة ۸۲۷ بتونس. 

إفرة في(س): اخيراء وهو تصحيف. 

(4) «قاله آبو عبد الله الأَبئُْ؟: سقط من (س). 

6 في هامش (ج): أي : الثاني ؛ وإلا فالأصل الحقيقي مالك كما يُعلم من قوله: من الألوكة» ففيه قلب مكاني» 
وعلى هذا الأنسب أن يقول: مفعل بتقديم العين على الفاء وهذا أحد أقوال ستة ذكرها الشهاب المعرب. 


۱۳۸/۱ 


ڪات الإيمّان SUT:‏ تاد الکاري 


أجسامٌ“ علويّةٌ نورانيةً“ مُشْكَلةٌ بما شاءت من الأشكال" والإيمان بهم هو التّصديق 
بوجودهم» وأنّهم كما وصفهم الله تعالى: عا مكموي »4 الأنبياء:27] أي: وأن تؤمن 
بملائكته () أن تؤمن (بلقًائه) أي: برؤيته تعالى في الآخرة» كما قال الخطابئٰ» وتعقبه 
التّوويُ: بأنَّ أحدًا لا يقطع لنفسه بها؛ إذ هي مختصّةٌ بمن مات مؤمئاء والمرء لا يدري بم 
محم له؟ وأجیب: بان الماد ئها حق ف نفس الأمر آو اراد الانتقال من دار انیا دو) آن 
تؤمن (برضْله) یره وفي رواية غير الاصیلی : «ورسله» باسقاط المُوحّدة» أي: التّصديق 
باتهم صادقون فیما آخبروا به عن الله تعالی» وتأخیرهم في الذكر لتأخر إيجادهم لا لأفضليّة 
الملائكة» وفي هامش فرع «اليونينيّة» كهي زيادة: «وکتبه» للأصيليَ بإسقاط المُوحدة» أي: 
تصدّق بأنّها كلام الله تعالى» وان ما اشتملت عليه حق (و) أن (تُوْمِنَ) أي: تصلّق (بِالبَعْثِ) 

من القبور وما بعده؛ كالصّراط والميزان» والجنّة والئّارء أو المُرَاد بعئة الأنبياء» وقد قیل: إنَّ 
قوله : «وبلقائه» مكدّرة لأنّها داخلة في الایمان بالبعث» وتخایر تة ا | زا رش 
نكن وانما اعاد «تومن) لأئّه یمان بما سیوجد» وما سبق یمان بالموجود نی الحال» فهما 
نوعان. ثم (قَالَ) أي: جبريل: يا رسول الله (مَا الاشلام؟ قال) ماش تيمم : (الاشْلام أَنْ تَعْبُدَ عبد اللَه) 
أي : تطيعه مع خضوع وتذلّلٍء أو تنطق بالشّهادتين (وَلَا تُمْرِكَ بو بالفعح» وفي نسخة كريمة: 
«ولا تشركُ) بال زاد الأصيلئ : (شيئًا» () أن (تقیع) أي: تديمَ (الصَّلَاةً) المكتوبة؛ كما 
صرّح به في (مسلم»"» أو تأتي بها على ما ينبخي؛ وهو وتالیه من عطف الخاض على العام 
(ی) أن (تُوَدّيَ الرَّكَاةَ الَفْروضة) قيّد بها احترازًا من صدقة التَّطوّع؛ فإِنّها زكاة لغويّةٌ» أو من 


)١(‏ في(ب) و(س): «آجساد؟. 

)1( في هامش (ج): لا یتصفون بذكورة ولا بأنوثة. 

)۳( في هامش (ج): قوله : مشكلة بما شاءت نقل السيوطي وابن حجر الهيتمي عن أبي يعلى أن لا طریق إلى ذلك 
في الملائكة وكذا الشياطين إلا بأن يعلمه الله تعالى قولاً أو فعلاً إذا أتى به» نقله من من صورة إلى صورة أخرى. 

(6) في(م): اتصديق). 

(0) في هامش (ج): والجملة حالية؛ أي: أن تعبد الله غير مُشرك به. وقوله: «وفي نسخة کریمة: ولا تشركُ؛ بالضَّمٌ. 
سقط من (م). 

)1( قوله: اکما صرح به في مسلم! سقط من (م). 

۹2 في هامش (ج): أي على الوجه الأول؛ لانها من الطاعة. 


للعلاهة القتطلان fT‏ کناب الایمان 


المُعجّلة أو لأنَّ العرب كانت تدفع المال للسّخاء والجود. فنبّه بالفرض على رفض ما كانوا 
علیه. قال الرّركشئ: والظاهر نها للتأكيدة"» وني رواية مسلم: «تقيم الصّلاة المكتوبة» 
وتؤتي الرّكاة المفروضة» (وَتَصُومَ رَمَضَانَ) ولم يذكر الحجّ؛ ما ذمولا أو نسياتًا من الرّاوي 
ويدل له مجيه في رواية کَهُمَس(۳): «وتحجٌ البيت ان استطعت إليه سبیلا"» وقيل: لأنّه لم 
يكن فرض» ودُفِعَ بأنَّ في رواية ابن منده(*) بسند على شرط مسلم: أنَّ الّجل جاء في آخر عمره 
اشيم » ولم يذكر «الصّوم' في رواية عطاء الخراسانيئ؛ واقتصر في حديث أبي عامر على 
«الصّلاة والرّكاة»» ولم يزد في حديث ابن عبّاس على «الشهادتين»» وزاد سليمان التّيمُ بعد 
ذكر الجميع : الحجّ والاعتمار والاغتسال من الجنابة» وإتمام الوضوء وقد وقع هنا التّفريق 
بين الإيمان ا فجعل الإيمان عمل القلب» والاسلام عمل الجوارح» فالإيمان لغة: 
التّصديق مُطَلَقَاء وني الّرع : التصدیق والتطق اا فا خد هان بإيجاقء أمّا التصديق 
لا ينجّي وحده من التّار» وأمًا التُطق فهو وحده بَِاقَء فتفسيره في الحديث «الإيمان» 
بالتّصدیق/ و«الإسلام» بالعمل اّما فر به إيمان القلب والإسلام في“ الشّاهرء لا الإيمان 
الشَّرعيَ والاسلام الشَّرعيَ» والمؤلّف يرى أنّهما والدّين عباراتٌ عن واحب والمتّضح أنَّ محل 
الخلاف إذا افر لف أحدهماء فإنٍ اجتمعا تغايراء كما وقع هناء ثم (قَالَ) جبريل: يا رسول الله 
(مَا الإِحْسَانُ؟) مبتداً وخبرٌ» و«ال» للعهد» أي: ما الإحسان المتکتر في القرآن المترتّب عليه 
التّواب؟ (قَالَ) رسول الله باشعيسم مُجیبّا له: الإحسان: (أَنْ تَعْبدَ الله) أي: عبادبُك الله تعالى 
حال كونك ف عبادتك له (كَأنَاكَ 5 َرَاهُ) أي: مثل حال كونك رائيًا له (قَإنْ لَمْ تک تَرَاهُ) سبحانه 
وتعالی فاستمرّ على إحسان العبادة (فَإِنَّهُ) یل (يَرَاكَ) دائماء والاحسان: الا خلاص. أو إجادة 
العمل» وهذا من جوامع کلمه تب + إذ هو شاملٌ لمَقام المُشْاهَدّة ومقام المُراقَبَة» ويئّضح لك 


(۱) في هامش (ج): قال في «المصابیح: لكنه لا يدفع سؤال الاختصاص. 

(6) في(م): المسلم!. 

(۳) في هامش (ج): بفتح الکاف وسکون الهاء وفتح المیم وبالسین المهملة. ابن المنهال السدوسي. قال في 
«التقریب» : صدوق رمي بالقدر من التاسعة. 

(4) في هامش (ج): منده: بفتح المیم والدال المهملة بینهما نون ساكنة آخره هاء ساكنة. «خلکان». 

(0) «في): سقط من (ع). 


۱۳۹/۸ 


کاب الایتتان CEG:‏ اراد الكاري 
ذلك بأن تعرف أنَّ للعبد في عبادته ثلاث مقامات : 

الاوّل : أن یفعلها على الوجه الذي تسقط معه وظيفة التكليف؛ باستیفاء الشّرائط والارکان. 

الثّاني: أن یفعلها کذلك وقد استخرق في بحار المُكاسَّمَّة حتّی كأنّه یری الله تعالی» وهذا 
مقامه مزاشیام؛ كما قال: «وجُعلث قَرَةَ عينى في الصّلاة؛؛ لحصول الاستلذاذ بالطّاعة» 
والرّاحة بالعبادة» وانسداد مسالك الالتفات إلى الغیر باستیلاء أنوار الكشف عليه ؛ وهو ثمرة 
امتلاء زوایا القلب من المحبوب. واشتغال السَرّ به» ونتیجته : نسیان الأحوال من المعلوم(۱)» 
واضمحلال الرسوم. 

الالث : أن یفعلها وقد غلب عليه أن الله تعالی یشاهده» وهذا هو مقام المُراقَبَة"». 

فقوله: «فإن لم تكن تراه» نزول عن مقام المُكاشَفة إلى مقام المُراقَبَة» أي: إن لم تعبده 
وآنت من أهل الرّؤية المعنويّة فاعيده ؤانت بحيث ِنَّه يراك وکل من المقامات العلاخة 
حسانّ داد الاحسان الذي هو شرط نی صّة العبادة تما هو أ لاد الاحسان الاير 
مخ فد خا ومد رس کفیرین» و ا اوا وا او سالا تدس تفیل فان 
شرط فى صحّته والصّفة بعد الموصوف وبیان الط مت ارعن المشروط قاله آبو عبد الله 
الاب ثم (قال) جبريل: یارسول |رثو(؛) (مْتی) تقوم (السَاعة؟) اللام للعهد» والمراد: یوم 
القيامة (قَالَ: مَا) أي: لیس (المَسْؤُولُ) زاد في رواية آبي ذرّ: «عنها» (باغلع من السَّائِل) بزيادة 
«المُوحّدة» في «أعلم» O‏ التفي» والمرّاد نفئْ علم وقتها لأن علم مجیتها مقطوعٌ 
به» فهو علمٌ مُشتركٌ وهذا وان آشعر بالتّساوي في العلم") الا آن القواد التّساوي في العلم 
(۱) في(م): «العلوم». 
(۳) في(ب) و(س): «بالآخرين». 
)٤(‏ «یارسول الله»: سقط من (س). 
(۵) في(س): «لتأكد». 
(5) في هامش (ج): قوله: وان أشعر بالتساوي إلى آخره. هو صادق بحسب اللغة بكونه دونه أيضّاء ولكن 


الاستعمال في مثله مخصوص بأن المنفي عنه الحكم أقوى في ثبوت مدلوله لمن فضل علیه. فنحو: ليس في 
البلد أعلم من زيد معناه: زيد أعلم من في البلد» ولكن ليس هذا مراذا هنا 


لعلامة القطلاني {TT‏ کاب الایمان 
ان الله استأثر بعلم وقت مجيئها؛ لقوله بعد: «خمش لا يعلمهنّ إلا الله»» وليس السؤال عنها 
ليَعْلم الحاضرون كالأسئلة السّابقة» بل لينزجروا عن السؤال عنهاء كما قال تعالى: يلك 

لاش ع نَِلسَاعَةٍ4 [الاحزاب: ۳+] فلمًا وقع الجواب بأنّه لا يعلمها إلا الله تعالى كفُواء وهذا السُؤال 
والجواب وقعا بين عيسى ابن مریم وجبريل ب كما في «نوادر الحميدي» لكن كان عيسى هو 
السّائل» وجبريل هو المسوول» ولفظه: حدّثنا ملفيان» خدّثنا مالك بن مِغْوَّلٍ(2): عن (سماعیل 
ابن رجاء عن الشَّعبِيَ قال: سأل عیسی ابن مریم جبریل عن السّاعة قال: ما المسؤولٌ عنها 
باعلع من السّائل (وَسَأَخْرُكَ عَنْ أَغْرَاطَِا) بفتح الهمزة» جمع شَرَطٍ بالتّحريك» أي: علاماتها 
السّابقة عليهاء أو مقدّماتها لا المقارنة لها؛ وهي: (إِذَا وَلَدَتِ الأَمَهُ) أي: وقت ولادة الأمة9) 
(رَبَّهَا) أي: مالكها وسيّدهاا"» وهو هنا كنايةٌ عن كثرة أولاد السّراري» حتّی تصير الام كأنّها مه 
لابنها؛ من حيث إِنَّها ملك لأبيه. أو أن الإماء يلدن الملوك فتصير الم من جملة الرّعاياء 
والمَلِك سيّد رعيّته. أو كنايةٌ عن فساد الحال لكثرة بيع أمّهات الأولاد» فيتداولهنَّ الماك 
فيشتري التجل أنه وهو لا یشعر آو هو كباية عن کثرة العقوق( بأن یعامل الولد آمّه معامَلَة 
اليد هي الإهانة بال والضرب والاستخدام؛ فاطلق عليه رها“ مجاژا لذلك» وٌورضص 
اة لا وجه لتخصیص ولك بولد الم مه إلا أن ونال : إلّه آقرب إلى العقوق» وعند المؤلّف في 
«التّفسير) [ح: 1۷۷۷]: اربّتها) بتاء الّأنيت على معنی السمة0؛ لیشمل الذكر والأنشی» وقیل : 
كراهة أن یقول: «ربّها» تعظيمًا للفظ الرّبٌ تعالى» وعیّر ب"إذا» الدّالّة على الجزم لا لس رط 


(۱) في هامش (ج): بکسر المیم وسکون المعجمة وفتح الواو. اتقریب». 

(6) في هامش (ج): وانما صح وقوعه بیان للإشراط نظراً للمعنی؛ آي: ولادة الأمة وتطاول الرعاة كما يقال في قوله 
تعالی : فيه ات نامهيم منکن انا [آلعمران: ۹۷] إذ المراد أمن داخله. قاله الكرماني. 

(۳) في هامش (ج): نبه به على أنه يقال للمولی: سید؛ وان لم يكن له شرف في قومه لشرفه علیه. اع ش». 

(4) في هامش (ج): في هذه المعارضة نظر حيث بنى الكلام على التشبيه؛ إذ معناه الأم ولو حرة تصير كالأمة 
المملوكة لعقوق ولدها لها حتى كأنها أمته. اع ش". 

() في هامش (ج): الم لش بالسّكُونِء وَالِجَمْعُ تسم كقَصَبَةٍوَقَصَبٍ. 

)١(‏ في هامش (ج): وفي جواز هذا الاستعمال خلاف» الأكثرون على جوازه» ومنعه بعضهم. قال في «المصباح»: 
وهذا الحديث حجة عليه. 


١1 


كاب الایمان ۳ إرتادالکاري 


مُحّق الوقوع( ولم يعبّر ب«إن» لأنّه لا يصح أن يُقَال: إن قامت القيامة كان كذاء بل یرتکب/ 
قائله محظورا لأنّهِ يعر بالشك فيه22() من آشراط السّاعة: (إذَا تال رُعَاةٌ الإبل) بضمٌ الرّاء 
(البّهُمُْ في البُنْيَانِ) أي: وقت تفاخر أهل البادية بإطالة البنيان» وتكاثرهم به(" باستيلائهم على 
الأمرء وتملکهم البلاد بالقهرء المقتضي لتبشطهم في الدُّنيا؛ فهو عبارة عن ارتفاع الأسافل؛ 
كالعبيد والسَّفلة(» من الجمّالین وغيرهم» وما أحسن قول القائل: 
إذا التحقّ الأسافلٌ بالأعالي فقدطابث منادمة المنايا 

وفيه: إشارة إلى انّساع دين الإسلام» كما أنَّ الأول“ فيه انّساعٌ الاسلام واستيلاء أهله 
على بلاد الكفر» وسبی ذراريهم» قال البيضاويٌ: لأنَّ بلوغ الأمر الغاية مُنْذِرُ بالتّراجع المُؤْذِنٍ 
بأن القيامة ستقوم؛ كما قیل : 

ةع رو ا ی لوقه تاه فور باون 

والبَهمْ: -بضمٌ المُوحّدة- جمع الأبهم؛ وهو الذي لاشِيّةَ له( أو جمع بهیم؛ وهي 
رواية أبي ذرٌ وغيره» وژوي عن الأصیلیع: الضَّم والفتخ وكذا ضبطه القابسئ بالفتح أيضّاء 
ولا وجه له؛ لأنّها صغار الضَّأن والمغرء وني المیم الوّقع 0 نعتّا ل«الرعاة» آي: السود أوذ4) 


)00 في هامش (ج): هو ظاهر على أن (إذا) شرطية جوابها محذوف. لكن قوله سابقًا في الحد؛ أي: وقت إلى آخره 
يدل على أنها لمجرد الوقت لا شرطية ففي كلامه تسامح فإنهما احتمالان ذكرهما الكرماني. 

2( في هامش (ج): قضيته الحرمة وهو محتمل إن علم حال الاطلاق أن (إذا) لليقين» و(إن) للشك» وإلا فينبغي 
عدم الحرمة؛ لأن هذا اللفظ أكثر ما يستعمل لمجرد التعليق من غير حضور الشك في نفس المتکلم» ومثل هذا 
كاف في العربية على عدم الحرمة. الع ش». 

(۳) «به): سقط من (س). 

)€3 في هامش (ج): سِفْلَةُ الناس» بالكسر وکفرحة: سافلَُم وغَرْغْاوُهُم. «قاموس». 

(۵) في هامش (ج): إذا ولدت الأمة ربها. 

(5) في هامش (ج): أي: لا لون فيها يخالف لون جلدهاء وهي في الأصل مصدرء وشاه وشیا وشية إذا خلط بلونه 
لوا آخر. «بيضاوي». 

4 في هامش (ج): البهیمة: کل داب أزبّع قوائع ولو في الماء أو کل ی لا یی والبَهِيمٌ: الأسْوَدُ وما لا شي فيه من 
اليل والخالص الذي لم یشبه غيرة: 

)^( في هامش (ج): قوله: وفي الميم الرفع» فيه مسامحة؛ لأن الرفع وصف للكلمة لا للميم. 

)٩(‏ «أو»: سقط من (م). 


للغلاهة القتطلان FE}‏ کاب الایتان 
المجهولون الذين لا يُعرَفُون» والجرٌ صفةً ل«الإبل» أي: رعاة الابل البهم الشود» وقد عد في 
الحديث من الأشراط علامتين» والجمع يقتضي ثلاثة ؛ فامّا أن کن أن أقلّ الجمع 
اثنان» أو أنه اكتفى باثنين لحصول المقصود بهما في علم أشراط السَاعة. وعلم وقتها داخلٌّ 
(في) جملة (خَمْس) من الغيب (لَا يَعْلَمُهُنَ إلا اش ثم تلا الب مزاضیدم: إن هه عنده جلم 
ألسَّاعَةِ4 [لقمان: :۳) أي: علم وقتهاء وللأصيلئ: «(مَيَُرْك 4...) (الآيَه) بالنّصبٍ بتقدير: 
«اقرأ»» وبالرّفع مبتدأ خبره محذوفء أي: اي مقروءةٌ إلى آخر السُورة» ولمسلم: إلى قوله: 
لحَِبُِ 4 وكذا في رواية أبي قزوة والسّياق يرشد إلى أنه تلا الآية كلّهاء 38 في رواية 
قوله «الیة») والجار متعلّقٌ بمحذوفي كما قدّرته» فهو على حدّ قوله تعالى: «ف تنعءیب 4 
[النمل: ۱۲] أي : اذهب إلى فرعون بهذه الآية في جملة تسم آياتٍء وتمام الاية السّابقة : وبتر 
مت »> أي : في آوانه*) المُقدّر له» والمحل المُعّن له وه بسلدماق الْاريحَا ر 4 أذكرًا أم أنثى» تامًا أم 
ناقصًا؟ ابص تا ضع خی أو دن وربّما يعزم على شيء ويفعل خلافه 
( وماد ری تنس بیرض تموث 4 أي : كما لا تدري في أيّ وق تموت. قال القرطبيٌ: لا مطمع لأحدٍ 
في علم شيء من هذه الأمور الخمسة لهذا الحدیث. فَمَنِ ادّعی علم شيء منها غير مستندٍ إلى 
ال سول اشم كان کاذبا في دعواه(؟. 


رار رَ) الوّجل السّائل (فَقَاَ) رسول الله مناشییهط : :(رُدُوهُ) فأخذوا ليردُوه (قَلَمْ یرو اشَيْئًا) 
لاعينه ولا آثره قال ابن بزیژه! ٩‏ ولعلَ قوله: دوه عليَ» إيقاظ للصّحابة ليتفطّنوا إلى أنه 


)00( «البهم» : سقط من (م). 

)1( في هامش (ج): أبو فروة بفتح الفاء. 

(۳) في (م): اتعالى»؛ وهو خطأ. 

)٤(‏ في (ب) و(س): «إبانه»» وفي هامش (ج): «وإبان الشيء بالكسر: حينه أو أوانه». «قاموس). وكلاهما صحيحٌ. 

)2( في هامش (ج): لا يقال: كيف هذا مع الحديث الآخر: «إن الله عز وجل قد وکل بالرحم ملگا يقول: أي رب 
نطفة» أي رب علقة؛ أي رب مضغة. فإذا أراد الله أن يقضي خلقها قال: رب أذكر أم آنثی ؟ أشقي أم سعيد؟ فما 
الرزق وما الأجل؛ فيكتب كذلك في بطن أمه» رواه الشیخان؛ فان ظاهره أن المَلّك يُعْلم بما في الرحم وبأجله. 
لأنه يُقال: الجمع ممكن فليتأمل» ثم رأيت في «شرح الخصائص للمناوي أن علم المَلّكِ الموكل بالأرحام 
بما قد أراد وكذا إذا أمر بالمطر علمته الملائكة الموكلون به ومن شاء الله من خلقه. 

(7) في هامش (ج): ابن یر بموحدة وزايين بينهما مثناة تحتية بوزن عظيمة: مالک 0 ل ق 


اقاموس». وفي (م): «بريرة» وهو تصحيف. 


١ 


کاب الإيمان 3 اراد الكاري 


لك لا بش (فَقَالَ) مواشييسم: (هَذَا) ولكريمة: (إِنَّ هذا (جبریل) ل4 (جَاءَ يُعَلَمُ الا دِينَهُمْ) 
أي: قواعد دينهم» وهي جملةٌ وقعت حالا مقر لأنّه لم يكن مُعلما وقت المجيء. وأَسْئَدَ 
التعلِيمَ إليه -وإن كان سائلا- لأنّه لكا كان اسب فيه آسنده ٍلیه» أو أنه کان من غرضه 
وللإسماعيليّ: «أراد أن تَعلّموا إذلم تسألوا»» وفي حديث أبي عامر: «والّذي نفش محمَّدٍ بيده؛ 
ماجاءني قط لا وأنا آعرفه الا أن تكون هذه المرّة)؛ وني رواية سلیمان لیم : «ما شب علي 
منذ آتاني قبل متي هذه وم عرفته کن ولٌی». 

(قَالَ أَبُو عَبّد اللو) البخاري ي#: (جَعَل) الب ملاسم (ذَلِكَ) المذکور في هذا الحدیث 
(كُلَّهُ مِنَ الایمَان) أي: الكامل المشتمل على هذه الأمور كلّهاء وني هذا الحديث: بیان عظم؟) 
الإخلاص والمُرَاقَبَة» وفيه: أنَّ العالِمَ إذا سل عمّا لا يعلمه يقول: لا آدري ولا ین ذلك 
موحل الع با یال على بورض ة وفقواة a‏ واه یسال الطالغ اليكل عساوو 
ويحتمل أنَّ في سؤال جبريل التَبحَ مؤاشيم في حضور الصّحابة أنه يريد أن يُريهم أنه برام 
مليء من العلوم؛ وأنَّ علمه مأخوذ من الوحي» فتزيد رغبتهم ونشاطهم فيه» وهو المعنيٌ 
بقوله: «جاء يعلّم الاس ديهم وأنَّ الملائكة مَل بأيّ صورة شاؤوا من صور بني آدم» وأخرجه 
المولف ف «التّفسير) [ح: ۷۷۷] وفي «الرّكاة») مُختصرًا [ح:189107]» ومسلمٌ في (الإيمان», وابن ماجه 
فى «السّنّة بتمامه» وني «الفتن» ببعضه» وأبو داود في «الستّة)» والنّسائيٌ في الایمان»» وکذا 
التّرمذئ» وأحمد في «مُستده»/ء والبزّار بإسنادٍ حسن» وأبو عوانة في (صحيحه)؛ وأخرجه مسلمٌ 
أيضًا عن عمر بن الخظاب. ولم يخرجه البخاري لاختلافي فيه على بعض رواته» وبالجملة: فهو 
حديتٌ جلي » حّی قال القرطبیغ : يصلح أن يقال له: أمٌ الست لِمَا تضمّنه من جُمَل علمهاء وقال 
عیاض له اشتمل على جميع وظائف العبادات الظّاهرة والباطنة من عقود الإيمان» ابتداء وحالا 
ومآلاء ومن أعمال الجوارح» ومن إخلاص السرائرء والتَّحفُظ من آفات الأعمال» حبَّى إِنّ علوم 


الذّريعة كلها راجعةٌ إليه ومتشكُبة منه. انتهی. 


)0 في هامش (ج): يجوز أن تكون حالاً مقيدة يحمل قوله: يعلم على يريد التعليم كما ذكره الدماميني. 
(9) في هامش (م):(محل). 


للعلامة التتطلان EUT!‏ کات الایمان 


هذا (بابٌ) بالتّوينء مع سقوط التّرجمة لأبي الوقت وكريمة» وسقط ذلك للأصيليَ 

ی SN‏ 
وأجیب: ها یتعلّق بها من جهة اشتراکهما في جعل الایمان ونا لکن امتشكل من جهة 
الاستدلال بقول رف مع کونه غير مؤمن» وأجيب: بان هِرَفْلَ لم له من بل رأیه إنّما رواه 
عن الکتب السّالفة(۳ وفي شرعهم كان الایمان دينّاء وشرغ مَنْ قَبْلّنا شزغ( لنا ما لم يرد 
ناسخ(* وتداولته() الصّحابة. 


۱ - حَدَّثَنَا إِبْرَاهِيمُ بُ حَمْرَةَ قَالَ: ا تا راهم بن عق هو ضالج> عَن ابْنِ شهاب» عَنْ 
ید اللو ُن عَبْدِ الله : أن عَبْدَ الله لله بْنَ عباس أَخْبَ خْبَرَهُ قَالَ: أَخْبَرَنِي آپو شفیان: أن هرقل قال له : سالك هَل 


(۱) في هامش (ج): أي : لفظ (باب). 

(۲) في هامش (ج): قوله: وكريمة؛ هذا مخالف لما في «الفتح» ونصه: قوله: باب كذاء هو بلا ترجمة في رواية كريمة 
وأبي الوقت. وسقط من رواية أبي ذر والأصيلي وغيرهما. انتهى. ورأيت في بعض النسخ ما يوافق عبارة 
«الفتح)» وعليه صححت ما هنا. وزيد في (م): «ولكريمة» في نسخة كريمة وقف الآثار سقوط «الباب» 
كالئّرجمة مُوافَقَةَ للاصیلیع». 

(۳) في (م): «السابقة». 

(4) في(م): لحجّةًا. 

)0( في هامش (ج): قال في «الروضة » في كتاب الجهاد: واختلف أصحابنا في شرع من قبلناء هل هو شرع لنا إذا لم 
يرد شرعنا بنسخ ذلك الحکم؟ والأصح أنه ليس بشرع لناء وقيل: بلى» وقیل : شرع إبراهيم فقط. «منه). وفي 
«فتح الا له» : اختلف تعبيرهم في عبارة شرع من قبلنا شرع لنا؛ إن ورد في شرعنا ما يقرره» وفي أخرى إن لم يرد 
في شرعنا ما يخالفه ومعناهما مختلف؛ لأن قضية الأولى أنه لا بد أن يرد في شرعنا نص أو قياس يوافقه؛ فان 
لم يرد واحد من هذين لم يحتج به. وقضية الثانية أن الشرط أن لا يرد مخالف له» سواء ورد موافق أو لم يرد 
شيئاًء فيحتج حينئذ بشرع من قبلناء وهذا القول ضعيف بكل تقدير؛ لأنه إن ورد في شرعنا موافق فالعمل به 
لا لشرع من سبقء عامة الأمر أنهما شرعان متوافقان» ولم نكلف إلا بشرعناء فلا يقال: إننا كلفنا بشرع غيرنا 
مطلقاء آما عند المخالفة فواضح. وأما عند الموافقة فالذي كلفنا به هو شرعنا لا غيره» وقيد الحيثيات مراعى 
إلى آخره. 

)1( في هامش (ج): قوله : وتداولته» عطف على قوله: رواه. 


کاب الإيمَان fT}‏ إرقاد السَاري 


يَزِيدُونَ اَم يَنْقصُونَ ؟ فَرَعَهْ مام يَزِيدُونَ» وَكَذَلِكَ الایمان حَنّى ینم وصَألئك هَلْ يَرْتَدُ أَحَدٌ سَخْطَة 
لدینه بَعْدَ أَنْ يَدْخُلَ فيه ؟ قَر عَنَتآنْلاء ول الإيمَانٌ جین الط بتاك لوب لايشكظة آذ 


تیاه ھا : (حَدَّتْنَا إِبْرَاهِيمُ بْنُ حَمْرَةَ) بالرّاي ابن محمّد بن مصعب بن 
عبد الله بن الژبیر بن العوا م القرشیم المدنیغ» المْتوقْ بالمدينة سنة ثلائین ومعتین (قَال : 
حَدَتَتَا برَاهيم بن سَعْدِ) هو .ابن ن إبراهيم بن عبد الرّحمن بن عوف القرشی المدني (عَنْ 
جاص هو ابن کیسان ای (عن ان هاپ) محقد بن سام اهر كن شید اب 

بت الو عَبْدٍ الله) بفتحها ابن عتبة» أحد الفقهاء الشبعة بالسيروية0 ان عند ال م 
عباس أَخْبَرَ بره قال : أَخْبَرَنِي) بالافراد (آَیُو سُفیَانْ) بتعليث وله وللاصیلی : «ابن حرب» 
(أنّ هفل قال لله) آي: لأبي سفیان: «سَاَلْكَ هَل يَزِيدُونَ آغ يَنْقَصُونَ؟) وف الرواية 
السَابقة [ح:/] الاستفهام بالهمزة وهو القیاس؛ لأنَّ «أم» المتّصلة مستلزمةٌ للهمزت 
وأجيب: بأنَّ «أم» هنا منقطعت أي: بل يَنْقَصُون”»»: فيكون إضرابًا عن سوال الرٌّيادة 
واستفهامًا عن التُّقصان» على أنَّ جار الله أظلق نها لا تقع الا بعد الاستفهام فهو عم 
من الهمزة (فَرَعَمْتَ) وفي السّابقة: «َدَکَرَتَ» (أَنَهُمْ ییون وَكَذَلِكَ الایمان حتّی يَتِمَ) 
آي: آمر الایمان» کما في القواية التابقة OED‏ كذ وفي السَابقة: «آیرتد» 
بالهمزة (أَحَنٌّ سَخْطَة) بفتح السّين» وفي روايةٍ لابن عساکر: «أحدٌٌ منهم سَخْطَةً) (لدینه بَعْدَ 
أن يَدْخُْلَ فيه؟ فَرَعَمْتَ) وني السّابقة: قَذَكَرْتٌ» (آن لاء وَكَذَلِكَ الإِيمَان حِينَ تُخَالِط 
اه الفلرت» لا ا [عل) بفتح المُئئّاة التّحتيّة والخای ولم يذكر هذه اللَّفْظةً 
وتالیها في الرّواية السَابقة» وبين + المولف ونين ر بسنا قا آنفس» وفي السَابقة 


(۱) في هامش (ج): وقد نظمهم بعضهم فقال: ۱ 
آلا کل من لايقتدي بائسة فقسمته ضیزی عن الحق خارجة 
فخذهم عبید ال عروة قاسم سعيدأبو بكر سلیمان خارجة 
(۲) في هامش (ج): قوله: أي: بل ینقصون هذا جار على مذهب الکوفیین وأما البصریین فان (أم) المنقطعة 
بمعنى بل والهمزة جميعًاء فعلى هذا كان ينبغي أن يقال: بل أينقصون. وفي هامش (ل): الذي في «شيخ 
الإسلام»: «بل آینقصون ؟» بهمزة الاستفهام. 
۳( جار الله هو الامام الز مخشري المفسر» لب بذلك لمجاورته في مكة المکرمة. 


للعلامة القت طلاني {EY}‏ کاب الایمان 


اا بو الان وا اقا ها حار هول ب الله ا0ا ا به 
هنا'“؛ وهي تسمية الدّين إيماتًاء ونحو هذا الحذف يسمُونه خرمًا» والصَّحيح: جوازه 
من العالم إذا كان ما تركه غير متعلّقٍ بما رواه؛ بحيث لا يختلٌ البيان ولا تختلف الدّلالةء 
والظّاهر: أنَّ الخرم وقع مِنَ الژهري لا من البخاري لاختلاف شیوخ الإسنادين بالنّسبة إلى 
الولف ولع شیخه ابن حمزة لم يذكر نی مقام الاستدلال علی أن الایمان دی إل هذا القدر: 
وإتّما یقع الخرم لاختلاف المقامات والشیاقات. فهناك بیان كيف الوحی يقتضي ذکر الک 
ومقام الاستدلال يقتضي الا ختصار. 


۱ 1 


هذا (بابُ فَضْلٍ مَن ان يد مي 
الإثم» واكتفى بالدّين عن أن يقول: لعرضه ودينه لاه لازم له» ولا ريب أنَّ الاستبراء للدّين 
من الإيمان. 


مدعنا ی ار EE‏ : سَمِعْتُ النْعْمَانَ بْنَ شير یقول: سمفث 
بي بت ای یِقول : «الحلال بَيّنّ وَالحَرَامُ بين وَبَبْتَهُمَا مُسَبَهَاتُ ث لا لها یز ین التاس» 

تَقَى المُسَبّهَاتِ اسْتَبْرَاً لدینه وَعِرْضِهِء وَمَنْ وَفَعَ في الشْبْهَاتِ كَرَاع يَرْعَى حَوْلَ الحمی يُوشك آن 
عاو ن ین لِك جمی. آلا إن جمی الله في آزضه مَحَارمُة» آلا ون في الجسد مُضْفة إا 
صَلَحَتْ صَلَحَ الجَسَدُكُلَهُ وَإِذَا نَسَدَتْ فَسَدَ الجَسَدُ کل ألا ومي القَلْبا. 


اکآ ارفا0 و نب انر الفضل بن وک ب 
مضمومةٍ وفتح الكاف» واسمه: عمرو بن حمَّادٍ القرشئ الّيمي السللحی(۳» المُتوقٌ بالكوفة 
سنة ثمان أو تسع عشرة ومئتين» قال : (حَدَّنَنَا کر )و بن أبي زائدة» واسمه :الد بن 


(۱) في(س): «عنّا وهو تحریف. 

(؟) في هامش (ج): یمکن أن یکون فيه حذف إحدى وجهي التقسیم في حدیث (إنما الأعمال) الواقع أول الصحیح. 
(۳) في هامش (ج): قوله: الطلحي مولی طلحة بن عبید الله. 

(4) في(س): «زكريًا؛. 


3/۱ 


کاب الإيمَان ITA}‏ ارشاد التاري 


ميمونٍ الهمدانئ الوادعئ' الکوف» التو منة 2۳ أو وت وأربعين ومئة (عَنْ عامر) 
الشَّعبِيَ» وفي افوائد ابن آبي الهیثم» من طريق يزيد بن هارون عن زكريًا قال: حدّثنا الشَّعبِيْ 
فحصل الأمن من/ تدليس زکرا أله (قال: شیف انب يشير بفتح الموخدة وكسر 
المُعجّمَة؛ ابن سَعْدٍ -بسكون العين- الأنصاريًّ الخزرجيّ» وأمّه عمرةً بنت9» رواحة(۰۲ وهو 
ول مولود وُلِدَ للأنصار بعد الهجرة» المقتول سنة خمس وستين» وله في «البخاري» سنّة 
أحاديث» وقول أبي الحسن القابسيّ ويحيى بن معین عن أهل المدينة: اه لا يصح للثعمان 
سماعٌ ماع ؤاشميم» یره قوله هنا: سمعت التُعمان بن بشير ول : مغ رَسول الله) وفي 
رواية: الگ لاشو وعند مسلم والاسماعيلي من طریق زكريا: وآهوی العمان ب(صبحيه 
إلى آذنیه (يقول: الخلال بَیْنْ) آي: ظاهرّ بالتّظر ٍلی ما دل علیه بلا شبهة (وَالحَرَامٌ بَيِّنْ) آي: 
ع با اد سمو تاو ی بل رس م 
آي : شپت بغیرها مما لم یه شین یتبین به حکمها علی الت وفي رواية الیل وابن 
«مُشْتَبِهاتٌ» بِمُعْنَّاةٍ فوقيّة مفتوحة» ومُوحدةٍ مكسورة» أي : ابرا کو وچ 
متعارضين (لَا يَعْلَّمْهَا) أي : لا يعلم حکمها (كَثِيرٌ مِنَ الئّاسٍ) أَمِنَ الحلال هي أ من الحرام؟ بل 
انفرد بها العلماء لا بنضٌ أو قياس أو استصحاب أو غير ذلك. فإذا تردّد الشّيء بين الحلٌ 
والحزمة ولم يكن نص ولا ٍجماع اجتهد فيه المجتهد وألحقه بأحدهما بالدّليل الشَّعىٌ؛ 
ذ«المُمَجّهات» على هذا في حنٌّ غيرهم» وقد يقع لهم حيث لا يظهر ترجيحٌ لأحد الدّلیلین» وهل 
بوذ في هذا #المُشْئّيه؛ بالحلٌ أو الحرمة أو يُوقّف ؟ وهو كالخلاف في الأشياء قبل ورود الشرع» 
والأصحٌ عدم الحکم بشي: لأنَّ التكليف عند آهل الحقٌ لا يعبت إلا بالشرع» وقیل : الحلٌ 
والإباحة» وقیل : المنع» وقیل: : الوقف» وقد يكون الدّليل غير خالٍ عن الاحتمال(* فالورع 
(۱) في هامش (ج): قال السمعاني: الوّادعي بکسر الدال المهملة وفي آخرها عين مهملة؛ نسبة إلى وادعة» بطن من 
همدان بفتح الهاء وسکون المیم وإهمال الدال. 
(۲) زيد في (م): «عبد الله بن1» وهو خطأ. 
)۳( في هامش (ج): قوله: «عمرة بنت عبد الله؛» كذا بخطه؛ وصوابه «عمرة بنت رواحة أخت عبد الله بن رواحة» كما 
صرح به الكرماني» وبنحوه في هامش (ل). 
(4) في هامش (ج): عبارة شيخ الإسلام زكريا قوله: (بین) أي : ظاهر بأدلته المعروفة. 
(۵) في (م): «الاجتهاد). كذا بخطه» وصوابه كما في الكرماني (عن الاحتمال). 


لعلامة القسطلانی ET‏ کاب الایمان 


تركه لا سيّما على القول بان المصيب واحذ وهو مشهورٌ مذهب مالك ومنه ثار القول في مذهبه 
بمراعاة الخلاف أيضًاء وكذلك رُوِيَ أيضًا عن إمامنا الشّافعيٌ أنَّه كان يراعي الخلاف» ون 
عليه في مسائل» وبه قال أصحابه حيث لا تفوت به سنه عندهم") (قَمَن انقَى) أي: حَذِرَ 
(المُسَبّهَاتِ) بالميم وتشديد المُوحّدة» وفي رواية الأصیلی وابن عساكر: «المشتبهات» بالميم 
وبالمُئئّاة الفوقيّة بعد الشّين السّاكنة» وفي أخرى: «الشبهات» باسقاط الميم وضمٌ الشّين 
وبالمُوحّدة (اسْتَبْرَأً وللأصيليَ ایض" ولابي دَرّ: «فقد استبرآ» -بالهمز- بوزن «اسْتَفْعَلَ) 
(لِدِينِه) المتعلّق بخالقه (وَعِرْضِهِ) المتعلّق بِالخَلْقَء أي: حصّل البراءة لدينه من افص 
ولعزضه من الطّّعن فيه» ولابن عساكر والأصيلي : (لعزضه وَدِيْنه) (وَمَنْ) شرطيَّة» وفعل الط 
قوله۳: (وَقَعَ في الشْبْهَاتِ) التي آشبهت الحلال من وجهء:والحرام. من آخَرَءِ وللاصیلیع: 
(المشتّیهات» بالميم وسكون الشين وفوقيّةٍ قبل المُوحّدة؛ ولابن عساكر: «المُشَّبّهات» بالميم 
والموحَدة المُشدّدة(*»» وجواب الط مرف ف جميع نسخ «الصّحيح) وثبت في رواية 
ال ارم عن آبي نعیم شيخ المؤلّف فيه» ولفظه قال: «ومن وقع في الشبهات وقع في الحرام» 
(كرَاع) أي: له مكل راع» وني رواية كما في «اليونينيّة: «کراعي» بالیاء آخزه (يَرْعَى) جملة 
مُستائقةٌ وردت على 0 اليل للتّنبيه بالشّاهد على الغائب» ويحتمل أن تكون «مَنْ» 
موصولة لا شرطيّةٌ فتكون مبتدأء والخبر: «كَرَاع يَرْعَى») وحينئز لا حذقٌء والتّقدير: الذي 
وقع في الشبهات كراع يرعى مواشيه”* (حَوْلَ الحِمّى) بكسر الحاء المُهمَلّة» وفتح الميم" مِنَ: 


)1( في هامش (ج): قوله: حيث لا تفوت به سنة عندهم؛ أي: لا تفوت به سنة ثبتت عندهم عنه ایام فالمراد 
بالسنة هنا الحديث الوارد عنه لا الحكم المختلف فيه؛ لأنه حمله على الحكم» يرد عليه أنه محل النزاع فلا 
يصلح ما يغاير العمل بخلافه كما ذكره ابن حجر في مواضع من «التحفة)» منها قوله في باب صلاة المسافر 
فليراجع. وعبارته: قد يشكل بقولهم: الخلاف إذا خالف سنة صحيحة لا يراعى إلا أن يقال: إن تأويلهم لها له 
نوع تماسك في جمع التأخیر وطعنهم في صحتها في جمع التقديم محتمل مع اعتضادهم بالأصل فروعي. 

(۲) «وللاصیلی أيضًا»: سقط من (س). 

)۳( قوله: «شرطيَّة وفعل الشّرط قوله» سقط من (م). 

)5( قوله: «وللاصیلی: المشتبهات؛ بالميم وسكون الشَّين وفوقيّةِ قبل المُوحُدة» ولابن عساكر: المُشَبَّهات؛ 
بالميم والمُوحّدة المُشْدَّدة؛ سقط من (م). 

(5) في هامش (ج): عبارة شيخ الإسلام : كراع : خبر (من) إن جعلت موصولة وجوابها إن جعلت شرطية. 


(7) في هامش (م): (من). 


۱:۳/ 


کاب الإيمَان fF‏ ارخاد الکاري 


المحمی» من إطلاق المصدر على اسم المفعول» والمُرّاده"»: موضع الکلاً الذي مَنَعّ منه 
الغيرٌ» وتوعّد على من رعى فيه لتعلّیه» (يُوشِكُ) بكسر المُعجَمَة» أي: يقرب (أَنْ يُوَاقِعَهُ) أي : 
يقع فيه0*»» وعند ابن حبّانَ: «اجعلوا بينكم وبين الحرام سترّةَ من الحلال مَنْ فعل ذلك استبرأ 
لعرضه ودينه» ومَنْ آرتع فيه كان کالمُرتم إلى جنب الحمى يوشك أن يقع فیه» فَمَنْ أَكُثَرَ ین 
لیات مثلا فإنّه يحتاج إلى كثرة الاكتساب الموقع في آخذ ما لا يستحق» فيقع في الحرام فيأثم 
وإن لم يتعمّد لعقصیره أو يفضي إلى بطر التّفس» وأقلٌ ما فيه الاشتغال عن مواقف العبودیّة» 
ومن تعاطى ما نهي عنه أَظْلَّمَ قلبه لفقد نور الورع» وأعلى الورع ترك الحلال مخافة الحرام» كترك 
ابن أدهع اجره مهف وفاء عمله» وطوی()عن جوع شدي 


فاکدة): بالل ما لم تعلم() جلّه يقيًا ات رکه ؛ کت ركه | بؤاشيدم تمرةً خشيةً الصدقة» كما في 
«البخارئ» [ح:0۰۰۰] الأورع أسرع على الصّراط يوم القيامة» قالت أخت پشر الحافي لأحمد 
ابن حنبل : ٍنا نغزل علی سطوحنا فیمرٌ بنا مشاعل الكدامزكة) ویقع الشْعاع غليناء آفیجوز لنا 
الغزلُ في شعاعها ؟ فقال : من أنتٍ عافاك الله ؟ قالت: آخت بشر الحافي فبكى آحمد وقال: مِنْ 


(۱) في هامش (ل): قوله : «من إطلاق المصدر...» إلى آخره قال شیخنا: غير ظاهر؛ إذ الحمّی -بکسر الحاء وفتح 
المیم - لغة: المكان المحمئ» وم لمصدر؛ فهو الحَمْي ؛ بفتح الحاء وسكون الميم. 

(۲) في هامش (ج): قوله: من إطلاق المصدر على اسم المفعول» تبع في ذلك عبارة «الفتح» والذي في «المصباح» 
أن المصدر «الحمی» بفتح الحاء وسكون الميم اسم للشيء المحمي» وني «القاموس»: والحمی كإلَى ويُمَذُ 
والحِمْيّةٌ بالکسر : ما خمی من شيء. انتهى. فعلم أنه اسم عين لا مصدر. 

(۳) «والمراد»: سقط من (م). 

(4) «لتعدّيه»): سقط من (س). 

(ه) في مامش (ج): شبه المکلف بالراعي؛ والنفس البهيمية بالانعام والمشبهات بما حول الحمی؛ والمحارم 
بالحمی. وتناوله الشبهات بالرتع حول الحمى» فهو تشبیه ملفوف لأنه تشبیه بالمحسوس الذي لا یخفی 
حاله. «منه». سيأتي معظم ذلك في الشرح. 

في هامش (ج): طوي من الجوع يَظْوَى فهو طاو : أي خالي البطن جائع لم يأكل. وطوی يطوي |ذا تعمد ذلك. 
وطوى بطنه عن جاره؛ أي : يجيع نفسه ویژثر جاره بطعامه. وکان يطوي یومین؛ أي : لا يأكل فیهما ولا يشرب. 
انتهی ملخصا من «النهایة. 

(۷) «فائدة): سقط من (م). 

)۸ في هامش (ج): قوله: بالله» قسم ؛ أي : أقسم عليك بالله. 

)٩(‏ في (م): ايُعلّم). 


العامة القنطلاني {TEC‏ كاب الاییمان 
بیتکم يخرج الورع الصّادق» لا تغزلي في شعاعهاء مكث مالك بن دينارٍ بالبصرة أربعين سنة 
لم يأكل من ثمرها حنّى مات آقامت السّيّدة بديعة الایجیّة() من أهل عصرنا هذا بمكة أكثر 
من ثلاثين سنةٌ لم تأكل من اللّحوم والقّمار وغيرها المجلوبة من بُجيلة لِمَا قیل: إنّهِم لا یوژئون 
البنات وامتنع أبوها نور الدّين من تناول ثمر المدينة لِمَا ذکر هم لا يزكون. مَنْ ترخّص تدم 
وَمِنْ فواضل الفضائل خرم. 

(آلا) بفتح الهمزة وتخفیف اللام؛ أنَّ الامر كما نقدّم (وَإِدً لِكُنْ مَلِكِ) -بکسر اللام- من 
ملوك العرب (جمی) مكاتا مُخْصِبًا َظره لرعي مواشيه» وتوعّد مَنْ رعی فيه بغیر إذنه بالعقوبة 
المديدة وسقط قوله «آلا وإنّ» في رواية الأصیلی: (آلا) بفتح الهمزة فت الام (إِنَّ) وفی 
رواية أبي ذَر0: «وإنَّ» (حِمَىالله) تعالی» وفي رواية غير المُستملي هنا زيادة: (في أَرْضِهِ 
مَحَارِمُهُ) أي: المعاصي التي حرّمها كالرنا والسّرقة؛ فهو من باب التَّمثيل والتشبيه”" بالشّاهد 
عن الغائب» فشيّه «المُكلّفَ) بالرّاعي» و«النَّفْسَ البهيميّة» بالانعام و«المُشْبَهات» بما حول 
الحمّی. و«المحارم» بالحمّی. و«تناول المُشَبّهات» بالرّتع حول الحمى» ووجه التَشبیه: 
حصول العقاب بعدم الاحتراز عن ذلك» كما أنَّ الراعي إذا جرّه رعيّه حول الجمَى إلى وقوعه في 
الحمى استحقٌّ العقاب بسبب ذلك» فكذلك مَنْ أكثر من شبات وتعرّض لمقدّماتها وقع في 
الحرام(* فاستحقٌٌ العقاب بسبب ذلك (ألَا) إِنَّ الأمر كما ذکر (وَإِنَّ في الجَسَدٍ مُضْعَةٌ) بالنّصب 
اسم «ّ» مورا أي : فطع من اللّحمء وسمّيت بذلك لأنها تُمضَعْ ف الفم لصغرها ررذا 
صَلَحَتْ) بفتح اللّام» وقد تَضم* آي: المضغة (صَلَّحَ الخد کله) وسقط لفظ «کله» عند ابن 
عساکر (وَإدَا فَسَدَتْ) أي: المضغة آیضا (قَسَدَ الجَسَدُ له ألا وهي القَنْبُ) إنّماكان كذلك لاه 
أمير البدن وبصلاح الأمير تصلح لرَعیّة» وبفساده تنشد وآشرف ما في الإنسان قلبّه؛ فإنّه 


(۱) في هامش (ج): الايجي: بالکسر والتحتية والجیم إلى ایج بلد بفارس. «لب). وفي (م): «الانجیّة ؛ وهو خطأ. 

)1( «أبي ذرٌ): سقط من (م). 

0 في (س): «والتّنبيه؛ وهو تحریف. 

(4) في هامش (ج): أراد بالشبهات ما تردد بين دليلين» وبمقدماتها المباح الذي يخشى بسببه الوقوع في الشبهة 
كالإكثار من الطيبات. لع ش»۰ 

)0 في هامش (ج): حکی الفراء ضم لام صلح» وهو يضم وفاقًا إذا صار له الصلاح هيئة لازمة لشرف ونحوه. 


کتاب الایمان EGE:‏ ارگاد التَاري 


العالم بالله تعالی» والجوارخ حَدَّمٌ له. وفي هذا الحدیث: الحٌ على اصلاح القلب. وان 
لطیب الکسب أثرًا فیه والمرّاد به : المعنى المُتعلّق به من الفهم والمعرفة وسْمَي «قلبّا» لسرعة 
تقلبه بالخواطر ومنه قوله: 


ماشتي القلب امن تقلّبه ‏ فاحذر عل القلب من قَلب وویل 


وهو محل العقل عندنا خلافًا للحنفيّة» ویکفی في الدّلالة لنا قول الله تعالی: «تکوت لم 
قلوت لن چا > [لسم:44] وهر قول التجمهورامن المعکلمین» وال ابو ختیفة: ق الما 
وخکی الاوّل: عن الفلاسفة. والتّاني: عن الأطباء؛ احتجاجا بأتّه إذا فسد الدّماغ فسد العقل» 
ورد بان الدّماعٌ آل عندهم وفساد الآلة لا يقتضي فساده» وثبتت الواو بعد «آلا من قوله: «ألا 
ود لک" ملك حمّی». «آلا وإ ف الجسد مضفة» وسقطت( من: الا إن جمی ال لن 
المْناسبة بین جمَی الملوك ویین حمّی ال تعالی الذي هو الملك الحق لامک حقيقة الا لت 
وثبعت في رواية غير آبي ذَرٌّ نظرًا إلى وجوب التّناسب بين الجملتین؛ من حیث ذِكْرُ «الجمَی» 
فيهماء وعبّر بقوله: «إذا» دون «إن» لعحقق الوقوع غالبا وقد تأتي بمعنی: (إِنْ) كما هنا وقد 
آجمع العلماء علی عظم موقع هذا الحدیث. وأنّه أحدٌ الأحاديث الأربعة التي عليها مدارٌ 
الاسلام المنظومة في قوله: 
عمدة الدين عندنا کلماثٌ مسندات من قول خير البرئة 
ات ق الشبه واز هدن ودع ما ليس يعنيك" واعملق نة“ 


وهذا الحدیث من الرباعیّات» ورجاله كلهم کوفیون» وفیه: الحدیت» والعتعنة 


(۱) في هامش (ج): أي :في رواية. 
(۲) في هامش (ج): في الحدیث (من حسن إسلام المرء ترکه ما لا يعنيه) أي : ما لا یهمه. «نهایة». 
(۳( في هامش (ج): کذا بخطه والذي ذکره القرطبي في «مختصر البخاري»: وقد نظمها في بيت واحد آبو الحسن 
طاهر بن مفوز فقال: 
عمد: الدین عن دنا کلمات آربع من کلام خيرالبريه 
اتق الشبهات وازهد ودع ما لیس يعنيك واعملن بنيه 
قال: غير أنه جعل حدیث الزهد مکان (لا یمن آحدکم حتی يحب لأخيه ما يحب لنفسه) فان آبا داود جعله من 
آربعته» وقد آبدل غیرهما من المحدثين (الدین النصيحة) ولعله آولاهما. 


للعلامة القنطلاني {TET}‏ كاب الایمان 


والسّماع وأخرجه المولف ایض ف «البيوع) [ح: ۰۲۰۰۱ وكذا مسلم» وأبو داود» والترمذی» 
والنسائی فیه » وابن ماجه في «الفتن). 


۰ - بات : أَدَاءُ الحْمُس مِنّ الایمَان 


هذا (بابٌ) بالّنوین (َدَاء الحْمُس) بضمٌ المُعجَمّة والمیم (مِنَ الایمان) أي: من شعّبه. 
مبتداً وخبر( ویجوز إضافة «باب» لتالیه. 


۳- لتا علي بن الجفد گان» أخبرنا شنیك هن أبي.جهزة قال: كنك افد مع ابن ماس 
مُجلِسْنِي على سربره فقال: قم جنيي حى آجعل لك سهمّا ین مَالِيء فَأَقَْتُ مَعَهُ شَهرَيْنِء فقال: 
نفد عَبْدِ القیس لمات لب امام قال: «مَن القَوْمْ ؟ آ من الوَفْدُ 2 قالوا: بیع قال: «مزحب 
بالقَؤْم - أو بالوفد- غَيْرَ زایا ولا تذامی» فَقَانُوا: َا رشول الله؛ الا تنتطیغ آن تأییك ان الهر 
الڪرامء تا یت هذا الحيئ ین کار مُصرء فنا قصل تُخبز ب من وراعقاه وله اج 
وَسَأَنُوهُ ن ار رم باز وَتَهَاهُمْ عن أَزَْع؛ رهم بالایمان الله حتف قَالَ: «أَتَدْرُونَ 
ما الایَانْ بالله وَخدَهُ؟» قَالُوا :الله وَرَسُولُه عم قال : اة آن لا له لا الله وَأنَّ مُحَمّدَا سول ای 
وَإِقَامُ الصّلا وَاِيتاء الزَّكَاةٍء وصیام رَمَضَانَ وَأَنْ تُعْظوا م من المَفتم الخْمُس». وَتَهَاهُمْ عَنْ أَرْبَع : :عن 
الحنتم. بای وَالتَِيرء وَالمُرَفّتِء وَرْبّمَا ال :الم وقَالَ: «احْمَظُومُنَ وَأَخْرُوا به من وراک م). 

وبال إل المولف قال :(خدتاعلی بن الجَعْدِ) به E‏ 
الهاشميٌ الجوهري البغدادي» المُتوقٌ سنة ثلائین ومعتین (قال: خب E‏ الحجّاج 
(عَنْ بي ج جَمْرَةً) بالجيم والرّاء؛ اسمه RENAE A‏ رو ستاو راض ال 2 ف 
المُعجَمَة وفتح الموحّدة» البصري» المُتوقٌ سنة ثمانٍ وعشرين ومئةٍ (قَالَ: كُنْتُ أَفْعُدُ) بلفظ 
المضارع حكاية عن الحال الماضية استحضارًا لتلك الصُورة للحاضرين (مَعَ ان عَبَّاسِ) ب 
أي : عنده في زمن ولايته البصرة من قبل علي بن بي طالب (يُجْلِسُنِي) بضمٌ أله من غير فاء 
في أصل ض «اليونينيّة» كهي» مِنْ: أَجْلَسَء وفي هامشها عن أبوي در والوقت وابن عساكر: 
(فيْجْلسْتي» أي: يرفعني بعد أن أقعد (عَلَى سریره) فهو عطف على «أقعدٌ) بالفاء؛ لا 


)١(‏ في(م): اوخبرها. 
(؟) في هامش (ج): عبارة «الفتح»: نصر بن عمران بن نوح بن مخلد انتهت. وفي «تهذیب التهذيب» نصر بن عمران 
ابن عاصم» وقيل: ابن عاصم بن واسع أبو جمرة. 


١ 


ساب الایمَان 43417 إرشَاد السَاري 
الجلوس على السّرير قد یکون بعد القعود وغیره؛ وقد بیّن المصئف في «العلم» [ح:۸۷] من 


رواية غتدر عن شعبة السّبب في إكرام ابن عبّاس له ولفظه : كدت أترجم بين ابن عبّاس وبين 
الئّاس» (فَقَالَ: أَقِمْ) أي: تون (عِنْدِي) لتساعدني بتبليغ كلامي إلى من حَفِيَ عليه من 
السائلين» أو بالترجمة عن الأعجمی وله( لأنَّ آبا جمرةً كان یعرف بالفارسيّة» وكان يُترجم 
لابن عبّاس بها (حَنَّى) أن (أَجْعَلَ لك سَهُمًا) أي: نصيبًا (من مَالِي) سبب الجعل الرُؤيا 4 
رآها في العمرة» كما سيأتي -إن شاء الله تعالى- بحول الله وقوّته۳) في «الحجٌّ) [ح:۱95۷]. 

أبو جمرة: 3 م أي : عنده مد" (شهرین) ات واتمَا عبّر ب«مع» المُشْعرةٍ 
بالمُصاحَبَةَ دون «عند) المقتضية لمُطابَقَة «أَقِمْ عندي؛ لأجل لمع وني رواية مسلم! بعد 


قوله: «وبین التّاس»: «فأت تت امرأة تسأله عن نبد الجر فنهی عنه» فقلت : يا ابْن عبّاسِ» 
إِنّي أنتبذ في جرَّةٍ خضراء نبیذا حلواء فأشرب منه فيقرقر بطني0» قال: لا تشر ب منه وإن كان 
أحلى من العسل» (تُمَّ قَالَ: إِنَّ وَفْدَه" عَبْدٍ القَيْسِ) هو ابن أَقْصَى؛ بهمزة مفتوحة وفاء ساكنةٍ 
وصاد مُهِمَلَةٍ مفتوحة» ابن دذغمیع؛ بضمٌ الذّال المُهمَلّة وسكون العين المُهمَلّة وبياءِ النّسبة» أ 

قبيلة» كانوا ينزلون البحرین وكانوا أربعة عشر رجلا بالأشجٌ» ویُروی هم آربعون 


)۱( «وله»: مثبت من (ب)و (م). 

)1( في هامش (ج): في مختصر «الجمع بين الصحيحين» عن أبي جَمْرَة قَالَ: تمتعت فنهاني ناش عَن لك قأتیت ان 
عَبّاس وسألته عن ذلك قَأمرنِي بهَاء ثم القت إلى الت قدمت. قأتاني آتِ في مَتَامِي» فَقَالَ: عمرة متقبلة وحج 
مبرورٌ. قأتيت ابْن عَّاس قأخبرته بالذي رأیته» فَقَالَ : لله أكبر» الله أكبر» سنة أبي القَاسِم مزاب «ق» وللبخاري 
فقال لِي: ا ني وأجعن نت هم ین مالي َال شُعْبَُ:فَقْت: لِم؟ فَقَالَ: لژزیا لي رَأَيتُ. 

)۳( «مذَّة) : سقط من (م). 

13 في هامش (ج): كذا بخطه» رواية مسلم: عَنْ أبِي جَفوت قال: كُنتُ ازجم بَْنَ يدي ان عَبَاس» ون النّاسِء 
هافر .. الحدیث. ولم نجده في مسلم؛ وإنما هو عند النسائي .)01٩۱(‏ 

(0) في هامش (ج): الجر جمع جرّة اناء من فخار. تقریب۷. 

(1) في هامش (ج): البطن مذکر (مصباح» , قرقر بطنه : صوّت. اصحاح». 

)۷( في هامش (ج): : الوفد : القَوْم يَجْتَمعُون ويَرِدُونَ البلاک واحذهم: : وافد. كلك الذیع بقصلون الما لزيارة 
واشتزفادٍ وانتجاع وغیر ذَلِكَ. . «نهایة). 

(۸) في هامش (ج): على لفظ التثنية» مَوْضِعٌ -أي: إقليم- يج لبط زهان وخر ون ولا وله وب إِغْرَاتَ 
المتّی. وَيَجُورُ أَنْ تَجْعَلَ النُونَ مَحَلَ الاغرّاب مَع روم البَاءِ مُظلَقَاء وَهِي نة مشهورت وافتضر عَلَيِهَا 
الجوهري لِأَنَهُ صَارَعَلَمَ مُفْرَد الدَلالَةِ فَأَهَْه المُفْرَدَاتِء وَالتُسْبَة له بَخرایی. «مصباح». 


للعلاهمة التتطلان 02 كاب الاییمان 


فيحتمل أن تکون") لهم وفادتان أو أنَّ الأشراف أربعة عَشَّرّه والباقي تبغ (لمّا أَنَوْا النَبِىَ 
بزاشييم) عام الفتح؛ وكان سببُ مجيئهم إسلام منقذ بن حیّان"" وتعلّمه الفاتحة وسورة 
«اقرأ"» وكتابته يرتم لجماعة عبد القيس كتابّاء فلمّا رحل إلى قومه كتمه یام وكان 
يصلّي؛ فقالت زوجته لأبيها المنذر بن عائ" وهو الْأَشَّحُ: إِنّي أنكرث فغل بَعْلي منذ قَدِمَ 
من یثرب. لته ليغسل آطرافه ثم يستقبل الجهة؛ يعني الكعبة» فيحني ظهره مرّة» ويقع 
آخری. فاجتمعا فتحادثا ذلك. فوقع الإسلام في قلبه وقرأ علیهم الکتاب. وأسلموا وأجمعوا 
المسير إلى رسول الله اشيم فلمًا قدموا (قَالَ) اشيم : (مَن القَوْمٌ؟ آز) قال: (مّن الوَفْدٌ ؟) 
شك شعبة آو آبو جمرة(*) (قالوا) نحن ور آي: ابن نزار بن معد بن عدنانٌء وإِنّما قالوا: 
وبع لذن عبد القيس من أولاده» وعبّر عن البعض بالكل لأتهم بعض ربيعة» ویدل عليه 
ما عند المصئّف في «الصّلاة) [ح:۰۲۳]: «فقالوا: انا -هذا الحی(*۲- من ربيعة» (قَالَ) سزاشعیهط : 
«مرحبا پالقوم أَوْ) قال: (بالوفد) وأوّل من قال: «مرحبّا؛ سیف بن ذي یز( كما قاله 
العسكزي» وانتصابه علی المصدريّة بفعل مُضمَزء أي: صادفوا ياء الم اي: سعة حال 
کونهم (غَيْرَ خَرَايَا) جمع خزیان على القياس» آي: غير َذلاء» أو غير مستحيين لقدومکم 
مبادرين دون حرب يوجب استحیاء‌کم واغیر»: بالنّصب حال(» ویروّی بالخفض صفة 


(۱) في (ب) و(س): ایکون؟. 

(؟) في هامش (ج): منقذ بنون فقاف فذال معجمة بلفظ اسم الفاعل. وحبان بحاء مهملة مفتوحة فموحدة. كرماني. 

(۳) في هامش (ج): عائذ بالیاء المثناة من تحت وبالذال المعجمة. والأشج بشین معجمة فجیم. کذا في «جامع 
الأصول» وقوله: بالیاء؛ أي: في الخط لا في اللفظ. 

)٤(‏ في هامش (ل): أو ابن عباس. 

(5) في هامش (ج): قوله: !نا هذا الحي بالنصب بدل من اسم (إن). وقال ابن الصلاح: الذي نختاره أنه نصب على 
الاختصاص. ومن رفعه خبر (إن)» ومعناه إنا هذا الحي من ربيعة» ووافقه النووي. 

00 في هامش (ج): یرنه محرّكة: واد ويمْئعُ لوزن الفِغْل» أَضْلْهُ رن ین من حِمْيَر. «قاموس». 

(۷) في هامش (ج): قال في «المصباح؟: اغير» يكون وصفًا للدكرة؛ يُقال: جاءني رجل غيرك؛ وقوله تعالى : لعي 
لْمَخْضُوبٍ عَلَنْهِمٌَ) [الفاتحة:۷] إنما وصف بها المعرفة لأنها أشبهت المعرفة بإضافتها إلى المعرفة فعوملت 
معاملتهاء ووصف بها المعرفة ومن هنا اجترأ بعضهم فأدخل عليها الألف واللام. 

(۸) «وغير: بالتّصب حال»: سقط من (م). 


١ةه/ا‎ 
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ل«القوم»» وتعقبه أبو عبد الله الابیخ): باه یلزم منه وصف المعرفة بالتکرة إل أن د 950 
الأداة في القوم للجنس ؛ كقوله: 
ولقد أمرٌ على اللئیم ي ۳ OE OSS OA‏ 
فالأؤلى : أن تكون بالخفض على البدل لا نَدَامَى) جمع «نادم» على غير قياس وإنّما 


جْمِعَ كذلك إتباعا («خزایا» للمُشاكَلّة والتّحسين» وذكر القذاز: أن «ندمان» لغة في «نادم» 
فجمعُه المذكورٌ على هذا قياس (فَقَالوا) ولااصیلیع: «قالوا» (يا رَسُولَ الله إِنّا لا تَسَْطِيعٌ آن 
تأْتِيَكَ) أي: الإتيانَ إليك (إلّا في الصَّمْر الحَرام) لحرمة القتال فيه عندهمء والمرّاد الجنس 
فيشمل الأربعة الحُرّم» أو العهد. والمُرّاد: شهر رجب. كما صرّح به في رواية البیهقیع» 
وللآصيليئَ وكريمة: «إلّا في شهر الحرام» وهو من إضافة الموصوف إلى الصّفة؛ كصلاة/ 
الأولى» والبصریّون يمنعونهاء ويؤوٌلون ذلك على حذف مُضاف أي : صلاء السّاعة الأولی» 
وشهر الوقت الحرام وقول الحافظ ابن حجر: هذا من إضافة الشّيء إلى نفسه تعقبه العينيٌ 
بأنَّ إضافة الشَّيء إلى نفسه لا تجوز (وَ) الحال أن" (بیتتا وَبَيْئَكَ هَذَا الحَئْ من کار 
مُضَرَ)(؟) بضمٌ الميم وفتح المعجَمّة» کو بالضاف( بالفتحة للعلميّة والتّأنيث» وهذا 
-مع قولهم: يا رسول الله - يدل على تقذم إسلامهم على قبائل مُضَرٌ الذين كانوا بينهم وبين 
المدينة» وكانت مساكنهم بالبحرين وما والاها من أطراف العراق (قَمُرْنَا بأثر فَضصْلِ) بالصّاد 
المُهمَلَة وبالتّنوین فى الكلمتيز: على الوصفيّة لا بالاضافة أي: يفصل بين الحقٌّ والباطل» أو 
مخت الفا المُبين» وأصل (مُزْنَاا : (أَؤْمُوْنا» بهمزتين من : (أَمَرَ) (يَأمْراء فخذفت الهمزة 


(۱) في هامش (ج): بضم الهمزة. 

2( في هامش (ج): أي : إذا كان المضاف إليه باقيًا على معناه» أما إذا أؤل فلا يمتنع كما هناء ويدل عليه قوله في 
(الفتح» : کمسجد الجامع. (ع ش». 

(۳) في هامش (ج): فيه تأمل؛ فإن إدخال (آن) يخير إعراب متن الحدیث من الرفع إلى التصب في لفظ (هذا الحي) 
اللهم إلا أن یدعی أن (بين) اسم (إن) فلیحرر. هل يصح ذلك ؟ أو أنه حل معنی لکن كان ينبغي تأخیره حينئذ. 

)4( في هامش (ج): ذکر الشامي في آبائه أن مضر بن نزار لا ینصرف للعلمية والعدل عن ماضيه» لقب بذلك لأنه 
كان يضير قلب من رآه لحسنه وجماله. وقال القتبي: من المضيرة» أو من اللبن الماضر؛ أي: الحامض: 
والمضيرة شيء يصنع من اللبن» فسمي مضر لبياضه؛ واسمه عمرو. 

(۵) في (م): (بالإضافة». 


العامة القسطلاني {TEY}‏ كاب الایمان 


الأصليّة للاستثقال» فصار «أمرنا» فاستغنى عن همزة الوصل فخذقت. فبقي مرا على وزن 
«عل) سای قفا الفعل (تُخْبِرُ به مَنْ) أي: الذي استقرٌ (وَرَاءتا) أي: خلفنا من قومنا 
الذين خلّفناهم في بلادناء واثْخْیز بالجزم جوابًا للأمر» وهو الذي في فرع «الیونییةه. 
وبالرّفع لخلّه من ناصب وجازم» والجملة في محل جر صفةٌ ل أمر' (وَتَدْخُلُ به الجن إذا قبل 
برحمة الله» ويجوز الجزم والرّفع”" في «ندخل» 5 «نخبز» عطمّا عليها. نعم ؛ یتعیّن الرّفع' في 
هذه على رواية حذف الواوء وتكون جملةً تن لا محل لها من الإعراب (وَسَأَنُوم) بؤاشعيدم 
(عَنِ الأَشْرِبَةٍ) أي : عن ظروفهاء أو سألوه عن الأشربة التي تكون في الأواني المختلفة» فعلى 
التقدیر الاوّل: المحذوف : المضاف. وعلی الاين ال ام بوشیم (بأَْيَع) ئ 
بأربع جملٍ أو خصال (وَتَهَاهُمْ عَنْ أَرْبَع» أَمَرَهُمْ پالایمان بان وَحْدَهُ) تفسيرٌ لقوله: قا مزع 
بأربع» ومن ثم حذف العاطف (فَالَ: أَتَذْرُونَ ما الإِيمَانُ بَلمهِوَحْدَهُ؟ قالوا 1 أَعْلَمُء 
ال) مزاشرییط : هو (شَهَادَةٌ آن لا له إا ۳ مكيلا مَحَمَّدا رسشول اللو) برفع «شهادة» حيو ميعل] 
محذوف ویجوز جره على البدليّة (وَإِقَامُ الصّلاة » یا الرکاق وَصِيَامُ رَمَضانَ. وَأَنْ تُعْظوا 
مِنَّ المَعْتم الحُمُس) واستُشكل قوله: «آمرهم بأربع» مع ذكر خمسة» وأجيب بزيادة الخامسة 
وهي «آداء النكئس» نهم كانوا مجاورين لکلًار هر وكانوا هل جهاد وغدائم» وتُعقّبٍ : 
بان الم وف عقد الباب علی أل «آداء الخمُس من الایمان» فلا يدان يفون دا خلا عست ات 
الایمان کما أن ظاهر العطف يقتضي ذلك» أو أنه عد «الصّلاة» و«الرّكاة» واحدةً لأنّها 
قرینتها في كتاب الله تعالی» أو أنَّ «أداء الخُمُس» داخلٌ في عموم «إيتاء الرّكاة»» والجامع 
بينهما إخراج مال مُعيّن في حال دون حال» وعن البیضاوي: أنَّ الخمسةً تفسيرٌ للایمان؛ وهو: 


(۱) في هامش (ج): قوله: ويجوز الجزم والرفع؛ أي: على حد قوله تعالی: 9قَهَبَلِ من لدنلك ولا © ری ورت من 
َالِيَعْقُوبَ 4 [مريم: ه-7] قرئ الفعلان بالرفع صفة لوليا وبالجزم جواب الأمر. 

() في هامش (ج): قوله: نعم يتعين الرفع إلى آخره؛ لا يخفى ما فيه. وعبارة «المصابیح»: (نخبر) بالرفع على 
الصفة -كذا ضبطه القرطبي - وأما (ندخل به الجنة) فقيدناه [بالرفع] أيضًا على الصفة وبالجزم على جواب 
الأمر. قلت: يريد على رواية حذف الواو من ندخلء وأما على رواية البخاري هنا بإثباتهاء فلا يتأتى الجزم في 
الثاني مع رفع الأول. انتهى. ثم رأيت في كلام بعضهم ما نصه: ندخل؛ أي: بدون حرف العطف بالرفع حال 
مقدرة أو بدل أو صفة بعد صفة. أو جملة مستأنفة لا محل لها من الإعراب» وبالجزم في جواب الأمر إن رفع 


(نخبر) أو بدل إن جزم (نخبر) أو جواب بعد جواب. 


۱:3۸ 


کاب الایتان ER}‏ اراد الكاري 


آحد الاربعة المأمور بهاء والقّلاثة الباقية حذفها الرّاوي نسیاتا أو اختضاراه:آو-آن الا زبعة: 


«إقام الصّلاة...» إلى آخره وذکر «الشّهادتين» تبٌکا بهما كما في قوله تعالی: «واعلنوا انم 
ممم ن سیو فان و سکم [الأنفال:١4]‏ لا القوم كانوا مؤمنين» ولكن ریما كانوا يظئون أن 
الإيمان مقصورٌ على الشّهادتين كما كان الأمر في صدر الإسلام؛ وعورض بأنّه وقع في رواية 
حمّاد بن زيدٍ عن أبي جمرة عند المؤلّف في «المغازي» [ح:414]: «آمرکم بأربع : الإيمان بالله 
شهادة آن لا اله زا اش وعقد واحدةّ»» وهو يل علی ءات الشهادة احدی الاریع» وعنده في 
«الرّكاة» [ح:۱۳۹۸] من هذا الوجه: «الایمان بالله)؛ ثم فشرها لهم : بشهادة أن لا إله الا الله» وهو 
را ای ی 
ولو اواد تالا یمان لأعادد م1 کر »و اجیال : بزيادة آداءالحُُس» قال آبو عبدالله ال ونه واكم 
جواب في المسألة: ما ذکره ابن الصّلاح من أله معطوف على آربع» أي: آمرهم بأربع وباعطاء 
الحْمُسٍ: واتما.کان تم لذن به تتّفق الظریقان» ویرتفع الاشکال. انتهی. ولم 1 «الحج» 
لکونهم سألوه أن یخبرهم بما یدخلون بفعله الجنّة» فاقتصر لهم على ما یمکنهم فعله في الحال» 
ولم یقصد إعلامهم بجمیم الأحكام التي تجب علیهم فعلا وترگاء ویدلٌ على ذلك: اقتصاره في 
المناهي على الانتباذ في الأوعية؛ مع أنَّ في المناهي ما هو أشدٌّ في التّحريم من الانتباذ» لکن 
اقتصر عليها لكثرة تعاطيهم لهاء أو لأنّه لم يُفْرَضٍ -كما قاله عیاض - إلا في سنة تسع» ووفادتُهم 
في سنة مان اي: علی اعدا الاقوال في وقت فرصة؛ ولك الارجخ: أنه فوط سنة ست کما 
سيأتي إن شاء الله تعالی؛ أو لکونه لم يكن لهم سبيلٌ إليه من أجل کفار مُصَرَء أو لکونه على 
التَّرَاخيء أو لشهرته عندهم أو أنه آخبرهم ببعض الأوامر» ثم عطف المولف) على قوله: 
«وآمرهم» قوله (وَنَهَاهُمْ عَنْ آزبع: :عَن الحنتم) أي عن ی مت بت a‏ 
اون 8 المُثنّاة الفوقيّة؛ وهي الجرّة» أو الجرار الخُضْر أو الحُمْر أعناقها على" جنوبهاء أو 
متّخذة من طين وشعر ودم أو «الحنتم» ما طلي من الفخّار بالحنتم المعمول بالرُجاج وغیره(* 


(۱) في هامش(ج): بضم الهمزة. 

)1( في هامش (ج): فيه تأمل فإن العطف في الحدیث لا علیه. 

)۳( في (م): «في2. 

(4) في هامش (ج): عبارة «النهایة؟ الحنتم: جرار مدهونة خضر كانت تحمل الخمر فیها إلى المدينة» ثم اتسع 
فیها فقيل للخزف کله : حنتم» واحدتها حنتمة إلى آخره. 


للعلامة التتطلان EKE)‏ کاب الایمان 
ادن : «عن» الثّانية لكريمة ا یی بضمٌ المُهمَلَة وتشديد اد 
الخلة"» فيُوعَى فيه (و) عن الانتباذ في (المُرَفَّتِ) بالزَّاي والفاء: ما طلی بالزّفت (وَرْبَّمَا قَالَ: 
المُقيّر) بالقاف والمُثْئّاة التّحتيّة المُشْدَّدة المفتوحة؛ وهو ما طلی بالقار ويُقّال له: القَيْرا؛)؛ وهو 
ا » تطلّی به السُفن وغيرها كما تُطلَّى بالزّفت (وَقَالَ: احْمَظوهمْنَ وَأَخْبِرُوا بِهنّ) 
بفتح الهمزة ة (مَنْ وَراءکم أي : الذین كانوا أو استقژوا» ومعنى التهي ٠‏ عن الانتباذ في هذه 
عي ع ا ل 
ال خصة في الانتباذ في كل وعاءء مع النهي عن شرب كل مُشكرء فقن اصتميح مسلا © كنت 
نهيتكم عن الانتباذإِلّا في الأسقية©, فانتبذوا في کل وعاءٍ» ولا تشربوا مسكرًا». 
وف الحدیث : استعانة العالم في تفهیم الحاضرین والفهم عنهم( واستحباب قول (مرحبا» 
للزوّار وندب العالم إلى إكرام الفاضل» ورواته ما بين بغدادي وواسطیع وبصريٌ» واشتمل على 
التّحديث والاخبار والعنعنة» وآخرجه المولف في عشرة مواضع: هناء وفي «خبر الواحد) 
[ح:7237] و«كتاب العلم» [ح:۸۷] وفي «الصلاة» [ح:55] وني «الرّكاة) لح:۱۳۹۸] وفي ال 
[ح: ۳۰۹۵] وفي «مناقب قريش» [ح:۳۰۱۰] وفي «المغازي» [ح:4۳19] وفي «الأدب» [ح:5177] وفي 
«التّوحيد) [ح:7501]» وأخرجه مسلمٌ في «الایمان» وفي «الآشربة»» وأبو داود» والتّرمذئ» وقال: 
حسنٌ صحيحٌ, والنّسائئْ في «العلم» و«الإيمان» و«الصّلاة). 


(۱) في هامش (ج): الدباء بضم الدال وقد تقصرء وقد تكسر الدال» اليقطين اليابس جمع دبأة» ومن قصر قال: دباة. 

(۲) في(ب)و(س): «في1. 

(۳) في هامش (ج): قوله: ما ينقر من أصل النخلة؛ أي: ما يتخذ في أصل النخلة وهو جذعها فینقر فيه حتى يصير 
كالقصعة ونحوها. وعبارة الكوراني : النقير المنقور في الخشب. 

)٤(‏ في هامش (ج): القِيرُ» بالکس والقاژ: شيء شود يُظْلَى به السّفُنُ والابل» أو هُّما الزَّفْتُ. «قاموس». 

(5) في هامش (ج): قوله: (مَن وراءكم) بفتح الميم في رواية البخاري» وبكسرها في مصنف ابن أبي شيبة قال 
النووي: وهما يرجعان إلى معنى واحدٍ. 

)1( في هامش (ج): أي : حكمية أو سببية» وليس المراد المدلول. 

(۷) في هامش (ج): جمع سقا ککساء: جِلْدُ السَخْلةٍ إذا جع يكونُ للماء واللّبّن. «قاموس!. 

(۸) في هامش (ج): عبارة الكرماني : وفيه استعانة العالم في تفهیم الحاضرین والفهم عنهم كما فعله ابن عباس. 


ڪب الایمان {or}‏ إرشَاد الکاري 


١‏ - باب مَاجَاءَ أن الأَعْمَالَ لني وَالحِسْبَة وَلِكُلٌ امرئ ما نَوَىء فَدَخَلَ فيه الایمان وَالوْضوءُ 
والصّلاة وَالرَّكَاةُ الچ وَالصَّوْمُ وَالأَحْكَام وَقَالَ: ( ف ينملع كَاككيد.) : عَلَّى ننه و١تَََة‏ 
الرَّجُل عَلَى له يَحْتَسِبْها دق وَقَالَ: (وَلَكِنْ جهاد ونیة» 
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(باب مَا جاء) في الحدیث": َو الأَعْمّالَ) بفتح همزة أن وكسرها في «اليونينيّة», 
ولكريمة؛ بان الم با وال بك الحا واكان امین المهقلتین: آي 
الاحتساب؛ وهو الإخلااص (وَلِكك امری ما تَوّى) ولفظ «الحشبة» من حديث أبي مسعود 
الآتي -إن شاء الله تعالى- (ح:۰۰] وأدخلها بين الجملتين للتّنبيه على أنَّ التّبويب شامل 
لغلاث تراجم: «الأعمال بالنّيّة) و«الحشبة» و«لكلٌ امرئ ما نوی» وفي رواية ابن عساكر: 
«قال أبو عبد الله البخاری» وني رواية الباقي بحذف: «قال أبو عبد الله»)» وإذا كان الأعمال 
بالنّيّة (فَدَخَلَ فیه) أي: في الكلام المتقدّم (الإيمَانُ) أي: على رأيه؛ لاه عنده عملل كما مر 
البحث فیه وأَمّا الإيمان بمعنى التّصديق؛ فلا يحتاج إلى نيَّةِ كسائر أعمال القلوب «وّ) كذا 
(الوُضُوءُ) خلافًا للحنفيّة؛ لألّه عندهم من الوسائل لا عبادة مُسْيَقِلّة وبأئه يلم علّم 
الأعرابی الجاهل الوضوء ولم یعلمه النيّة ولو كانت فرضا! لَعَلّمه» وئوقضوا باللَيمُم فإنّه 
وسيلةٌ وشرطوا" فيه ال وأجابوا: بأئّه طهارة ضعيفة نیحتاج لتقویتها بالئَيّة» وبأنَّ قياسه 
علا التي عي ستيه لاد الماء كلق مها قال الله تعالى :و وران الم م2 ر 
[لترتان: 4۸] رالراب لیس کذلك» وکان التّطهیر به تا ما فاحتاج الی الثقة لذ الم 
یی لغةً عن القصد فلا یتحقّق دونه بخلاف الوضوء؛ ففسد قياسه على التَيمُم (و) کذا 
(الصَّلَاةُ) من غير خلاف أنّها لا تصحٌ إلا بالئيّة. نعم؛ نازع ابن القيّم في استحباب التَّلفْظ بها 
محتجًا باه لم بزو آنه بزاشیدم تلقّظ بهاء ولا عن أحدٍ من أصحابه» وأجيب: بأنّه عون على 
اا AE‏ بال وقاسه بعضهم على ما في «الصّحيح) من حديث 
أنس: أنه سمع ال بؤاشيييم يلبّي بالحجٌ والعمرة جميعا؛ يقول: «لبّيك حجًا وعمرة» وهذا 


(۱) في هامش (ج): أي : الآتي مسندا. 
(9؟) في (ب) و(س): «فريضة). 

)۳( في (م): «اشترطوا). 

)٤(‏ في (س): «للسان» وفي (م): «اللسان». 


لمة التطلان 5 کاب الإيمان 
تصريحٌ باللفظ والحکم كما یثبت باللّفظ يغبت بالقیاس» وتجب مقارنة النيّة لتكبيرة 
الاحرام لأنّها أوّل الأركان؛ وذلك بأن يأتي بها عند أوّلها ويستمرّ ذاکزا لها إلى آخرهاء 
واختار التَوويُ في شرحي/ «المهذّب» و«الوسيط» -تبعا للامام الغزالی - الاكتفاء بالمقازنهة 
العرفيّة عند العوامٌ بحيث يُعَذُ مستحضرًا للصّلاة؛ اقتداء بالأوّلِين في تسامحهم بذلك. وقال ابن 
الرّفعة: اه الحق» وصوّبه السبكئ» ولو عَرّبت التي“ قبل تمام التُكبيرة لم تصم الصَّلاة؛ لأنَّ 
الديّة مُعمَبَرةٌ في الانعقاد» والانعقاد لا يحصل لا بتمام التُكبيرة» ولو نوی الخروج من الصّلاة أو 
تردّد في أن يخرج أو يستمرٌ بطلت. بخلاف الصّوم والحجٌّ والوضوء والاعتكاف”" لها 
أضيق بابًا من الأربعة» فكان تأثيرها باختلاف الّيّة أشد. ولو علق الخروج من الصّلاة 
بحصول“ شيء بطلت في الحال ولو لم يقطع بحصوله(*)؛ کتعلیقه"؟ بدخول شخص. كما لو 
علق به الخروج من الإسلام فإنّه يكفر في الحال قطعًاء وتجب نيّة فعل الصّلاة» أي: لتمتا عن 
بقيّة الأفعال» وتعیینها کالظهر والعصر لتمتاز عن غيرها (و) كذا يدخل في قوله: «الأعمال 
بالميّة؛ : (الرَكَاة) إلا إن آخذها الامام من الممتنم فاّها تسقط» ولو لم ينو صاحب المال؛ لأنَّ 
الشلطان قائ مقامه (5) كذا (الحَجُ) واتّما ینصرف إلى فرض من حجٌ عن" غيره لدليل خاش 


(۱) في هامش (ج): غاب عنه ذکرها. 

(۲) في هامش (ج): لکن یحتاج للنية لخسل باقي الاعضاء. 
زول ورلوضوم قي نكل رع ارد ال امي ولوتوق قطم وضري اعات ودب رده نی و 
مراده بعدم الانقطاع أنه لا يبطل ما فعله حتى لو نوی بنى على ما مضى فليتأمل. ١ع‏ ش». ثم رأيت بخط 


(۳) «والاعتكاف»: سقط من (م). 


ص 


(6) في (ب) و(س): (!بحضورا. 

(0) في هامش (ج): قوله: ولو لم یقطع بحصوله نفی ما لو قطع بعد به» وعبارته تشعر بعدم البطلان فيه وفي 
«التحفة»: تنبیه: من المبطل أيضًا ونية قطعها ولو مستقبلا أو التردد فيه» أو تعلیقه على شيء ولو محالاً 
عادياً كما هو ظاهر لمنافاته الجزم بالنية المشترط دوامه لاشتمالها على أفعال متغايرة متوالية وهي لا تنتظم 
إلا به. وبه فارق الوضوء والصوم والاعتكاف والنسك. انتهی. وقوله: (عاديًا) أخرج العقلي فراجعه. وفي 
«شرح الإرشاد الصغير»: لا عقليًا نیما يظهر؛ لأن الأول -أي: العادي- قد يناني الجزم لإمكانه بخلاف 
الغاني. انتهى. وني «الإيعاب» الذي يتجه ترجيحه الصحة في المحال العقلي دون العادي إلى آخره. 

)1( في (م): کته 


ص 


۷( 


~^ 


في (ب) و(س): اعنه؟. 


37/۱ 


کتان الإيمّان SOT:‏ ازهاه الكاري 


وهو حدیث ابن عبّاس في قصّة شُبْرُمَة رو) كذا (الصَّوْمُ) خلافا لمذهب عطاء ومجاهدٍ ورفر: أنَّ 
الصّحيح المقيمَ في رمضان لا يحتاج إلى نيَّةِ لأنّه لا يصح النّفل في رمضان؛ وعند الأربعة: 
تلزم النّيّة. نعم؛ تعيين الوّمضانئيّة لا يُشترّط عند الحنفيّة (و) كذا (الأَحْكَامُ) من المُناکحات 
والمْعاملات والجراحات؛ إذ يُشترّط في كلها القصد. فلو سبق لسانه إلى «بعث» أو «وهبث» 
آو «نکحث» آو وطلوات4» لكا الاسفاء القصد له ولا هدق ظاهرا الا بقرينة؛ كان دعا زوجته 
بعد طهرها من الحیض إلى فراشه» وآراد أن يقول: أنت طاهرٌء فسبق لسانه» وقال : أنت الآن 
طالق (وَقَالَ: « مُرْكُنٌ4) ولابوي دَرٌ والوقت وابن عساکر: «وقال الله تعالی: ‏ قلکل4» 
وللأصيلئ وکریمة: ((بَرْصَ: « مُلْْكُنٌ4) آي: کل أحدٍ (ؤينْمَلُ عَلَ مکی [الإسراء: )]۸٤‏ أي : 
(عَلَى نیّته) وهو مرويٌ عن الحسن البصريٌ ومعاوية بن قرَّةَ المزنئ وقتادة» فيما أخرجه 
عبد بن حُمَيدٍ والطَبريُ عنهم وقال مجاهدٌ والرَّجَّاج : ايء أي : طريقته ومذهبه» وحذف 
النولت اداة لر أو ةة الكل الى آفله بحا صَدَقة) ال كريدم ردا بها وجه ال 
تعالى» ف«يحتسبها): حال توش بين المُبتدَأ والخبر» وفي فرع «اليونينيّة كهي: «نفقة 
الّجل» بحذف الواوء وجملة: «نفقة الرّجل" إلى آخرها ساقطة عند أبوي ذَرّ والوقت 
والاأصیلین وابن عساكر (وَقَالَ) ال اشيم في حديث ابن عباس المروي عند المؤلّف 
شستدا: لا هجرة بعد الفتح (وَلَكنْ) طلب الخیر (جهَاد وَنيّه) وسقط لغیر الأربعة «وقال") 
التبم مزا شوه ۷. 


ر E e NE E‏ جد اكد ۱۶ 0 2 ه وه یم و 0 
4 - حَدَّنَنَا عَبْدٌ الله بْنُ مَسْلمَةَ قال : أخْبَرَنَا مالك عن يَحْيَى بن سَعِيدِء عن محَمّد بُن إِبْرَاهِيمَ؛ 


عَنْ عَلْقَمَةَ ن وقاص عَنْ عُمَرَ: أن رَسُولَ اللو مزاشیهم قَالَ: «الأعمَال الب ولِکل افری ما نوی 


00 وم کر 11324 و عه ری مشب هک نوی روز‎ BE 
فَمَنْ کاتث مجرته إلى الله وَرَسُولِهِ فهجرّته إلى الله وَرَسُولِهِ وَمَنْ كانت مجرّته دنا تصیبها. أو‎ 


ار َوُه فَهِجرَئهإِلَى ما هَاجَرَ له 


وبالسّند إلى المولف قال: (حَدَّثَنَا عَبْدُ لله بْنُ مَسْلَّمَة) بفتح الميمين واللام (قَالَ: أَخْبَرَنَا) وفي 
رواية ابن عساكر : (حدَّثنا» (مَالِكُ) هو إمام الأئمّة (عَنْ يَحْيَى بُن سَعِيدِ) الأنصاري (عَنْ مُحَمَّدٍ بن 
راهیم) بن الحارث التَِميّ (عَنْ عَلْقَمََ ن فاص) الليش (عَنْ عُمَرَ) بن الخظاب 72 : (أَنَّ 


)۱ في (ع): اوقوله». 


للعلاهة القنطلاني 523 کاب الإيمَان 


رَسُولَ الله مواضیهط قَالَ: الأَعْمَالُ) تجزئ بای( بالإفراد وحذف "نما واتفق المحققون 
على إفادة الحصر من هذه الصّيغة كالمُصَدّرة ب«إنّمااء وهو من حصر المُبتدَأ في الخبرء 
والتّقدير: کل الأعمال بالئيّة. نعم؛ خرج من العموم جزئيّاتٌ بدليل» والجار والمجرور يتعلّق 
بمحذوف قدَّره بعضهم: قبول الأعمال واقعٌ بالنَيّةا'»» وفيه دك المبتدّاٌ؛ وهو «قبول». 
وإقامة المُضَاف إليه مقامه» ثم خذف الخبر؛ وهو «واقعٌ! والأحسن تقدير مَنْ قدر: الأعمال 
ای مُجزئت وقیل: تقدیر الخبر «واقعٌ» اون من تقدیره ب ١مُعتَبرٌ)؛‏ انیم أبدًا 
لا يضمرون إلا ما يدل عليه الّرف؛ وهو واقمٌ أو | ستقرٌ» وهي قاعدة مظردة عندهم» وأجيب 
بائّه مُسَلَّمٌ في تقدير ما يتعلّق به الطّرف مُطَلَقَاء مع فطع الّظر عن صورة خاصّةٍ نا الصُورة 
الما ییا ای ناكار ا لوال درام اهنا 
خبرًا لتقدير المُبتدأ؛ وهو «قبول» وإذا قدّرنا ذلك نفس الخبر» »لم ی يَحْتَجْ إلى حذف المُبتدَأ 
(وَلكُلَ افری مَا نَوَى) أي: الذي نواه إذا كان المحلٌ قابلًاء كما سبق تقريره (فَمَنْ كَانَتْ هچره 
ی الله وَرَسُوَلِهِ) نيّهً/ وعقدا (فَهِجْرَئْهُ إلى الله وَرَسُولِهِ) حكمًا وشرعاء كذا قاله ابن دقيق العید» 
وردّه الزّر کشوم : بان المْقدر رد خا ل میلقا لف و کذ!(۳) بع ار ره 
الجمل» جعل (بسم الله) ماتا بحال محذوفة» ىق أبتدئ م متبوگاه قال۶لان حتاف :العنال 


جور تھی . 
وأجيب بمنع أنَّ المُقدّر حالٌ» بل هو تمییژه ويجوز حذف اللّمییز إذا دل عليه دلي ؛ نحو 


)١(‏ في هامش (ج): اليه -بالتشديد- من نوى؛ أي: قصد. والأصل: نَؤْيّة فقلبت الواو یا وأدغمت» وقد 
تخفف ياؤه» فتكون من وَنَى: إذا أبطأ؛ لأن النية تحتاج في تصحيحها إلى إبطاء وتأخرء والباء للسببية أو 
المصاحبة» وفي بعض الروايات: «بالنیات؟» ومقابلتها الأعمالَ مقابلةٌ الآحاد بالآحاد؛ أي: لكل عمل نيد أو 
إشارة إلى تنوع النیات؛ يعني : إن كان القصد رضا الله فله مزية» أو دخول الجنة فله مزية» أو الدنيا فهو 
بقذرها. «مصابيح». 

() في (م): «بالنيّات». 

(۳) في (ب) و(س): «ولذا». 

(4) في هامش (ج): الرندي: بضم الراء وبسكون النون وبالدال المهملة نسبة إلى رندة حصن بالأندلس. كذا في 
«اللب». 

(5) في هامش (ج): قوله: لأن حذف الحال لا يجوز؛ تعقبه في «المصابیح» بأن ظاهر نصوصهم جوازه» قال: 
ويؤيده أن الحال خبر في المعنى أو صفة» وكلاهما يسوغ حذفه لدليل» فلا مانع في الحال أن يكون كذلك. 


3۸/۱ 


کاب الإيمَان {ToC}‏ اراد الكاري 


«إن اتک ر عِشْرُونَ صصيرُون4 [الأنفال: 1۰] أي ونا ويك اقا : لم یرد بتقدیر نة 
وعقدًا في الأؤل» وحكمًا وشرعا في التّاني أنَّ هناك لفظًا محذوفًاء بل آراد بيان المعنى ومُغايَرَة 
الأؤل للئّاني» وتاوّله بعضهم على إزادة المعهؤد المسعقر في.التُفوسء فاد المُبِعدا والخبنء 
وكذلك التَّرط والجزاء قد ينّحدان لبيان الشهرة وعدم التّغيير» وإرادة المعهود المستقرٌ في 
الس ويكون ذلك للتّعظيم» وقد يكون للتّحقير» وذلك بحسب المقامات والقرائن» فمنَ 
الأول قوله تعالی : #وَآلسَِمُوتَالسَبِقُونَ 4 [الواقعة: ۱۰] وقوله بَلِصِركَمْ: «فمن كانت هجرته إلى الله 
ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله»» ومن النَّاني قوله: (وَمَنْ كَانَتْ هِجْرَتُ لِدنْيَا) وفي روايةٍ 
لأبوي ذَرٌّ والوقت وابن عساکر وکریمة): «ٍلی ذنيا) (یصیبها آو امْرَأَة© يَتَرََ وَّجْهَا فَهِجْرَتَهُ 
الم ماه ر ایو کر ای اش کار : استعمال «دنيا» لأنّها في الأصل مُؤْنَّثْ «آدنی». 
و«أدنى» «أَفْعَلُ» تفضیل من الدُّنوٌء و«أَفْعَل) التفضيل إذا نکر لزم الافراد والتّذکیر» وامتنع 
تأنيثه وجمعه ففي استعمال «دنیا» بالتانیث مع کونه مُنگرا إشكالٌ؛ ولهذا لا یال : قُصْوَى 
ولاكُبرَى» وأجاب ابن مالك بان ديا خُلِعَت عن الوصفيّة غالبًاء وأَجْرِيتُ مجرى ما لم يكن 
قظ واا واا عو وجو ا ا اغ فیها ذلك. ثم ]إن غرض المولّف من 
یراد هذا الحديث هنا رَد على من زعم من الرجة أنَّ الإيمان قولٌ باللّسان دون عقد القلب» 
فبيّن أنَّ الایمان لا بدِّ له من نيّةِ واعتقاد قلب» فافهم. وتّما آبرز الشمیر في الجملة الأولى 
لقصد الالتذاذ بذ کر الله ورسوله» وعظم شأنهما: 
أَعِدْ ذکز نعمانَ"" لنا إنَّ که هوالسك ماكرّرته یئْضوَ 


)١(‏ «وکریمة) : سقط من (م). 

(0) في هامش (ج): : قوله : (أو امرأة) قال الزركشي في تعليقه على «عمدة الأحكام» : هو من عطف الخاص على 
العام بدليل حديث لیا ماه ویر مها له الصَالِحَة) وفيه رد على ابن مالك في اشرح عمدته) إذ 
زعم أن عطف الخاص على العام إنما يكرن بالواو. 
قلتٌ: إنما يرد إذا قلنا: إن الدكرة في سياق الشرط للعموم الشمولي» وفيه بحث؛ فقد قيل: إنها في سياقه 
للعموم البدلي؛ بدليل أنه إذا قال: إن رایت رجلا فأنت طالق؛ وقعالطلاق برؤيةٍ واحد. «مصابيح». 

(6۳ في مامش (ج): قال في «المراصد»: نعمان بالفتح ثم السکون وآخره نون. نعمان الأراك: واد بين مكة 
والطائف. وقیل : واد على ليلتين من عرفات. وقیل : واد بين آدناه ومكة نصف ليلة. ونعمان؛ بالضم. معرة 
النعمان. انتهی باختصار. 


(4) في هامش (ج): أي : یتحرك وینتشر ریحه. 


امه القسطلاني "SOT:‏ کاب الایمان 
وهذا بخلاف'«الدّنياً»'و«المرأة64 لا سیّما والشیاق يُشعن بالحتٌ علی الاعراض عنهماء 
وهذه الجملة الأولى هنا سقطت عند المؤلّف من رواية الحميدئ أوّل الکتاب [ح:١]‏ فذکر في 


کل تبویب ما يناسبه بحسب ما رواه. 


٥‏ - تتا حَجَاحُ ن یلها قَال: دتا شنب قال: ريي عَدِي بن ابت قال: میفث 


22 
له صَدَقَةَ». 


وبه قال: (حَدَّمََا حَجَّاجُ بْنُ منهال) بكسر المیم وفي رواية أبي دَرّ: «الحجّاج بن المنهال» 
بالتّعريف فیهما( ولأبي الوقت: «حجاج بن المنهال» أبو محمَّدٍ الأنماطئ؛ بفتح الهمزة 
وسكون الئُون؛ نسبة إلى بیع الأنماط: ضربٌ من البُسُط 7" الشلمی؛ بضمٌ المُهِمَلّة وفتح 
اللا المُعوقٌ بالبصرة سنة ست عشْرةً أو سبع عشْرةً ومئتين (قال: حَذَّثَنَا شعْبَةٌ) بن 
الحجّاج) (قَالَ: أَخْبَرَنِي) بالإفراد (عَدِئ بُنْ قَايتِ) الأنصاري الكوفي المُتوقٌ سنة سك 
عشرة ومئةٍ (قال: سَمِعْتٌ عَبْدَ الله بْنَ يَزِيدَ) بن حصين الأنصاري الحَظْميَ؛ بفتح الخاء المُعجمّة 
وسكون المُهمّلة» المُتوفی زمن ابن الزبير (عَنْ آبي مَسْعُودٍ) عقبة بن عَمرِو؛ بفتح العين وسكون 
المیم ابن ثعلبة الأنصاريٌ الخزرجيئ البدريٌ*. المُتوق بالكوفة أو بالمدينة قبل الأربعين» 
سنة إحدى وثلاثين أو إحدى أو اثنتين وآربعین» وله في «البخاري» أحد عشر حديثًا”" (عَن 


- 


لیب ادم قَالَ: دا نف الرَّجُلُ) نفقة من دراهم أو غيرها (عَلَى أَهْلِهِ) زوجة وولدٍ حال کون 


)۱ في هامش (ج): أي : ب(ال) الدالة على لمح الصفة كالعباس. 

(f)‏ (بیع» : سقط من (س). 

(۳) في هامش (ج): لأنه كان سمسارا. كرماني. والسمسار بالكسر المتوسط بين البائع والمشتري. «قاموس». 

(4) في هامش (ج): الواسطي. 

)2 في هامش (ج): نزل بدرّاء وقيل: وشهدها على ما في الصحيح. 

)١(‏ في هامش (ج): قوله: سنة إحدى وثلائین بیان لقوله: قبل الأربعين» وقوله: أو إحدى أو اثنتين وأربعين 
مقابل لقوله: قبل الأربعين» وعبارة الكرماني: مات سنة إحدى وثلائین ويقال: مات سنة إحدى وأربعين. 
وفي «الإصابة» قال خليفة: مات قبل سنة أربعين. وقال المدائني: مات سنة أربعين. قلت: والصحيح أنه مات 
بعدهاء فقد ثبت أنه أدرك إمارة المغيرة على الكوفة» وذلك بعد سنة أربعين قطعًا. 


)۷( في (م): ١حدّثنا»»‏ وهو تصحيف. 


١/١ 


کاب الإيمَان SOT:‏ اراد التاري 


الوّجل (يَحْتَسِبُهَا) أي: يريد بها وجه الله (فهرً) أي: الإنفاق» ولغير الاربعة: «فهي» أي: النّفقة 
(لَهُ صَدَقَةَ) أي: كالصّدقة في النّواب لا حقيقة( والا حرمت“ على الهاشمی والمُظلبيع"» 
والصّارف له عن الحقيقة الاجماع وإطلاق الصدقة على التّفقة مجاژ أو المُرّاد بها الثُواب» 
كما تقدّم» فالتشبیه واقعٌ على أصل التّواب. لا في الكميّة ولا في الكيفيّة» قال القرطبی : أفاد 
منطوقه أن الأجر في الإنفاق نما يحصل بقصد القربة» سواءٌ كانت واجبة أم مُباحة» وأفاد مفهومه 
أنَّ من لم يقصد القربة لم يُؤْجَرء لكن تبر ذمّته من النّفقة الواجبة لأنّها معقولة المعنى» وحذف 
المعمول ليفيد التّعميم» أي: أي نفقةٍ كانت کبیرة أو صغيرة. 

وفي هذا الحديث: البَّدُ على المرجئة؛ حيث قالوا: إن الإيمان إقرارٌ/ باللسان فقط ورجاله 


ید ما بين بصريٌ وواسطی وكوق. وفيه : رواية صحابيٌ عن صحابي » وفیه(؛): : التََحديتْ 
والاخبار والسّماع والعنعنة. وأخرجه المؤلّف آیضنا في «المغازي» [ح: 1۰۰7] و«التّفقات» [ح: ۰]۵۳9۱ 


ومسلمٌ في «الرّكاة)» والتّرمذي في «البرّ؟ وقال: حسنٌ صحيحٌ» والنّسائئٌ في «الرّكاة». 


چ يها 


1 - حَدَّنَنَا | کم بْنُ تافع قَالَ رتاش 


ويب عن اهر 06 حتفي عازن نی خی 
َة أَخْبَرَهُ آن سول الله مؤاشميدم قَالَ: (إِنّكَ لَنْ تلفق تفه تبتفي بها وجه الله لا 
أجزت عَلَيْهَاء حَنّى ما نجل ني قم امرَأتِكَ). 

وبه قال: (حَدَّمَنَا الحَكَمُ) بفتح الكاف: هو آبو اليمان (بْنُ تافع قَالَ: أَخْبَرَنَا شعَيْبٌ) هو ابن 
أبي حمزة(*) القرشئ (عَن الرّهْريٌ) أبي بكر محمد ابن شهاب. أنه“ (قَالَ: حَدََّبِي) بالإفراد 


)0 في هامش (ج): الصدقة: ما يخرجه الإنسان من ماله على وجه القربة. انتهى. وعليه فالإنفاق بمعنى المنفق» 
وأوّل الكرماني الصدقة بالتصدق فأبقى الإنفاق على ظاهره. (ع ش» 

202 في غير (ب) و(س): الحرمت»» ولعلّ المثبت هو الصَّواب. 

0 في هامش (ج): قوله: وإلا حرمت على الهاشمي والمطلبي؛ أي: بناء على [أنها] تحرم عليهما مطلقًاء والصحيح 
عندنا أنه يحرم عليهم الفرض ولو نذرًا أو كفارة دون النفل» وقد يقال: إن النفقة على الأهل لو كانت اة 
لحرمت حتى عندنا على الهاشمية والمطلبية لأنها تكون كالنذر وهو حرام على بني هاشم والمظلب كسائر 
الواجبات كالأضحية الواجبة والجزاء الواجب كما في شرح الشمس الرملي على «المنهاج». لع ش۷. 

(6) «في»: سقط من (س). 

)٥(‏ في هامش (ج): بالحاء المهملة والزاي المعجمة. 

(5) «أنه»: سقط من (س). 


للعلهة القت طلاني {OY}‏ کاب الایمان 


(عَامِرُ بُنْ سَعْدِ) بسكون العين (عَنْ سَعْدٍ بن أبي وقاص) المدنی» أحد العشرة (أَنَّهُ أَخْبَرَه آن 
رَسُولَ الله اشم قَالَ) يخاطب سعداء وَمَنْ يصح منه الانفاق: (إِنَكَ لن تثفق َفقةٌ) قليلة أو 
كثيرةً (تَبْتَغْي) أي : تطلب (يهَا وَجْهَ الله) تعالی» هو من المتشابه» وفيه مذهبان: التٌفويض 
والتأویل قال العارف المحمّق شمس الدّین بن اللبان المصرئ الشاذلی : وقد جاء ذكره في 
آياتٍ كثيرة» فإذا آردت أن تعلم) حقيقة مظهره من الصُور فاعلم أنَّ حقيقته من غمام 
الشّريعة: بارق نور النّوحيدء ومظهره من العمل: وجه الاخلاص 7 كور هک ٍِ4... الآية 
الروم: 4۳] ویدلٌ على أنَّ وجه الاخلاص مظهره قوله تعالى : موجه 4 [الانعام:؟۰] وقوله 
تعالی : « إن یتک رب ام 4 [الانسان: 4] وقوله مر : لا ابیت وجه ری الک اللیل:0۰] والمُرّاد 
بذلك کله: الكناء بالاخلاص علی آهله تعبیرا بارادة «الوجه» عن (خلاص التقة ا 
على أنّه مظهر وجهه سبحانه وتعالى» ويدل على أنَّ حقيقة الوجه هو بارق نور التَّوحيد قوله 
برحل : «ولاحَنع مح ال االها2 ورم اه الا هو کل شیم مالك الا و وَجَهَهُ.4 [القصص:18] أي : إل نور 
توحیده. انتهی. واالباء» في قوله في الحدیث «بها» للمقابلت أو بمعنی «علی» ولذا وقع في 
مضنا : (عليها» بدل «بها»» أو للسَببیّة» أي : لن تة فق نفقة تبتغي بسببها وجه الله تعالق 
ر نفقة (أجوت عَلَيْهَا) بضمٌ الهمزة وكسر الجیم» ولكريمة: إل جروت بها» وهي في 
«اليونينيّة» لأبي ذرٌ والأصيلي وابن عساکز: لكنّه شرب عليها بالحُمرة (حَتَّى ما تَجْعَلُ) أي : 
الذي تجعله (فِي غم امْرَأَتِكَ) فأنت مأجورٌ فيه» وعلى هذا فالمرائي بعمل الواجب غير ماب 
وان سقط عقابه بفعله كذا قاله البرماوي كالكرمانئ"» وتعقبه العينئ: بأنَّ سقوط العقاب 
مُطْلّقَا غير صحيح» بل الصّحيح التّفصيل فيه؛ وهو أن العقاب الذي يترئّب على ترك الواجب 
بسقط لاه آتی بعین الواجب» ولككه كان مأمون) آن يائ بما علیه بالاخلاص وترلك اوا 
فينبغي أن یُعاقب على ترك الاخلاص لأتّه مأموژ به» وتارك المأمور به یُحاقب. وقال النّوويٌ: 
ما ری به وجه الله یثبت فيه الأجرء وان حصل لفاعله في ضمنه حط شهوة من لذو أو غیرها؛ 


(۱) في هامش (ل) نسخهة: (تعرف). 

0( في (م): «الصُورة». 

(۳) في هامش (ج): هذا صريح كلام البرماوي كالكرماني» وعبارة البرماوي: ويخرج من مفهومه أنَّ المرائي في 
فعل الواجب لا يُؤجر وإِنْ سقط عقابه بفغله. انتهى. وهذا لا ينافي أنه يعاقب من جهة عدم الإخلاص فلیتأمل. 


لاع ش». 


کاب الایتان 2-3 ا 


کوضم اللْمة في فم الروجةء وهو غالبا لح التفس والشَّهوة» واذا ثبت الأجر في هذا ففیما 
راد به وجه الله سبحانه فقط أحرى» وفي رواية الکشمیهنی: «في في امرأتك» بغير ميم" قال في 
«الفتح»: وهي رواية الأكثرء والمُستغتى محذوف ان الفعل لا يقع تستدئى؛ والتقدير -كما 

قال العينيُ - : لن تنفق نفقةٌ تبتغي بها وجه" الله إلا نفقةً 2 أْجِرْتَ عليهاء ويكون قوله : «أجزت 
علیها» صفة للمستختی» والمعنی على هذا(*)؛ لأنَّ التّفقة المأجور فیها هي التي تکون ابتغاء 
ENE‏ ما ی 
الجنس» والتّدكير في قوله: «نفقة نفقة» في سياق النّفي د يعم القلیل والكثيرٌء والخطاب في «إتّك» 
للعموم*) إذ ليس المُرّاد «سعذا» فقطء فهو مثل: ولو تر از رفک 4 السجدة:۱6] 
والصَّارف قرينة عدم اختصاصه ويحتمل أن يكون بالقياس» واحتی»: ابتدائيّةٌ» وهما»: 
E‏ المسدوف ال ابقر له «وانت مَأَجُورٌ فيّهِ) » فالئّيّة الصّالحة إكسيرٌ تقلب العادة 


(۱) في (ب) و(س): «لقمة». 

9 في هامش (ج): وهي لغة قليلة» قال القاضي : وفیه ست لغات. 

)۳( (وجه) : سقط من (م). 

)٤(‏ في هامش (ج): قوله: والمعنى إلى آخره هو ظاهر من حيث المراد» لكن الحديث على ما شرحه به أولاً لا يوافقه» 
بل يقتضي أن النفقة التي تؤجر عليها يترتب عليها ابتغاء وجه الله بها وهو خلاف المقصود؛ فإن مثل هذا 
التركيب الواقع في الحديث بمنزلة الشرط والجزاء؛ فيكون المعنی: كلما ابتغيت وجه الله بما أنفقته آجرت 
عليه» ومن ثم قال الدماميني في «شرح التسهیل» في قولك: ما أنعمت عليه إلا شکر أن الغرض منه أنك مهما 
أنعمت عليه شكرء لا أنك لم تنعم عليه إلا في حال شكره» أو في حال عزمه على الشكر» فنجعل الجملة الواقعة 
بعد إلا في تأويل المفعول المنصوب على أنه مفعول به على حد: نشدتك إلا فعلت ؛ أي: ما أسألك إلا فعلك» 
فيكون معنى المثال: ما أنعمت عليه ففعل إلا له من الأجر... إلى آخر ما ذكر» ونظير ذلك في الحديث: الإنك 
لن تنفق نفقة تبتغي بها وجه الله ۰۷.۰ 

(ه) في هامش (ج): أي : على سبيل الشمول كاستعمال المشترك في معانيه» وليس المراد عموم البدل لإفضائه إلى 
أن يصير الضمير وهو أعرف المعارف في معنى النكرة» نبّه على ذلك شيخنا الغنيمي في شرح الشعراویة» نقلاً 
عن بعض أئمة الأصول» وهو مأخوذ من «العروس» فليراجع 

(7) في هامش (ج): قوله: و(ما) مبتدأ؛ أي : اسم موصول مبقدا وما بعد صلته؛ والموصول مع صلته في محل نعت 
على الاستثناء. وقال الكرماني : (تجعل) بالرفع» و(ما) کت (حتی) عن عملها. انتهى. وهو تابع للزركشي » 
وتعقبه الدماميني فقال : ظن الزركشي أن (ما) زائدة که وليس كذلك؛ إذ لا معنى للتركيب حينئذ إن 
تأملت؛ بل هي اسم e‏ عاطفة؛ أي: لا أجزت بتلك النفقة اي تبتغي بها وجة الله حتّى 
بالشيء الذي تجعله في فم امرأتك 


للعلاهة القنطلاني ECE;‏ كدب الایتان 


عبادةء والقبيح جميلاء فالعاقل لا يتحرّك حركة إلا لله » فينوي بمكثه في المسجد زيارة ربّه في 
انتظار الصّلاة» واعتکافه() على طاعته» وبدخوله الأسواق ذکر الله" وليس الجهر بشرط 


ونيّته خيرٌ من عمله20. 


ES‏ الات خط بن با املد ا اله رق 


«الجنائز» [ح:۱6۹۰] وفي «المغازي» [ح:5:4:] و«الدّعوات» [ح:۱۳۷۳] واالهجرة» [ح:۳۹۳۰] 
و«الظب» [ح:5178] و«الفرائض) [ح:۰]0۷۳۳ ومسلم في «الوصایا» وآبو داود» والترمذي نیپ 
أيضاء وقال: حسنٌ صحيحٌ/ والنّسائئٌ فيها وفي (عسُرة النّساء) وفي «اليوم وال ماجه 
في «الوصايا». 
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(۳ 


۲ - باب قول التي بزاشییهم: «الدَین النَصِبِحَة له ولرسوله وَلأَئِمَةِ المُسْلِمِينَ وَعَامّتِهِمْ). 


وَقَوْلِهِ تعالی : (إِدَا وینو وزسولی» 


هذا( باب قول الب مؤاشطام) مبتداً مضاف» خبره قوله(*): (الدّينُ النّصِيحَةٌ)!*» أي : قوامٌ 


في (م): «عکوفه. 

في هامش (ج): قوله: وبدخوله الاسواق ذکر الله» فيه روایات منها ما آورده السيوطي من رواية الترمذي «إذا 
دَخَلَ الشوق قال: لاله لا له وه لا ریك لَه لَه لك وَلَهُ الحَمْدُ بُخيي ویمیث. وَهُوَ حَيٌ لأَيَمُوتُ» ده 
لیر وَهُوَ عَلَى کل شَيْءِ قدیز». 

في هامش (ج): هو حدیث آورده السيوطي في «الصغیر) ولفظه: (نِيةُ المُؤْمِنٍ خَيْرٌ من عَمَلِ وععل المتافق خَيْرٌ 
من نی وَكُلّ يَعْمَلُ عَلَى نیب فذا عمل المُؤْمِنُ عَمَلانَارَفي قله نور) (طب) عن سهل بن سعد. ومعناه أن نية 
المؤمن خير من عمله الذي بلا نية وإلا لزم أن يكون الشيء خيرًا من نفسه مع غيره» أو يقال: النية لا رياء فيها 
والعمل قد يخالطه الرياء» وما لا رياء فيه خير مما فيه ریاء» أو يقال: إن النية خير من العمل باعتبار أن مقتضاه 
تخليد المؤمن في الجنة؛ لأن المؤمن ناو لأن يطيع الله أبدَاء فقوبل التأبيد بالتأبيد» أو أن المراد أن النية خير 
من جملة الخیرات وتكون (من) للتبعيض؛ لأن النية عمل أشرف الأعضاء وهو القلب. أو أن القصد من 
الطاعات تنوير القلب» وتنويره بها أكثر لأنها صفته. انتهى ملخصًا من «شرح مسلم» للسيوطي في أواخر 
کتاب الجهاد وي حديث النية فلیراجم وللسخاوي فيه جزء فليراجع. 

«قوله»: مثبت من (ب) و(س). 

في هامش (ل): قوله: «خبره قوله: الذين النّصيحة» فيه نظر؛ إذ هو مقول القول لا خبر عنه» فالصّواب أنَّ الخبر 
محذوف. أي «فيه قول التّبي..." إلى آخره أو «واردا. 


۱/۱ 


ساب الإيمان BG:‏ إرتادالتاري 


الدّين وعماده'" النّصيحةٌ (بٍ) تعالى بأن يؤمن به ويصفه بما هو أهله. ويخضع له ظاهرًا 
وباطناء ويرغب في محابّه بفعل طاعته ويرهب من مساخطه بترك معصیته» ويجاهد في رد 
العاصين إليه (5) التصيحة (لِرَسُولِهِ) یی بأن یصدّق برسالته» ويؤمنَ بجميع ما أتى به» 
ويعظمه وینصره کا وفيكاء ویحبی نكت مھا وتعلومياء ویتخلّق با خلاقه ویتأدّب بآدابه» 
ويحبٌ أهل بيته وأصحابه وأتباعه وأحبابه () النّصيحة (لأَئِمَةٍ المُسْلِمِينَ) بإعانتهم على 
الحقٌّ وطاعتهم فيه وتنبیههم عند الغفلة برفق» وسدٌ حَلّتهم" عند الهفوة» ورد القلوب 
التّافرة إليهم» وأما أثمّة الاجتهاد فَبِبَتّ علومهم. ونشر مناقبهم وتحسين الظنّ بهم (و) 
نصيحة (عَامتهْ)”؟» بالشفقة عليه والتمي فیما یمود نفثه عليهم؛ وتعلیم ما ينفعهم» 
کف ور لاف م ال عر دف بو شعاد ا دك اکان وهای ام 
iss‏ روخاج الف ينون المواش اک انم الایتان ونیا اور 
هنا ترجمة» ولم یذکره في الباب دا لکونه لیس على شرطه كما سيأتي قریبا» ووصله 
مسلم عن تمیم الدّارِئٌء وزاد فيه: «النصيحة لکتاب الله» وذلك یقع بتعلّمه وتحلیمه» واقامة 
O RS‏ رودق لوط در رالصل با تین 
غير ذلك» وتّما لم یسنده المؤلّف لاله لیس على شرطه لألّه رواية" تميم» وآشهر طرقه فيه 
شهیل بن آبي صالح"» وقد قال ابن المدینیع فیما ذکره عنه المولّف: إت نسي کثیزا من 
الا حادیث لموجدته لموت آخیه» وقال ابن معین: لا يحت به» ونسبه بعضهم لسوء الحفظ» 


)۱( في هامش (ج): قوله: وعماده؛ عطف تفسیر على قوله: قوام. قال في «المصباح) : هذا قوامه بالفتح والكسرء 
وتقلب الواو ياء جوارًا مع الکسرة؛ أي : عماده الذي یقوم به وینتظم إلى آخره. 

(۲) في (ب) و(س): «ویرغب عن). 

(۳) في هامش (ج): الِخَلَةُ بالمَمْح: الفَفْرَْالحَاجَةُ. انتهی. والمراد اصلاح الخلل الصادر عن هفوة. 

)٤(‏ في هامش (ج): الأولی أن يُقال: ولعامتهم عطمًا على مدخول اللام. 

(۵) إلى هنا ينتهي النقص في (ص). 

(5) في(ب) و(س): «وبفهم). 

(۷) في (ب) و(س): «لأنَّ راويّه). 

(۸) في هامش (ج): سُهَيْل بالتصغير ابن أبي صالح ذكوان السمان أبو يزيد» صدوق تغير [حفظه] بأخرة» روى له 
البخاري مقرونًا وتعليقًا اتقریب». وقول الشارح: ولم يخرج له البخاري ؛ أي : منفردًا. 

49 في هامش (ج): أي : حزنه. 


للعلاهة القت طلاني {TC‏ ناب الایمان 


ومن ثم لم يخرج له البخاريء وقد أخرج له الأثمّة؛ كمسلم والأربعة» وروی عنه مالك 
ويحيى الأنصاريُ والنّوريُ وابن عُيَيْنةَ» وقال أبو اوک ر 


عندي تبث لا بأس به مقبولٌ الأخبار ثم إن هذا الحديث قد عُدّ من الأحاديث7" التي عليها 

مدار الإسلام» وهو من بليغ الكلام» ا a aE‏ 
أو مِنَ النْصح وهو الخياطة بالمنصحة؛ وهي الإبرة» والمعنى أنَّه يلم" شعثه بالنصح» كما 
تلم المنصحة» ومنه : التَّوبة النّصوح؛ كأن الذنب یمرّق الدّين والتَّوبةَ تخيطه. 


ثم ذکر المؤلف له آیةیَعضدٌ بها الحدیث فال :وقول تغالى) ولاب ي الوقت: من بدل 
قوله «تعالی). ولابي دَرّ: «وقول الله»: ( إِدًا تصحوا یه ورسوليء) [التوبه: )]۹١‏ بالإيمان والظاعة ف 
ال والعلانية» أو بما قدرواعلیه عا و( قولا یعود على الاسلام والمسلمین بالصّلاح. 


۷ - امد قَالَ + ا + 2 عَنْ إِسْمَاعِيلَ قَالَ : حَََبي قَيِسُ بن ابي خازم »عن جریر بن 


قال : بَايَعْتُ سول الله ؤاشبيدم عَلَى |ام الصَلاق ياء الرَكاةء والنضح لکل مُسْلِم. 

وبالتند إلى المولف ل هو ابن مسرهد ( 6ا0 51 کی بن سعيد 
القظان (عَنْ إِسْمَاعِيلَ) بن ابي خالد البَجَلِي التابعی (قَالَ: حَدَّتَبِي) بالتّوحید(* (قیّ شبن أبي 
حَازِم) بالحاء المُهمَلّة والزَّاي المُعجَمَة البَجَلِىْء بفتح المُوحدة والجیم؛ نسبةً إلى بَجيلة 
بنت صعب. الكو الاب المُخضرّم» المُتوقٌ سنة أربع أو سبع وثمانين» أو سنة ثمان 
وتسعین (عَنْ جریر بُن عَبْد الله) بن جابر البَجَلِيَ الأحمسئ؛ بالحاء والسّين المهمَلَتین؛ 


)۱( في هامش (ل): قوله: «من الأحاديث التي...» إلى آخره؛ بل هو وحده عليه مدار الاسلام؛ كما قاله النّوويُ في 
(شرح مسلم». 

)1( في هامش (ج): قوله: عدّ هذا من الاحادیث التي علیها مدار الاسلام؛ بل قال الامام النووي في «شرح مسلم) : 
هذا حديث عظیم الشأن وعلیه مدار الاسلام كما سنذکره من شرحه وأما ما قاله جماعات من العلماء أن أحد 
أرباع الاسلام؛ أي: أحد الأحاديث الأربعة التي تجمع آمور الاسلام» فليس كما قالوه؛ بل المدار على هذا 
الحدیث وحده؛ وهو من أفراد مسلم. 

(۳) في هامش (ج): لمّه من باب قتل وکذا عضده. 

(؟ في (م): او ا. 

(5) في (ص): «بالا فراد». 

(7) في هامش(ج): نسبة إلى أحمس على وزن آحمر بطن من بجيلة. 


۱5۹/۸ 


کاب الایمان 5۱3 ارشاد الصَاري 


المُتوق سنة إحدى و خمسین (قال : بَايَعْتُ رَسُولَ الله مزاضیهم) أي : عاقدته وکان قدومه عليه 


ی ارم و ا ا ی واسلامّا؛ لان 
الدّين یقع على العمل كما یقع على القول» وهو فرض كفاية على قدر الطّاقة إذا علم أته يقبلٌ 
نصحه؟) ويأمن على نفسه المکروه» فان خَشِيَ فهو في سعة» فيجب على من علم بالمبيع 
عيبًا أن يبيّئهء بائعًا كان أو أجنبیّا. وعلى أن ينصح نفسه بامتثال الأوامر واجتناب 
المناهي"» وني «زيادة الرّوضة»: أنه لا يسقط الأمر بالمعروف عن المُكلّف لظئّه أنّه لا يفيدء 
بل يجب عليه«؟»» وحذف النَّاء من «إقامة» تعویضا عنها بالمُضَاف إليهء ولم یدک (الصَوم» 
ونحوه لدخوله في السَمع والطاعة. كما وقع في الحدیث المذکور عند المولّف في «البیوع» 
بلفظ : «بایعت التّبی اشيم على السّمع والظاعة»") [ح: ۱]۲۱۰۷. 

وهذا الحدیث من الخماسیّات وفیه اثنان من التّابعین : إسماعيل وقیس» وكلٌ رواته کوفیُون 
غير مُسلّو وفيه: التّحديث بالافراد والجمع والعنعنة» وأخرجه المؤلّف في «الصّلاة» [ح: ۰4] 
ار کاة» [ح:۱:۰۱] و«البيوع» [ح: 6۱۰۷]/ واالشُروط) [ح:2716]» ومسلمٌ في «الایمان» والتّرمذيُ 


سنة عشر في رمضان» وأسلم وبایعه (عَلی (قام الصَلاة ۳۹۳ ) أي: اعطاء (الزَّكَاةٍ والنضح) 


فى (البيعة»). 


)00 في (ص): ااسنّة عشرا؛ وليس بصحيح. 

از في هامش (ج): قوله: إذا علم أنه يقبل نصحه؛ أي: وكذا إذا علم أنه لا يقبل كما جزم به الشمس الرملي في 
شرح المنهاج» ني باب السیر» وعبارته: وسواه في لزوم الانکار أظن أن المأمور یمتثل آم لا. انتهی. نعم 
اشترط الشمس الرملي زيادة على ما ذکره الشارح هنا أن يأمن أن المنکر عليه لا یقطع نفقته وهو محتاج إليهاء 
ولا يزيد عنادّا؛ ولا ینتقل إلى ما هو آفحش. الع ش» 

۳۱ في (ص): «النواهي». 

(4) قوله: «وفي زيادة الرّوضة: أنّه لا یسقط... لا یفید بل يجب عليه» سقط من (س). 

(5) في هامش(ج): السمع والطاعة لم يذكرا في الحدیث هناء وقد ذکرهما في البیوع والاحکام كما في «الفتح». 

)١(‏ قوله: «کما وقع في الحديث... بايعت ال شیم على المع والطاعة» سقط من (س). 

(۷) في هامش (ج): قوله: غير مسدد؛ ينبغي وغير يحيى بن سعيد القطان؛ لأنه بصري كمسدد. 


لعامة القتطلان E‏ کناب ايان 
لَه وَالوََارٍَالسَكيئةٍ حَنّى يَأْتِيَكُمْ آمیل فَإِنَمَا يَأَتِيكُمُ الان ثم ر قَالَ : اسْتَعْفُوا لأميركُم. فَإِنّهُ گان يُحبُ 
العفو ثم قال :ما بعد في آتیث الب بزاضی فلث: بای عَلَى الإشلام. فشرط عَلَيَ : واللضخ 
لکل مُسْلِمء فايع على هَدَاء ورب هَذّا المنجد؛ ني لناص لک ثُمَ استففر وتزل. 
وبه قال: (حَدَّتَنا أَبُو النُعْمَانِ) محمد بن الفضل السدوسیث؛ بفتح السّين الأولى نسبة إلى 
سَدُوس بن شيبان البصريٌ المعروف بعارم؛ بِمُهِمَلّتين» المختلط بأخرق المُتوقٌ بالبصرة 
سنة آربع ر ومعتین (قال: حدقا آلو عَوَانَة) بفتح العين والثُونء الوضاح اليشكري 
(عَنْ زیاد بن علاقة) بکسر العين المُهمَلّة وبالقاف. ابن مالك التَعلبِيَ ؛ بالمثلثة والمهمَل 
الكوفي» التو سنة خمس وعشرین ومق أله (قال: سيعت جرير ن عبد لى المَجلی؟) 
الأحمسی الصّحابی المشهور المتوق سنة إحدى وخمسین وله في «البخاری» عشرة 
آحادیث أي : نم فالسموع هو الطّوت واگروف. فلمّا حذف حم سيم 
تفسیرّا له؛ وهو قوله: (یقول) قال البیضاوی في تفسیر قوله تعالی: إت سوعکامتادیایکا 
للایعین 4 [آل عمران: ۱۹۳] آوقع الفعل على المُسمع“ وحذف المسموع لدلالة وصفه علیه 
وفيه مبالغةً ليست في إيقاعه على نفس المسموع (يَوْمَ) بالئّصب0© على الظرفیّة» ضیف 
إلى قوله: (مَاتَ المُغِيرَة:" بُنْ شعْبَةٌ) سنة خمسين من الهجرة» وكان واليّا على الكوفة في 
خلافة معاوية» واستناب عند موته ولده عروة وقیل: استناب جريرًا ولِذّا خطب. وقد 
(قام"“ فَحَمِدَ اللّه) أي : أثنى عليه بالجميل عقب قيامه» وجملة «قام» لا محل لها من الاعراب 


(۱) في هامش (ج): صوابه كما في «الکواکب» سنة أربع وعشرين أو ست وعشرين. 

)1( في هامش (ج): المتقدم في الحديث الذي قبله. 

(۳) في هامش (ج): قوله: فلما حذف إلى آخره» أو أن جملة (تقول) حال مبنية للمحذوف كما تقدم في حديث (إنما 
الأعمال). 

(6) في هامش (ج): بكسر المیم؛ وهو المنادي. 

(۵) في هامش (ج): قوله: بالنصب ظاهر أن الفتحة فتحة إعراب» والذي اختاره ابن مالك في «الخلاصة» أن اسم 
الزمان المضاف إلى الفعل المبني -کما هنا- ترجیح البناء على الاعراب. 

() في هامش (ج): بضم المیم وکسرها. 

(۷) في هامش (ج): قوله: «وقد قام» ظاهر في أن جملة (قام) حال بتقدیر قد والوای وهو ينافي ما سیذکره من أنها 
استثنافية لا محل لها فلیتأمل. وقد جزم الكرماني بأنها مستأنفة» ونقل عن الزمخشري في قوله: نا سَیعتا 
ای ای کون الجملة حالاً. 


کاب الایمان 8 6 4 إرتاد الکاري 


لائّها استئنافيّة:© (وَأَثْئَق عَلَيْه) ذَكَرَه بالخیر آو الأول وصف بالنّحلّي بالکمال. والثّاني 
وصف بالتّخلّي عن التقائص. وحینیذ فالأولئ 'إشارةٌ إلى الصّفات الوجودیّة» والثانية إلى 
الصّفات العدميّة» آي: اللنهات"۳ (وَقَالَ: عَلَيْكَمْ بائقاء ۱6 أي: الزموه (وَحْدَّهُ) أي: حال(“ 
کونه منفردا لا شريك لب وَالوَقَارِ) أي: الرّزانة؛ وهو بفتح الواو والجرٌ عطفّا على «اتقاء»" آي : 
وعليكم بالوقار (وَالسَّكِيئَةِ) أي: الشکون (حَتّی 2 أَمِيرٌ) بدلَ آمیرکم (المغیرة» المُتوفی 
(قَإِنَمَا ایک الف بالكشب علی ارف( ي: المدَّة القريبة من الآن» فيكون الأمير زيادا إذ 
وا دا اوه الوق ای الا افیف فیکرن لمیر كاري ابن لما رو آن 
المغيرة استخلف جريرًا على الكوفة عند موته» وإنَّما آمرهم بما ذكره ملَما لتقوی الله تعالی ان 
الغالب أن وفاة الأمراء تؤدّي إلى الاضطراب والفتنة ولاسيّما ما كان عليه أهل الکوفة إذ ذاك من 
مخالفة ولاة الأمور» ومفهوم الغاية من «حتّی» هناء وهو أنَّ المأمور به؛ وهو الاثّقاء به“ ينتهي 
بمجیء الأمیر لیس مراد بل بلزم» عند مجيء الأمير بطريق الأؤلى» وشرط اعتبار مفهوم 
المُخالَمّة آلا یعارضه مفهوم المُواقَقة (ثُمَّ قَالَ جريرٌ: (اسْتَعْمُوا) بالعین المُهِمَلَّةء أي: اطلبوا 
العفو (لأَمِيرِكُمْ) المُعوقٌ من الله تعالی (فَِنَهُ) أي: الأمير والفاء للتُعليل (كَانَ يحب افو عن 


(1) في هامش (ج): قوله: وجملة قام لا محل لها إلى آخره يناني ظاهر قوله قبل: وقد قام. وفي (ص): «مستأنفة». 
(؟) في (ص): ابجمیل». 
(۳) في (س) و(ص): «التّنزيهات». 
)€( في هامش (ج): قوله: عليكم باتقاء الله هذه الباء زائدة؛ لأن عليكم اسم فعل متعدّ كما في شرح التوضيح»» 
قال: وقيل: وقد تتعدی (عليك) بالباء كقول الأخطل : 
فعليك بالحجاج لاتعدلبه أحدًا إذا نزلت عليك أمور 
وفيه بحث لاحتمال أن تكون الباء زائدة وشذ مجيء (علي) اسم فعل مضارع بمعنى «الزم» و«عليه» اسم فعل ل«يلزم)» 
والباب كله سماعي عند البصریین» والكسائي يقيس بقية الظروف على ما سمع بشرط الخطاب» نحو: عليك. 
)2( في هامش (ج): وإن كان معرفة لأنه مؤول بنكرة من لفظه أو من معناه؛ أي : موحذا أو منفردًا. 
(() «علی اثّقاء»: سقط من (ص) و(م). 

)۷( في هامش (ج): قوله: بالنصب على الظرفية؛ هذا ما اختاره في «الهمع» والذي جزم به المعرب في سورة البقرة 
أنه مبني على الفتح؛ وأن فتحته فتحة بناء» وحکی في علة بنائه آقوالا يطول ذكرهاء فلیراجع مع «الهمع». 
)۸( (به»: سقط من (س). وفي هامش (ج): قوله: الاتقاء به» كذا في النسخ» ولعله تحريف» وصوابه كما قال شيخ 

الاسلام زکریا: وحتی : غاية للاتقاء وتالیبه. انتهی. وهما الوقار والسکينة. 
)٩(‏ في(م): ایستلزم!. 


للعلامة القتطلاني ET:‏ كاب الایمان 


ذنوب الّاس. فالجزاء من جنس العمل» وفي رواية أبي الوقت وابن عساكر: «استغفروا لأميركم» 
عَيْنِ مُعجّمَةٍ وزيادة را( قَالَ: ما بَْدُ) بالبناء على الضَّمٌ ظرف زمان حُذِفٌ منه المُضَاف إليه 
وئوي معناه» وفیه( معنى الشَّرط تلزم الفاء في تالیه» والتّقدير»: أمّا بعد كلامي هذا (فانی۳ 
نیت اتب مشیم قُلْتٌ) لم یأت باداة العطف؛ لأنّه بدل اشتمال(٩‏ من «أتيت»» أو استتناف» 
وفي رواية آبي الوقت: «فقلت له : يا رسول الله) (أَبَايعُكَ عَلَى الاشلام فََرط) مزا ضیهط (عَلَنَ)1* 
بعشدید الياءء أي: الاسلام (وَالمْصْح) بالجرٌ عطمًا على قوله: «الإسلام»» وبالتّصب عطفًا على 
مر أي: شرط علي الإسلام» وشرط التصح (لِكُلَ مُسْلِم) وكذا لکل ذمَّ بدعائه إلى 
الاسلام» وإرشاده إلى الصّواب إذا استشارء فالتّقیید بالسلم» من حيث الأغلب"۷ (فَبَايَعْتَه 
عَلَى هَذَا) المذكور من الإسلام والتصح (وَرَبٌ هذا المَسْجِدِ) أي: مسجد الكوفة إن كانت خطبته 
ثم أو آشار به إلى المسجد الحرام ويؤيّده ما في رواية الظبرانیع بلفظ : ١وربٌ‏ الکعبة» تنبیها على 
شرف المُقِسَم به لیکون آقرب إلى القلوب”© (إنّي لَنَاصِحٌ لَكُمْ) فيه إشارة إلى هوق بما بایع به 
انب سؤاشيدتم. وان كلامه عارٍ عن الأغراض الفاسدة» والجملة جواب القسم موكد بإِنَّ 
و«اللّام» والجملة الاسميّة تم اسْتَغْفَرَ)/الله(وَتَرَلَ) عن المنبر» أو قعد من قيامه لألّه خطب قائمًا؛ 
كبا 

وهذا الحديث من الرُباعيّات» ورواته ما بين كوي وبصريٌ وواسطئ» مع النّحديث والسّماع 
والعنعنة» وأخرجه المولف أيضًا ف «الشروط» [ح:٤۷۱؟[«‏ ومسلمٌ في «الإيمان», والنّسائيٌ £ 
«البيعة» و«السَّيّرا واالشروط» والله أعلم. 


)00 في هامش (ج): أي : في هذا التركيب المشتمل على (أما). 

(۲) في هامش (ج): أي: تقدير المضاف الذي نوي معناه وأما الجملة فتقديرها: مهما يكن من شيء بعد كلامي 
هذا فإني إلى آخره. 

(۳) قوله: «والتّقدير: أمَّا بعد كلامي هذا؛ فَإِنّي) سقط من (ص). 

)٤(‏ «اشتمال»: سقط من (ص) و(م). 

(5) في هامش (ج): مفعول شرط. 

)3( في (م): «المقدرة». 

(۷) في هامش (ج): أي : ولأنه أقرب إلى قبول النصح. 

(۸) في (س): «القبول». 


۱5/۸ 


للعلمة القسطلانی {TY}‏ الفهرس 


الفهرس 


طليعة التّحقيق: A O‏ هی 7 
المبحث الأول: التعريف بالمؤلّف الامام شهاب الدّين الَسطلانی 


وتحته عشرة مطالب : مه تا ام ی ی LR RA E o E‏ 
المطلب الأول: الاسم والنسبة. e‏ ۹ :1 | 
المطلب الگاني : الولادة والتّشأة والاسرة. ا DISEASES‏ 
المطلب المالث : شیوخه. SES‏ ا ی شید هشن هس و وتو تیش LSS‏ 
المطلب الرابع : نشاطه العلمي والوظيفي. Voces aran At‏ 
المطلب الخامس : تلامذته عاد فق عقوف ی LSet Sa eS EERE‏ 
المطلب السادس : ثناء العلماء على العلامة القّسطلانی. ماس ات Oneal‏ 
المطلب السابع : وفاته. DDR CARO‏ 
المطلب الثامن : مؤلفاته» وما تسب إلى القّسطلانی وهما. DD SSS ROARS‏ 


المبحث الثاني : التعريف بإرشاد الساري لشرح صحيح البخاري» 


وتحته اثني عشر مطلب : ESASA a‏ ز 1 1 1 1 1 1 Dea‏ 
المطلب الأول: الاسم العلمي. O‏ 7 
المطلب الثاني: وقت التّأليف. SERS‏ ا بر 
المطلب الغالث: أهميّة الكٌأليف وسببه. e TE‏ 0111 
المطلب الرابع : موارد الإمام القّسطلانع في الإرشاد. SOS AER‏ 
المطلب الخامس : نسخة الصّحيح التي اعتمدها الحافظ القسطلانئ ورواية الصّحيح التي قام عليهاشر حه 45 
المطلب السادس: أسانيد العلامة الَسطلانیع إلى صحيح الإمام البخاري. SOE A‏ 
المطلب السابع : منهج الامام القَسطلانی في «الإرشاد». ORS‏ 
المطلب الثامن : مقدّمات إرشاد السّاري ی ESS‏ 0000000 1ك 
المطلب التاسع : مزایا کتاب «إرشاد الساري» و او و هو ارو ور OO‏ 


المطلب العاشر : ثناء العلماء على إرشاد الساري SS‏ ری مطوی 6 


الفهرس SOT:‏ إرشاد الكاري 


المطلب الحادي عشر : جهود العلماء حول إرشادالساري {leeds‏ 
المطلب الثاني عشر : طبعات الكتاب TAS SOS‏ 
المبحث الثالث: النسخ الخطية المعتمدة ومنهج التعليق والتحقيق 
وتحته ثلاث مطالب : TA O‏ 
المطلب الاول : وصف النسخ الخطية المعتمدة اک 
المطلب الثاني : منهج التحقيق والتعليق CG De A‏ 
المطلب الثالث: نماذج النسخ الخطية والمطبوعة المعتمدة ا ا ا ی 
١‏ - نماذج من خط الحافظ القسطلاني. SAR‏ ال 
؟ - نماذج النسخ الخطية المعتمدة في تحقيق «إرشاد الساري» OSES LS‏ 
۳ - نماذج للطبعة البولاقية الأولى والسابعة من إرشاد الساري MO SRN‏ 
5 - نماذج من الطبعة البولاقية لكتاب «نيل الأماني في شرح مقدمة القسطلانی» يا 
فاتحة الكتاب ا ا ا ل O‏ ی 
الفصل الأول - في فضيلة أهل الحديث وشرفهم EER‏ 
الفصل الثاني - في ذکر أول من دون الحدیث والسنن 0010 ی ی ۱9۹ 
الفصل الغالث - في نبذة لطيفة جامعة لفرائد فوائد مصطلح الحديث faeces‏ 
أول من صنف في علم الحديث دراية واف ا سوس الأو لأا سم وال را 
أقسام الحدیث النبوي وأنواعه RN ESASA ER‏ وم ی ای 
المتواتر SR RS E a a RE‏ 
المشهور ا و لد عه دسي 03 ون ون موت 1د 0100 ا ولو E‏ 
الصحيح وأصح الأسانيد وحكم تصحيح المتأخرين ا ا و نوفا 
الحسن ل O OE‏ 
الصالح VE Se eS ONS RAs‏ 
المضعف VE ASSES DSSS‏ 
ال چات EEC‏ ل 2 مس هی Ve‏ 
المسند a‏ له ودع لطم لم امام موه O‏ علوم ووم مود موه عا م قاف 
المرفوع ا ا ا VD REARS‏ 
الموقوف 0 و ا ده 


الموصول اه هه وا ATS‏ 
المرسل عع سدع e‏ ع ومع وف موه مومسم sree ees‏ وی ام مهو و6 
المقطوع Ahearn sea‏ 
المنقطع و یم 
المعضل او مومت مینز موه او یعاس Rissa‏ 
المعنعن او ا حو وج یس موسیگ ام و موی 3:8 
المونن روا همه ESD‏ وه وه 1۹ 
المعلق و TES‏ و یک اس خی از 
المدلس ی ی و هه یووم وق ی مس 43 
المدرج ی ا لو ی AR ects‏ 
العالي ESED‏ مده هم م4 235 ههه ووو وال طح 1ه و NEA ea Ece SRS‏ 
النازل E‏ 
المشلشل سدح RASER EER‏ ل نو امو Na‏ 

الغریب 7ص 

العزیز دام ی و 

VEL ECER SA aS المعلل‎ 

الفرد والمتابعة والشاهد OS‏ ۳ 

eee کی‎ Se Ee SRA الشاذ‎ 

المنکر مهم ع موم مومع یووم موم موم 200100 

المضطرب "#7 

الموضوع سس سس سس 

المقلوب سسسسسسسس<< 

المركب 223210 

المنقلب ress‏ معو م مع 7م مع قمع مام Vol cala Sec ece‏ 

المدبج Eee‏ بر 

۱۱ 1 0 000 ali Sa ARE SES ORR المصحف‎ 

الناسخ والمنسوخ 6 ۱ 

المختلف EES‏ و ول ول و موز مود Saa‏ 

رواية الآباء عن الأبناء ES‏ ان موس ب ا ا 

السابق واللاحق او اليه الاق 1 


RIV} الفهرس‎ 


من لم يرو عنه إلا واحد فففم مم مو فوم مو ممم ميق وموم 10 


معرفة من ذكر بأسماء مختلفة ونعوت متعددة 


آداب طالب الحديث 


القسم الثانی که وی دشن 


في بیان بدیع تراجمه RARE‏ ها اه اه و 


في سر تقطیعه للحدیث واختصاره؛ واعادته 


الفصل الخامس - في ذکر نسب البخاري ونسبته ومولده وبدء آمره 
نسب البخاري ونسبته ومولده 


المفردات من الأسماء والألقاب والکنی والانساب 2 


علم الجرح والتعدیل RA e ak‏ ماع موه هو هه هه مداه موه وق هه 
أخذ الأجرة على التحدیث والمتساهل في التحمل والاداء مه 


أنواع التحمل والأداء e Essa‏ 


في المفاضلة بين الصحيحين لمعه Re e Re‏ 
الجواب عن الأحاديث المنتقدة على الصحیحین 7 


Seserra 


Sees aneseeeeoneseneeseececenecnenannnnnn 


ece 


بت 


۲ 
موم ویو 


ecco 


بت 


للعلامة القشطلان "SOE:‏ الفهرس 


تلامذته 00 1 E DE OA OS‏ ۱ 
ذكاؤه وسعة حفظه وعلمه بالعلل خم اا ا اااي لا ا و را 
تآليف البخاري رحمه الله aan aa‏ ع ا 
من شعره a r IESE‏ ا ا 
ثناء الناس عليه بالحفظ والورع e RES RAS‏ ا VE‏ 
أخلاقه ومعاشه EAE RES ED Sa a‏ 5214 
محنته 0010312121 1010 موه 65 25 ۱۳۲3 


رواة الصحيح عن البخاري رحمه الله 83552642 VOSS Ee ea‏ ۱ 
اليونينية وماوقف عليه المصنف من نسخها 1101 1 TIVE‏ 


شراح البخاري قبل المصنف رحمهم الله جميعًا a‏ و A‏ ا Eos‏ 


RE باب قول الب ماش يم : بنِيَ الاشلام عَلَى خفس» وَهُوَ ول وفغل. وَيَزِيدُ ی‎ - ١ 
3 باب موز الايتان‎ ۳ 


294 6 66 بات :ال مَنْ سَلِمَ الْمُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانِهِ وَيَدِهِ ممققع ل ورمع عع عو مع ع قو مم وو وه قم واه ومو وم‎ - ٤ 
E E ADER Ra ه - باب : أي الإشلام آفضل ؟‎ 
OSA بابٌ: إِظْعَامٌ الطّعَام مِنَ الاشلام 1110 1 1 1 1[ ا‎ - ٦ 


e ON لأخیه ما وكا ليه ا‎ EN RE 
ایا ا‎ a بابٌ: حب الوَسُولِ اشم من الایمَان ا ا‎ - ۸ 


ee باب حَلَاوَةٍ الإيمَانٍ ل‎ - ٩ 


۲ - بابٌ: مِنَ لین الا من ال OE EERE ES‏ 
۳ - باب قول اسب مزا شرم : «أَنا لمکم بالله0» وَأَنَّالْمَعْرَِة فعل الْقَلْب؛ AEE‏ 
6 - باب مَنْ كَرة أَنْ يَعُود في اف کما یکره نیقی في النَارِ مِنَ الایمان Ea EE‏ 
۵ - باب تَمَاضْل أَهْل الایمّان في الأعْمَال وک و موم ظ* غ522 
٩‏ - بات: الْحَيَاء مِنَ الایمان فک NA CAS A‏ 


الفهرس ۷3 ارشاد التاري 


۷ - باب : «إكإن ابوا وَأقَامُوأ ال روت اک وه سل ی 
۸ - باب مَنْ قَالَ : إِنَّ الإِيمَانَ هو الْعَمَكُ؛ OE‏ 1[ ز 1[ 1[ [ [ز 1[ ی ۵1615 
8- بات :الم یکن الإسْلَامُ عَلَى الْحَقِيقَةِوَكَانَ عَلّى الاشتنلام اف من الْمَغْل؛ ENR‏ 
۰ - بات : السام م من الإسلام» 00010121 ااا ا 
۱ - باب كُفْرَانِ العشیر کر دُونَ کفر» فيه أبُو سَعِيدٍء عَنِ لب بؤاشييام 1 1 وود ۲ ۵۵ 
؟؟ - بابٌ: الْمَعَاصِيٍ من أْر الْجَاهِلِية ولا کر ضاحبهّا بازتكابها إلا بالشزك؛ ess‏ مو 6۵۷ 
۲ م - باب : « ون اهكان ین میب انسیا 6 فَسَمَاهُمُ الْمُؤْمِنِينَ 10000 
۳ - باب: ظُلْمٌ دُونَ ظلّم ال او اش هه اه هام مه وس OVE‏ 
٤‏ - باب عَلَامَات الْمَُافِق OVE AS A ES DGAL E E‏ 
٥‏ - بابٌ: قِيَامُ یله الْقَْرِ من الایمان ا OIE SS‏ 
1 - بات: الْجِهَادُ من الایمان Ee‏ ان 
۷ - بابٌ: تَطوّعٌ قَيَام رَمَضَانَ مِنَ الإِيمَانِ AOE‏ ی ده OVA ae‏ 
۸ - بات: ضوع ا اا بع الإيقان EEE‏ م O E‏ 
٩‏ - بابٌ: لین ين وَقَوْل التب اشيم : «أَحَبُ لین ی اله حتف السّمْحَةٌ» RRA‏ 
۰ - بابٌ: الصا من الایمان O A‏ د 5 
١‏ - باب خسن ٍشلام له ی ی 23 
۲ - باب: أَحَبٌ الدّين إِلَى الله أَدوَمُهُ تین A‏ مس نت 28 
۳ - با زِيَّادَةِ الإيمَانِ وَنْقَضَانِهِ a‏ ااا ااا Eee DE‏ 
4" - بابٌ: الرَكَاة مِنَ الإشلام» SC OT‏ ات 
۵ - بات : اتبَاعٌ الجتایز من الإيمَانِ وه ا 
۳۹ - بات وف الْمُؤْمِنِ ین أن خبط عَعَه ور لا یم Tea ens EEE SOA‏ 
۷ - باب وال جبریل النبِيَ اشيم عَن الایمان, وَالإِسْلَام» RÎ‏ و وین وتو و TOOL‏ 
۸ - بات ی و جوم هو 1[ هم وم یی ۵ ۶۱۳ 
4 - بابُ قَضْل من ابر لدینه E‏ ی EVES ESR‏ 
۰ - بات: أَدَاءُ الْحُمْس ین الویمان ی E N A‏ 
٤١‏ - باث ما جاء آنالأعْمَالَ بال الج شا E a‏ ۳۵ 


۲ - بات قول التب ماش : لین النَصِيحَة به وله ولیک الْمُسْلِمِينَوَعَامَتِهِمْ؛ Os‏ 


